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פרק ראשון. 
הנצנים נראו בארץ. 


א) התעוררות, 


שלג רב ירד כל אותו השבוע מנתיב עליון כלפי העולם השפל 
האדמה השחורה הלבינה והשמים עמדו בכהיונם ובני-אדם נתכנסו לבתיהם 
בין התנור ולכירים. ובעיר אין יוצא ואין בא. 

אבל בחמישי בשבת נתגברה מדת החסד. השמש זרחה על-פני הארץ 
והשלג מתמזמז והולך. נשים יצאו לשוק לקנות בשר ודגים ומן הכפרים 
אשר מסביב באים בקרונות ובסוסים. ושוב שופעים צנורות החיים, כאילו 
לא נפסק השפע מעולם. 


ב) צדיק בא לעיר, 


היום רד והחרדים אל דבר ה' התחילו מתלקטים לבית-המדרש. יודעי 
ספר סגרו ספריהם ובחורים שבתו מנגינתם. השמש הדליק את הנרות 
והקהל נטלו ידיהם להתפלל. 

הם מתפללים ושתי נשים זקנות התפרצו בדלת ביללה. זאת אומרת 
לחברתה: שפכי כמים לבך על אִידלה הצנועה והכשרה. וזאת עונה ואומרת: 
אל נא, רפא נא לה, למען אפרוחיה שלא חטאו! והן אוחזות זו בזו 
ונופלות לתוך ארון הקודש ומגפפות את ספר" התורה עד שהולכות 
דמעותיהן ונוגעות אלו באלו ומתערבות. 

בין מנחה למעריב שמועה נשמעה בבית-המדרש: צדיק בא ;עי! 
נתחזקו אנשי שלומו המועטים ונתמלאו שמחה, כי רחם הרב את עירם 
לפקוד אותם בשבת זו. וסיעת אברכים מופלגים הכינו לבם ונפשם לקבל 
אנפין קדישין. 
, היו ההדיוטות סבורים, שלא בא הרב לעיר, אלא לרפא את אידלה 
כת ר' אביגדור הפרנס. אבל מי שהיה יודע שנאתו של הפרנס לאנשי 


. 
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ה) מעשי רבי אביגדור, 


ורבי אביגדור יצא מהדר בתו לקשט עצמו בבגדי שבת. עד שהוא 
עומד כך שמע קולותיהם של החסידים, שמוליכים את רבם בשמחה. אמר; 
עד מתי יהא עון זה טמון בידי? עת לעשות לה" 

נתעטף רבי אביגדור בבגדי שבת, חפף ראשו במים וסְלסל פאותיו 
בשָכר. היטיב המצנפת ותקן העטיפין של שבת ונסתכל במראה לנוי. וכל- 
בך ?מה? כדי שיהא רשומו נכר על הפריץ ויציית לו, 

וכשראו בניה של אידלה את זקנם כך, סברו: לברית מילה הוא 
הולך. התחילו מקפצים כתִיָשים ומזמרים: 


> לְבְרִית מִילָה לף סָבִ, אָנִיל וְאֶשְמַח בִּלְבְבִי, 
סנְדְּק יהָיָה, מַגְדְּת נְבִיאּ = = אֶנֶל וְאֶשְמַח בַּלְבָבי 


נסתכל ר' אביגדור בשני בני אידלה הקטנים ובקש לגפפם ולחבקם 
ולומר להם דברי רצוי ותנחומין, אך מחמת טרדת הלב לא היה באפשרו 
.ממש להתקרב אליהם. ויצא בחמת נקם לחצר השררה. 


וו ויגרש את האדם, 


נזדרזו אנשי סגולתו ונטלו כלי לבן, פנו כל עובדין דחול והלכו 
לבית המרחץ, לטהר עצמם לשבת קודם שיסיים הרב תפלתו ויעמדו 
במחיצתו בגוף נקי. 

ומה היו בנות ישראל הכשרות והצנועות עושות? - אופות חלות 
ומבשלות בשר ודגים ומתקינות קוגיל נאה מתוך כשרות והרחבה. 

אפס תקות אנוש רְמה! 

הצליח מעשה שטן ונתרצה השר ושגר סרדיוט אחד לביתו של אותו 
צדיק לגרשו מן העיר, כי הביא עליו ר' אביגדור דבתו רעה. 

באותה שעה עמד ר' אוריאל בתפלה, מעוטף בטלית ומעוטר בתפילין 
ופניו מאירים מכח תפלתו. נכנס הסרדיוט וראה מאור פניו ונפל פחד עליו. 
המתין לו עד שסיים תפלתו. לאחר שסיים תפלתו אמר לו: אדוני הרב, 
מצוה אני מפי השר להוציאך מכאן! בבקשה ממך, בא! נתקשרו עיניו של 
הרב דמעות ובכה, כיון שראה אותו השוטר בוכה, סבר, להתעכב הוא 
רוצה,. תפסו בידו וזרזוּ לילך. 

והרב למה בכה? אמר: ומה ערל זה, שאינו מצוה אלא מפי בשר 
ודם, שהיום כאן ומחר בקבר, צווי בא לידו מזדרז כל-כך לקיימו, - ישראל, 
שמצוים ועומדים מפי מלך מלכי המלכים הקדוש-ברוך-הוא, שהוא חי לעד 
וקים לנצח, לא-כל-שכן! | 

מיד חלץ את תפיליו וכרך רצועותיהם כדרכו בקודש בדמות כנפי 
*ונה. אבל, אותו היום, אמרו, הוסר פארם ונתמעטה הדמות, כביכול. 


4 ש. י. עגנון 





הכת, יודע היה, שיהפוך כל העולם כולו ובלבד שישכיח תורת רגל של 
צדיק זה מן העיר. 

מכל-מקום נדנוד של חשש היה. אמרו: ר' אביגדור בצער ויהא 
טורח עליו לגרשו! 


ג) קבלת הפנים, 


כיון שהאיר היום, יצאו החסידים המועטים אל מחוץ לעיר לקדם 
פניו של אותו צדיק. נטפלוּ אליהם כמה מאנשי שבוש לראות בכניסתו. 
אמרו: אם צדיק הוא, כניסתם של צדיקים מביאה לידי יראת שמים. וכל 
מי שלבו רופף עדיין באמונת צדיקים, מתחזק ואומר: מי שמשתוקקים 
לראותו, סימן שהשכינה שורה עליו. וראה, כמה מישראל עומדים לראותו! 

עד שעיניהם נשואות התחיל גלגל עגלה מנסר והולך ברחובה של 
עיר, נתמלא כל הרחוב שמחה: הרבי בא! הרבי בא! 

נזדרזו אנשי סגולתו ונתקרבו עד המרכבה, נתנו שלום לרב והוציאו 
את הסוסים מדפניהם ונכנסו במקומם למשוך את המרכבה. 

וכאשר ראה זאת הרב, ירד מן המרכבה ונתערב בין הבאים, לקבל 
פניו, חלשה דעתם, למה יעשה להם ככה? הלא הם באו לקבל פניו ולבסוף 
הוא יורד מן המרכבה! 

השיב להם ‏ הרב בענות קדשו ואמר: הואיל והם מקיימים מצות 
הכנסת-אורחים בהתלהבות גדולה -כל-כך, ‏ ירד מן העגלה כדי לכלול עצמו 
עמהם במצוה זו, 

שמעו ולא ידעו מה %עשות. קם המשמש וצוה לפנות לו דרך. 
נצטפפו כולם לשתי שורות, שורה מזה ושורה מזה, והרב הולך באמצע, עד 
שהגיעו למקום שהקציעו לכבודו. וכל מי שהיה באותו מעמד, נתן לו שלום. 
אף הנשים הגיסו לבן ועמדו על רגליהן ליהנות מזיו פניו, 


ד) אור האחבה, 


ב,רחוב הזהב", ששם ישבו לפנים רבנים גאונים, מצאו מקום נאַה 
לרב בעל בית מישראל, עצור על בנים, אשר לא דֶרך עוד על סף 
החסידות, פָּנה ‏ ביתו לפניו, כדי להתבשם מברכתו של אותו צדיק. ובעלת 
הבית טחה את הקרקע לכבודו. אבל את התנור לא הסיקה. שלא להקדיח 
על "האורחים המרובים. 

הביאו את הרב לבית והפשיטו אותו את אדרתו. ואף-על-פי שנתמלא 
הבית אוכלסין, לא היה יכול לעמוד מפני הצנה. ‏ בקשו להכניסו למדור 
אחר קטן וכל הבאים אליו להסתופף בזיו קדשו ילכו להם באשר ילכו. 
לא היו הם יכולים להפרד הימנו ולא הוא מהם. נשאר יושב בתוך קהל 
עדתו ואור האהבה הילך ומחמם לאבריו. שא ל) ₪6 
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וכך היו הולכים עד שהגיעו לכפר וקדש עליהם היום,. הלכו להם 
לאכסניה לשבות בה. 


ט) צדיק זה בא לבית מלוני, 


ראה אותם הפונדקאי, נצטנן דמו מפחד, אמר: ודאי עת צרה בעיר 
וברחו. לכאן.. רץ והכניסם ?ביתן ושאל, מה לידידי בביתי? 

ספרו לו כל המעשה, שגרשו את הרב מן העיר בעטיו של אביגדור 
הפרנס. כיון ששמע הפונדקאי כך, נתמלא שמחה של הדיוט. אביגדור זה, 
שאינו מניחו לעשות מנין בכפר, עכשיו זֶמן המקום ענין להקניטו. ומיד 
פנה אליהם בפנים צהובות ואמר להם: 

הסירו כל דאגה מלבכם, רבותי, בשר ודגים יש אתנו, ברוך השם, 
וגם לא יחסר המזג לאכול ולשתות כדבר ה וכפף עצמו לפני הרב ונתן 
לו שלום ונסתכל מתוך בושת פנים בכסות שלו ובמכנסי העור. אמר: צדיק 
זה בא לבית מלוני ואני מקבל פניו בבגדים המגושמים! נענע הרב בידו 
לומר: מילא אין בכך כלום! אבל מעומק לבו נאנח לראות בניו של הקדוש- 
ברוך-הוא בשבת קודש כך. וכיון שנאנח הרב, נאנחו חסידיו עמו. שבת 
היום לה' והם דוויים וסחופים ומטולטלים ומרוחקים מבני ביתם. וכן היו 
נאנחים והולכים עד שגער בהם הרב. כבשו אנחותיהם בלבם והחרישו. 


י) בגים שגלו, 


עמדה בעלת הבית והתקינה את השלחן, ונטלה כמה ככרות לחם חול 
והניחתן אצל שתי חלותיה, פרשה עליהן מפה וְבֶרכה על הנרות. נתעוררה 
הארה של שבת וקבלו את השבת. והרב עבר לפני התָּבַה בהתלהבות 
קדושה, וכשהגיע לפיוט לכה דודי, יצא מן הגופניות ממש, וְשָלב שתי 
רגליו ויצא במחולות. והיה משלב כמה קדושות לקראת הכלה. וכל מי 
שהיה באותו מעמד נעתק ממדרגה למדרגה עד סוף כל התפלה. 

אבל כשנטלו ידיהם לאכול ונתנו עיניהם בבית המזיגה ובלחם חול, 
נזכרו בבני ביתם ולא יכלו לכבוש אנחותיהם, הוי, שרה-לאה, רבקה- 
דבורה, דבורה-סושי! היכן הן חלותיכן, אשר כל חלה וחלה גדולה פי שבעה 
מפי התנור. היכן הם הדגים המבושמים, אשר אמרנו במסבתו של הרב 
נתענג עליהם בשבת קודש! 

שרה-לאה, רבקה-דבורה, דבורה-סושי, | הן עם חלותיהן ודגיהן 
עצורות בבתיהן כאלמנות חיות. מי יודע, אם נַתִּן להם ולילדים אפילו 
להכנס לבית יהודי לשמוע קידוש! 

אותה שעה נשתלשלו כולם לעולם אחר ונתעלמה ההארה של שבת, 
ואילו לא היה פתאם נשמע קול נחרת הסוסים מן האָרוה, ‏ לא היה נכר, 
אם יש כאן רוח חיים. י 
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ז כ היטנ נקה, 


התנפלו קהל חסידיו *פניו וצעקו חמס! ובקשו, שיעשה נקמה 
בשונאים להענישם כראוי, על שם שמים שנתחלל על-ידם ועל עונג שבת 
שנשבת. נתעורר לבב קדשו ואמר: אוריאל, אוריאל, כלום באמת על כבוד 
שמו ית' אתה חס או שמא לכבוד עצמך אתה חושש, ובמה תדע להבחין 
את האמת? ואף-על-פי-כן נתגברה הטבעיות וקלל את הפרנס, וקללה נמרצת 
נתעקרה מפיו: כי ידח ממנו נדח! וכל מי שהיה באותו מעמד הניע בראשו 
ואמר: נשך אביגדור בזנבו כנחש. אוי לו ואבוי לו! כך נאה לו וכך יאה 845 


ח) שיר השירים, 


יצא ר' אוריאל מן העיר, יצאוּ קהל חסידיו עמו. נתלבט במסלה 
העולה הכפרה. | הדרכים היו מקולקלות ובְצאות הגיעו עד למעלה 
מטבורו של אדם. וגשמים עליהם ממעל והארץ שוקעת מתחת והם הולכים 
ושוקעים, שוקעים והולכים ואומרים שיר השירים. 

ר' אוריאל קורא בשפלות קדושה: 

אל תראָני, שאני שחרחרת, ששזפתני השמש, בני אמי נחרובי. 

וקהל חסידיו קוראים אחריו בנועם הדבקוּת: 

הנך יפה, דודי, אף נעים. 

ר' אוריאל קורא בהתפעלות קדושה: 

סמכוני באשישות, רפדוני בתפוחים, כי חולת אהבה אני. 

וקהל חסידיו קוראים אחריו בהתעוררות קדושה: 

קול דודי הנה זה בא, מדלג על ההרים, מקפץ על הגבעות. 

ר' אוריאל קורא בהתחזקות קדושה: 

קוּמי 5ך, רעיתי יפתי, ולכי 5ך, כי הנה הסתו עבר, הגשם חלף הלך 
לו, הנצנים נראו בארץ, עת הזמיר הגיע וקול התור נשמע בארצנו. 

וקהל חסידיו קוראים אחריו בהשתוקקות קדושה: 

אני לדודי ודודי לי. 

ר' אוריאל קורא בשפלות קדושה: 

מצאוני השומרים הסובבים בעיר, הכוני, פצעוני, נשאו את רזידי 
מעלי שומרי החומות. 

וקהל חסידיו קוראים אחריו בנועם הדבקות: 

לבה, דודי, נצא השדה, נלינה בכפרים. נשכימה לכרמים, נראה, אם 
פרחה הגפן, פּתַּח הסמדר, הַנְצוּ הרמונים? שם אתן את-דודי לך. 

ורבי אוריאל קורא בתוספת ההתלהבות: 

מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה. 

וקהל חסידיו קוראים אחריו בנועם ההתפעלות: 

ונהרות לא ישטפוה! 
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והפונדקאי והפונדקאית עלו על-גב התנור, והבית תפס שתיקה לעצמו. צללי 
נרות השבת יליטו שיורי החלה, העצמות ופתותי הלחם, וזעיר שם, זעיר 
שם מתנשאים לשונות האור לעומת כלי השעות, החלודה מזריחה מן 
המשקולות ושעה על שעה עוברת. והרב עדיין עומד על-גבי נרות השבת, 
ממש בלי שום תנועה. ידיו נתונות בתוך בתי-זרועותיו וזקנו נוטפת עד 
ציציותיו, והציציות מתנועעות מאליהן, בלי נענועי גופו, כאילו היתה בהן 
חיוּת ונפש ממש. הנרות דועכים .והולכים ועמוד עשן מתמר ועולה, והרב 
אינו נעתק ממקומו כלל ושותה בצמא עתר עשן נרות השבת. ומדי פעם 
בפעם הוא אומר בהתלהבות קדושה: ריח גן-עדן! ריח גן-עדן! 


יג) אור האמונה, 


ואף-על-פי שפרשו עצמם לישון לא נרדמו בחיק התענוגים, אלא 
שכבו בעינים פקוחות ועשו עיטוף ועיטור לדברי הרב באמרי נועם. וכל 
"מי שיודע לספר משיחתן של צדיקים ומעשה נפלאותיהם, נוטל ידיו ומספר. 
וכך המשיכו אור האמונה כל הלילה. 

ואברך אחד ספר לחברו השוכב לצלעו ויאמר: אנכי אגיד לך דבר 
ואז, תשכיל. ותבין את גודל. מעלת. רבנו. חתן . הייתי. ביזלוביץ, . ומיזלוביץ 
לא רחוק הוא למשכן רבנו אמרתי, אלכה ואראה פניו. ובאתי אליו לשבת 
אחת. כידוע, יושב הרב הקדוש על שלחנו בלילי שבתות עד שלש שעות 
בלילה או יותר ומדליקים נרות גדולים מאד שיאירו כל הלילה. ויהי בליל 
שבת קודש נכנס הרב ואמר שלום עליכם ומזג את הכוס ונטלה בידו וישב 
על הכסא והתחיל לשיר ולנגן בדבָקות נפלאה: | ,בעשעפיר קרוין, בעשעפיר 
קרוין!" בנגון יפה מאד. מה אמר ומה אספר? - הנרות החלו לחדול אורם 
וחדלו, והוא שיחיה ישב ונגן הדברים האלה בהתלהבות עצומה ובחדות 
קודש: ,בעשעפיר קרוין, בעשעפיר קרוין!" 


יד) מניעות, 


קודם שהאיר היום קמו בעל הבית ואשתו ופתחו את התנור והוציאו 
מים חמין לשתות. קמו הנלבבים וברכו ברכו התורה ושתו והכינו עצמם 
לתפלת השחר. פתאם נתבלבלה מחשבתם ונטרדו כונותיהם, כי ידעו כי 
בכפר המה וספר-תורה אין לקרא פרשת השבוע. ויצר להם מאד לקרא 
הפרשה מתוך חומש, נזכרו המעשה בשומר שבת שיצא בשיירה, הגיע ערב 
שבת, הגיעו למדבר גדול ונורא, עמד לו ולא רצה לילך הלאה. אמרו לו 
חבריו: אם אתה הולך עמנו- מוטב, ואם לאו- הרי אנו מניחים אותך כאןן! 
ולא שמע להם, כי שמר את השבת מחללו. הלכו להם ועזבוּהו במדבר. עד 
שהוּא עומד כך וממשיך עליו הארה של שבת, נפתח הטרקלין ואור שבעת 
הימים זורח ועדת קדושי עליון עומדים ומקבלים את השבת בקדושה 
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וכשראה ר' אוריא? כך, תפס את זקנו בימינו וכסה שתי עיניו 
בשמאלו וגער בהם בפה רך והמשיך בקולו כמה וכמה פעמים: בושני 
עליכם, חסידים, בושני עליכם מפני השי'ת ומפני שבת המלכה! 

ופתאם נתלקחו פניו והתחילו מאירים כדרכו בעת רצון לומר דברי 
תורה. נשתלשלה שתיקה לבית, עד שלא היה נשמע אלא לחישת הנרות 
בדליקתם. 


יא) מנוחה ושמחה, 


ורבי אוריאל היה ממעט באמירת תורה, וכשהיו פוצרים בו היה 
משיב: וכי רבותא לומר תורה? אלא עיקר חיזוק הלב, שיוכל לקנות חכמה, ושַכל 
אמתי הוא רק ע"י מעשים טובים,. אבל מי ששכלו יותר ממעשיו הטובים, 
אין בו כח להכיל את שכלו ועל זה נאמר: כל שחכמתו מרובה ממעשיו וכו'. 

אבל עכשיו לא עצר ר' אוריאל צוף אמרותיו הקדושים והוריד עצמו 
בכיוון ללשון פשוטה, כדי שיבין גם הפשוט כפי ענינו, ושַלב מענין 
הפרשה ויצא יעקב מבאר-שבע משל לבן-מלךך שנשתלח למרחקים לכפר 
אחד פחות-ערך, ובהאריך הזמן הגיעו כתב מאביו המלך ורצה לשמוח בו, 
אלא שחש פן ילעיגו לו בני הכפר באמרם: מה יום מיומים ולשמחה מה 
זו עושה! מה עשה בן-המלך +- קרא לבני הכפר וקנה להם יין ושאר 
מינים המשכרים,. שמחו הם ביין והוא בשמחת אביו. 

והנמשל מובן: הנשמה הקדושה בושה לשמוח בשבת בתענוגי אביה 
המלך, הקדוש-ברוך-הוא, בנשמה היתירה, שהיא אגרת שלומים מאבא, מפני 
הגוף הפחות, שהוא כבן-כפר, %כך צותה התורה לענג את הגוף בשבת 
ויום טוב, ולכשהגוף שמח בשמחתו, יכולה הנשמה לשמוח בשמחת דִבַקוּת 
המלך הקדוש-ברוך-הוא, והחי יתן אל לבן, ויסיר כל רוח נכאה, כי לא 
ישכון אור החיים אלא בשמחה ועונג אלהי, וחלילה לכם להראות עצבות 
לפני המקום, כי קדוש היום לאדוננו. 

ומיד נתעוררו כולם ונכנסה רוח חיים וכל בעלי השיר יצאו בשיר 
והנעימו קולם בזמירות ערְבות: 

מְנוּחָה וְשָמְחָה - אור לַיְהוּדִים; יוּם שַבָּתוּן, יום מחְמדִּים! 

נטל בעל הבית את הכד ומזג כוס לרבי ונתן לכל אחד ואחד מלא 
הכוס יי"ש, שתו ,לחיים" ונתבשמו מברכותיו של אותו צדיק. ובעל הבית 
עומד עליהם ודולה ומשקה וגופו הולך ומתעדן מתוך נעימות המצוה, 
והנלבבים שותים ומתענגים על היי"ש וגומרים עליו את ההלל. 


יב) נהדמצוה, 


ואחר שאכלו ושתו וברכו על המון, פרשו עצמם לישון. הללו 
נשתטחו על-גבי השלחנות והספסלים הארוכים והללו על הארגזים הצבועים, 


הונ ד ח | 

ב דה 0-5 הנומט רו ינדי השימ ד 
זאת כי אם מלאכי השרת זכּו את ישראל מעתרת כנפיהם הצחורות. 

מני רקיעים גנוזים יפול השלג ואפלוליותו של לילה מתבלבלת. 
עולמות נעלמים נחשפים ונתיבות נעלמים בדממה. והשלג יורד והולך 
ונמתח על שבילים ודרכים עמומים ככסות נאה, שנפלה מן השמים *פני 
רגליהם של צדיקים, שיוצאים במוצאי שבת קודש ליסב בסעודתו של דוד 
המלך עליו השלום. 

ובצדי הדרכים האכסניה עומדת, מעוטרת בחסדי הלילה. גגה נחפה 
ברצי שלג ורזי השבת מעטרין אותה, וְעַם מקדשי שביעי יושבים וממשיכים 
הארת השבת. 

והעממית הסיקה את התנור ונתחמם לב האושפיזין. האש התרוננה 
בתנור והבית נתמלא חמימות. נסתלקו רוחות הצנה והכל מוקף חסד ואור. 
ובעלת הבית נטלה עביט גדול והלכה לדיר הפרות, להתיר אותן מחלבן 
וליתן לפניהן בלילן. 


ואד יעלה מן השחת ומשבע הפרות השמנות, השוכבוּת על מצע תבן 
ומעלות גרה. נצנץ אור הנר, רפרפו בעיניהן ונזדקפו משהו, משהו, הבליטו 
ראשיהן מתוך הגוף המסורבל וגעו. 

משמשה בעלת האכסניה בדדיהן ואמרה: אפשר ישפיעו עלי הפרות 
חלב, אף שלא בעונתן, ואני קולטת הימנו שמנונית לעשות מטעמים להרב! 
וכפפה עצמה לפני כל פרה ופרה, קנחה דדיהן ומעכה במקום שמעכה. פערו 
הפרות פיהן ולעסו, וחלבן שופע ונוזל לתוך הכלי, עד שטפטפה הטפה 
האחרונה על-גבי השחת המסואב, י 


ב) מפתחות ש5 גיהנם. 


ור' אוריאל שהה כמה שהיות עד שהבדיל על הכוס, ובהתחזקות 
גדולה מאד שר הזמירות למוצאי שבת. וכל מי שהיתה בו נקודת האמונה 
האמתית, יודע היה, שכל זמן שלא הבדיל הרב במוצאי שבת קודש, עדיין 
המפתחות של גיהנם בידו. ובחמלתו הגדולה על האובדים והנדחים בירכתי 
שאול לבו משתבר כמה שבירוו; ואי"אפשר לו ממש ליטול הכוס לידו עד 
שמתנוצץ עליו אור השבת הבאה. 

ואחר ההבדלה התלקטו אליו הנלבבים והראה להם פנים שוחקות 
וצוה לנגן נגון יפה ולשמוח, שזכו להיות מזרע ישראל ולהתקרב להשי"ת 
ולצדיקי אמת, שמדריכין ומוליכין אותם בדרך האמת. וחֶזק אותם הרבה, 
וצוה וחזר וצוה להיות שָשים ושמחים, לפי ששבוע חדש בא וצריכים 
התעוררוּת והתקרבות לשבת הבאה. 

נתגברו אנשי המעשה והתחזקו ושברו כל המניעות. ועוררו לבותיהם 
בדברי חדודים. ועל-ידי השמחה המדומה נעתקו *פנימיות השמחה. 
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ובטהרה, ובשבת בבוקר עולים שבעת הרועים וקוראים בתורה. חשבו 
הנלבבים, הלא חז"ל אמרו: הבא לטהר- מסייעין אותו! והיכן הסיוע שלהם? 
כמה חתירות נחתרו, כמה מניעות היו להם לבטל עונג שבת מהם. כהתה נפשם 
עליהם ולא היה באפשרות ממש להתקרב אל ה' ולעמוד בתפלה. ויעמדו 
זה בכה וזה בכה וטליותיהם בידיהם ואין דובר דבר, כי גדול הכאב מאד. 


טו) תורה מן השמים, 


ויהודי אחד זקן יושב בקצה הכפר והוא הולך ערירי ובנים אין לו. 
ויכבד את ה' מהונו ויכתוב ספר תורה ויתנהו למשמרת בבית ה' בעיר, 
ויהי כי באו ימי המועד ויתלקטו אנשים כפריים ויאמרו אליו: קום עלה 
העירה וקח את ספר התורה ונעשה מנין להתפלל בימים הנוראים בכפר. 
וילך ויקח את ספר התורה ויביאהו הכפרה. וישמחו, כי לא יצטרכו עוד 
לנדוד מביתם בימים הנוראים. אך שמחתם היתה עדי רגע, כי לא נתן ר' 
אביגדור לערוך תפלה בצבור מחוץ לעיר, לבל יתמעטו הנדבות, אשר בני 
הכפר מנדבים בבואם העירה להתפלל, והמנין לא נתקיים והספר נשאר 
בכפר ויהי בבית האיש ימים רבים. 

ויבוא עבדו ויספר לו את כל המעשה אשר עשה איש האלהים אמש 
בבית המזיגה, אשר בא מן העיר, ויאמר אל עבדו: תן לי את אדרתי! 
ויתן לו את אדרתו. ויקח הזקן את אדרתו ויגלום את ספר התורה בחיקו 
וילך אל האכסניה. וימצא שם אנשים מן העיר עומדים וטליותיהם בידיהם ויאמר: 

שמעתי, ‏ כי יש הרב במקום הזה, ולא היה עוד בכחי" להשאר 
על מקומי, ונתן המקום עצה בלבי לקחת את ספר התורה ולילך אל 
האכסניה. ובראותי שסגריר בחוץ, כאילו שָבתו המזלות ולא שמשו כל ימות 
השבוע, חשכו עיני ונתיאשתי מכל הענין. אך השי"ת ברחמיו חַזק את' לבי ונתן 
בי דעת והתגברתי על המניעות והלכתי אל בית המזיגה להסתפח בנחלת ה'. 

ויעמוד עמהם ויתפללו בשמחה גדולה מאד. ואחר התפלה לא נתעכבו הרבה. 
הרב קדש על היי"ש ובעל-הבית הקריב כמה רקיקי דבש. וּלאחר שגמרו סעודת |ד* 
חדקא נטלו ידיהם לסעודת היום. וישבו במשתאות ושירים ותשבחות עד עת-רצון. 


פרק שני. 
משכנות הרועים. 


א) במוצאי מנוחה, 


לעולם אין השלג הדור נאה כבמוצאי שבתות של חורף. למה השלג 
דומה בלילות אלו? - לנוצות כנפי אראלים אשר שלחו על-פני חוצות. אין 
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ועל-יד מהרם בעל תאוה הזקן מן הכפר, יהודי פשוט בתכלית 
האמונה הפשוטה. הוא הביא את ספר התורה לקרא פרשת השבוע 
בשבת, 

ועל-יד הזקן מן הכפר נתן-נטע בעלה של חיה-שרה החנונית. 

ועל-יד נתן-נטע בעלה של חיה-שרה החנונית יעקב-יהושע מילידי 
ק"ק פידיץ, יהודי שנמנה בכנסיות החשובים. 

ועל-יד יעקב-יהושע מילידי ק"ק פידיץ אברהם-דוד מרה שחורה, 
שהיה יודע להפוך המרה שחורה לשמחה. 

ועל-יד אברהם-דוד מרה שחורה אפרים-שלמה שתיה גדולה. הוא 
החל להיות מתבל שלחנו של הרב בהלצותיו. | 

ועל-יד אפרים"שלמה | שתיה גדולה זינביל-בעריש השוחט, חסיד 
שהעבירו הפרנס משחיטתו, 

ועל-יד זינביל-בעריש השוחט שהעבירו הפרנס משחיטתו הירש-מלך 
היזלוביצי מק"ק יזלוביץ, מבני בניו של השואב מים, שהיה הבעש"ט, 
נשמתו בגנזי מרומים, אומר עליו, שבמקום תפלתו שם שערל שמים פתוחים. 
ובמה זכה לכך? מעשה ובא לבית-הכנסת להתפלל כדרכו עם הנץ החמה 
ואותו יום צנה עזה היתה בעולם ונקרש בית זרועו לעור בשרו ולא היה 
יכול להניח תפילין, קם והפשילו על כפות המנעול עד שנקרע בשר 
התפוח שבעצם והיה דמו שותת והוא מניח תפיליו, ועליו ועל כיוצא בו 
נאמר: וידי נטפו מור על כפות המנעול. 

אלה שמות בני ישראל הבאים הכפרה את הרב, איש ומהותו, 


2 . 


ה) שתו ושכרו דודים, 


לאחר שהיטיבו לבם בדברי תורה ובמאכל, ירד בעל הבית לבית-גנזיו 
והעלה משם קיתון מי-דבש ומזג כוס גדולה לכל אחד ואחד. שתו וגמרו 
עליו את ההלל, אמרו: עמוק משאול מרתפו של בעל הבית וטעם גן-עדן 
לכל מה שהוא מעלה משם, לא הספיקו לגמור עד שנתקדו ראשיהם והתחילו 
שוקעים. שכּן דרכו של משקה טוב: משגרים אותו לבטן, והוא צף ועולה 
לראש. 

ראה בעל הבית כך, כֶּרךְ פאה שמאלית על אגודלו, מחה בכנף 
טליתו הקטנה זָעתו ואמר: , 
| ,כלום יודעים אתם, רבותי, משקה זה מהיכן הוא?" 

אפס דבקה כל יךד לכוס ושפה אל שפה נצמדה והדבור אין 
בפיהם. . 
"| ,מכפר פלאובקה!". , 
וכאשר שמעו את השם פלאובקה יוצא מפי בעל הבית, נתאזרו עוז 
וחדוה, שהזמין להם השי"ת' פעם אחת בחייהם לטעום מן | המשקה, המשקה 
הזה אשר עשה הרב הצדיק ר' משה מפשבורסק זי"ע. 


12 ש. י. עגנון 





ג) יאכלו ענוים וישבעו, 


עמדה בעלת הבית וירדה עם שפחתה ל%תוך המרתף. הדליקו קיסם 
והמתיקו את החשך, והלכו עד שהגיעו לגל של תפוחי אדמה, מלאו 
סינריהן מהם ועלו וקבעו להן ישיבה על שרפרפים נמוכים, וקפלו רגליהן 
לאחוריהן וקלפו תפוחי האדמה, תוכם שמו בסיר גדול וקליפתם זרקו על 
המטלנית,. להב סכיניהן מבריק, הנצב השחור מזדעזע, ושתיהן מתעטשות 
מריח הממיתף, שקלטו תפוחי האדמה. עשתה העממית כעין צלב על לבה 
וירקה, ובעלת הבית, להבדיל, אמרה: לישועתך קויתי ה/ 

עמדו ושכשכו תפוחי האדמה במים ובזקו עליהם מלח ושפתו את 
הקדרה בתנור, ובעלת הבית המשיכה כל כח מחשבתה לערוך אותם כראוי, 
לסָדר בָּשולם ורקוחם ולהמשיך בהם הטעם האמְתי. ועד שיתבשלו נתעסקה 
בעשיית הבורש"ט. 

בחשה את הבורש"ט האדום השמן,. סינרה יורד עד קרסוליה, 
ופניניה הצחורים, שנתקשטה בהם לכבוד שבת, מבריקים מזיו אדמימותו 
של התבשיל ומצננים חמימות צוארה. והיא משלבת ידיה על כרסה בנחת, 
שוגרת עיניה כלפי הבורש"ט, שראוי לעלות אפילו על שלחן מלכים. 

ופהאם נצנצה מחשבה טובה בלבה, נטלה כמה תפוחי אדמה, שלמים 
ונקיים, הדיחה אותם יפה, וזרקתם, כשהם בקליפתם, לתוך יורה של רותחין 
והגדילה המדורה בשביל שיתבשלו מהרה. נתחממוּ המים יותר, ונתבשלו 
תפוחי האדמה, נתערטלו מעטופיהם ובקשו לקפוץ מן הסיר. הפכה הקדרה 
על פיה ונסתננו יפה יפה, הטילה בהם שומן ובצלים רקוחים בשומן, וצברה 
אותם לתוך קערה גדולה ורמזה לבעלה, שהכל מוכן ועומד לסעודה. 

יצא בעל הבית ונטל את הקערה, הקריבה לפני השלחן, אשר שם 
ישבו הנלבבים, ועד שנתנו ידיהם לקלוף הביא גם את הבורש"ט. 

נתנו ישראל ידיהם ליהנות מסעודת מלוה-מלכה ולהָנאות את העצם 
לוז, שאין לה הנאה אלא מסעודה זו. 


ד) מקהלה נאה וחסידה, 


וכך היו יושבים: 

למעלה בקודש הרב ר' אוריאל מוכתר ביראה טהורה ואור פניו 
מבהיק כאור שבעת הימים. 

ולימין צדקל אליקים-אריה בעל כח, יהודי שהיה יודע לשמוח 
בשמחת תורה ולבכות בתשעה באב. 

ועלזיד אליקים"אריה בעל כח אריה-ליב השתקן, שהיה מתפלל בכח 
ובעבודה גדולה עד שפרחו שָניו מתוך פיו. 

ועל-יד אריה-ליב השתקן מהרם בעל תאוה, יהודי שהיה רץ אהרל 
המצוות החמורות כקלי עולם אחרי תאוותיהם. 
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ויאמר בעל הבית אל *בו: כמדומה, כי איש פשוט הוא ואפשר 
רוצה לאכול למלאות נפשו כי ירעב, ואפשר לשם מצוה הוא מתכון, 
בשמעו מאביו שמצוה לאכול סעודת מלוה-מלכה, על-כן אלך ואקרא לו. וילך 
לבית שריפת היי"ש אל מחוץ לכפר לקרא לאומן אל הלחם. 

ויהי כי הקריב לבוא וירא והנה אור זורח מבעד לחלונות. ויחשוב 
בלבו, כי בודאי יגנבו הערלים מן היי"ש, כי ידע שבלילה אינם עושים 
את מעשיהם. ויעמוד מאחורי הכותל לראות מה יִעָשָה שם. 

ויהי כאשר הציץ מן החרכים וירא והנה האומן יושב ועמו איש זקן 
וְתָאָרוּ כתאַר פני המלך, ושלחן קטן לפניהם ועליו לחם-חמודות חם ויפה 
עד מאד, גם בשר ודגים וכל מעדני מלכים. אז יבין בעל הבית, כי לא 
דבר פשוט הוא. ויעמוד נבהל ורועד. 

והנה קול לא קול אליו יגיע, ויט אזנו לשמוע. וישמע והנה האומן 
שואל את הזקן: איתא במדרש: מצאתי דוד עבדי בשמן קדשי משחתיו, 
היכן מצאתיו? - בסדום! והמדרש סתום וחתום. והזקן משיבו: כך תנינן 
במתיבתא דרקיע: בסד"ם, נוטריקון -- בסעוּדתא דדוד מלכא! פירוש, בסעודה 
שהתקין מצאתי אותו מהימן לפני. 

וכאשר שמע זאת בעל הבית, ברח מן הכותל וינס לביתו. ולא יכול 
לישון כל הלילה, ועמד על המשמר מצפה לאור הבוקר. 

ויהי בבוקר והאומן בא ליקח טליתו ותפיליו כדרכו יום"יום. וכאשר 
דרך על מפתן הבית ויעמוּד בעל הבית מפניו מלא קומתו ויאמר: 

רבי ומורי, אין אני רוצה *פגום בכבוד תורתכם, כי יעשה מעלתו 
את מלאכתי, ואני איני כדאי אפילו לשמש לפניכם ובפרט שאתם תשמשו 
אותי באומנות שכזו. 

ויען אותו הרב ויאמר: מה לכם לדפר כדברים האלה לצחק בי? 
ויאמר בעל הבית: שוב אין אתם יכולים להסתיר עצמכם ממני, כי ראיתי 
בכבודכם אמש ובישיבת הזקן אצלכם, ואני יודע בבירור, כי צדיק גדול 
מעלתו. רק אחת שאלתי מאת אדוני אותה אבקש, כי תגידו לי אמתת 
הדבר, מי הוא הזקן הזה אשר ראיתי עמכם אמש. 

ויען הרב: הלא אליהו הוא, כי בא לבשרני שנגזר למעלה, כי אלך 
לפשָבורסק להיות לרב ומגיד. ואמר: איך אלך פשבורסקה, כי זה האיש 
משה מפורסם שם לעם-הארץ ואיך יקבלוני עליהם לרב ומגיד+ ויען: 
בבואך שם ירוצו כל הנערים ויאמרו: הנה הרב המגיד בא! והדברים יכנסו 
בלב כל אנשי העיר וחשובי העדה וימנו אותך לרב ופטרון. 

ויברך האומן את בעל הבית וילך לו. 

ויהי כאשר בא לפשבורסק ויצעקו כל הנערים: הנה הרב בא! 
והדברים נכנסו בלב אנשי העיר וימנו אותו למגיד. 

ובעל הבית אסף את כל היי"ש אשר נשאר אחריו וכל מי הדבש 
שנעשה בכח השגחתו הרוחנית, וימכור אותם לכל אשר ירבה בשכרו בתנאי, 
שישתמשו בהם אך ורק בסעודות מצוה. | 


4 ש. י. עגנון 








ו להנחיל אהבי יי"ש ואצרתיהם אמלא, 


כידוע, הסתיר הרב ר' משה בתחלתו מעשיו ועבודתו ונראה לכ% 
העולם כאיש פשוט עם-הארץ, וגם הלך נע ונד לסבול גלות עם השכינה. 

פעם אחת בא לבית אחד, ובעל הבית איש הגון ומכניס אורח. 
וכאשר נכנס לבית, שמח האיש לקראתו וקבל אותו בסבר פנים יפות ונתן 
לפניו לאכול ולשתות. 

והנה בתוך הסעודה הכיר הרב, כי בעל הבית ואשתו שרויים בדאגה 
ומדברים זה עם זה מאיזה ענין בהסתר, לבל ישמע האורח מדאגתם. 
וכאשר הבין זאת, בקש מהם, כי ישיחו לו דאגתם, אולי יוכל ליעצם דבר. 

ויענו אותו ויאמרו: דאגתנו, כי עזב אותנו האומן העושה את היי"ש 
וגרם לנו בזה היזק מרובה. אפשר יודע אתה אומנות זו? 

ויען אותם הרב ויאמר: ידעתי גם ידעתי, ואומן בקי אני במלאכה הזאת! 

וכאשר שמעו דבריו, נתאזרו עוז וחדוה, כי הזמין להם השי"ת אומן 
לביתם בלי חפוש ויגיעה. ותיכף ומיד הוליכוהו לבית מלאכת היי"ש והראו 
לו כל בית נכותם, ובעל הבית הזהיר את הערלים העושים במלאכה לעזור 
לאיש הזה: ככל היוצא מפיו יעשו. 

ויהי למחרתו ויבואו הערלים לשאול את פיו, איך להתנהג בדבר 
עשיית היי"ש, ויאמר להם: כאשר הורגלתם ועשיתם עד הנה כן תעשו גם 
עתה, וכל אשר לא ייטב בעינִָי תקן אתקן כאשר עם לבבי, וישמעו וישובו 
לעבודתם ויעשו כמעשיהם. 

ויברך ה' את בית האיש וימצא מאה שערים בבי"ש בגלל האומן 
הרב הצדיק הנסתר, וימצא חן בעיני שר בית היל"ש, ולעזוב ‏ ביצה בל 
ענין היי"ש ומי הדבש, ולא ידע אתו מאומה מה נעשה שם, 

והרב קבע דירתו שם וכל חפציו לקח עמו לבית מלאכת היי"ש, 
רק טליתו ותפיליו עזב בבית אִדְוְנִיו, ובכל יום ויום הרב הולך לבית 
אדוניו ליקח אותם משם ולהתפלל בבית מלאכת היי"ש, ואחר תפלתו 
החזירם לשם, ויהי הדבר לפלא בעיני כל רואיו, כי כל חפציו מונחים 
אצלו וטליתו ותפיליו נושא בכל יום ויום %בית בעל הבית וטורח עליהם 
כמה טרחות על-חנם. ובעבוּר זה נחשב בעיניהם לשוטה ועם-הארץ, רק 
שהחזיקו אותו לאיש תם וישר,. גם היה דרכו לאכול סעודת מלוה-מלכה 
ולשם זה היה מוכרח לבוא לבית אדוניו בכל מוצאי שבת קודש. 

פעם אחת במוצאי שבת והרב בא כדרכו לסעודת מלוה-מלכה והנה 
בעל הבית טרוד בחשבונותיו עם הערלים, ויחל עד בוש, וירא, כ" בעל 
הבית טרוד מאד, וילך לו למקומו לבית שריפת היי"ש, 

ו"הי  .‏ באשר כלה בעל הבית לעשות את החשבון עם הערלים וישם 
את לבו לאכול סעודת מלוה-מלכה. ויפן כה וכה וירא, כי אין האיש 
האומן בביתו. וישאל את אנשי ביתו ויאמרו: הנה בא האומן ויחל עד בוש 
וירא, כי טרודים אתּם מאד, ויפן וילך לו. 


הגדח דד 








משָלם-זושא הקצב, אדם שפיו חם ולבו טוב, ובעל טביעת-עין 
להכיר אפילו בתוך הקוגיל כרכשתא שנגנבה הימנו. 

זלקי מוכרזירקות, איש פשוט ומופלא באמונתו הפשוטה. 

ואחרון אחרון חביב דוד הוא הקטן, יהודי שנשתלשל מעולם הזמר 
ויודע נגן בכמה מיני כלי-זמר. 

אלה החסידים היחידים, השרידים אשר בעיר, שלא הספיקה להם 
שעתם לצאת עם הרב, ולא יכלו שאת עוצם תוקף הבדידות, ויבואו כאיש 
אחד במוצאי שבת אל האכסניה. הם בשטרימיליהם ומלבושיהם, כולם מלאים 
שלג, כאילו נתגלגלו גלגול שלג על שנתרפו לילך בערב שבּת עם הרב. 

והשמחה חדשה נעוריה, והחדשים, מקרוב באו, שתו וחזרו ושתו 
והכניעו קרירות מזג האויר שבפנימיות אבריהם. נתלקחה האש הפנימית 
ונתגלתה ההארה השלְמה, וקבלו התחזקות זה מזה ונמשכה אהבה וחסדים 
וחיים. זהו שאמרו חז"ל: גדולה לגימא שמקרבת ומחזקת את האהבה. וכל 
בעלי השיר יצאו בשיר ונמשכו בשיר. 


ח) כנגן המנגן. 


צפה דוד וראה כנור ישן-נושן תלוי על הקיר. כמה דורות הריהו 
תלוּי על הקיר ויד לא נגעה בו. מכשף זקן עשה אותו ונימין עשה לו 
משערותיהן של שבע מכשפות זקנות, ומי שמנגן בו מעורר אהבה זרה ר"ל. 

פתאם פשט דוד ידו ונטל את הכנור. נסתלקו פגרי השממיות מלבן 
ונתמלאו כליותיו רנה. וקולות מתוקים ונעימים התחילו מתעוררים ויוצאים, כקול 
הצפרים המתעוררות חצות לילה בהקל תפוחין קדישין, ואנחות שערות- 
הכסף הומות ומהמות את הלב מחמת אש אהבה, עזה כמות. 

דוד דוד, ‏ מה הוא עושה? כלום אינו יודע, שכל המשתמש בכנור 
זה, מיד אש האהבה מתלקחת בו ולא יכבה נרה לעולמים. ואף גוי זה, 
להבדיל, שהרהינו בכוס יי"ש, לא היה מנגן עליו מימיו. שכן קללה נמרצ 
תלויה בכנור, שבע מכשפות זקנות קללו אותו, וכל מי שמשתמש בו, אש 
זרה מתלקחת בו. 

ועדיין פסת ידו של דוד נוהגת בקשת ונגונים עַרְבים נמשכים 
והולכים, שמלאים השתוקקות נפלאה. אבל לא היו רגעים מועטים עד 
שנסתלק מפעולתו האישית ונתפשט מגשמותו ונעשה לכלי-שרת נפעל ככלי 
זמר. והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה/ 

באותה שעה התחיל דוד מרטט באבריו ונתבלבלו אצבעותיו וידיו 
והכנור נפל לארץ והמנגינה האחרונה הוציאה נשמתה. הכנור מושלך ארצה 
ועדיין הנימין מפרכסות, ואותה האהבה שנתעוררה התחילה מתעלה ועולה 
ליחודו של עולם, פני הרב אורו וגלגלו עליו אהבה. 

נתמלאו לבותיהם תנועה מכח הנגינות. וזעיר שם זעיר שם קמו ועשו 
אגודה אחת וקרא זה אל זה ואמר: הוי אחאי הנלבב! ויצאו ברקודין 
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דעת לנבון נקל ששון הנלבבים בדעתם מעלת המשקה הזה. ומיד 
הרימו כוסותיהם ושתו וחזרו ושתו בהתפעלות נפלאה לצעלְיִת נשמת הרב 
,אור פני משה" ומגודל ההתלהבות תפס אברהם-דוד מרה שחורה את בעל 
הבית ונשקו על זקנו וצעק בכח גדול: אשריך, ישראל, מי אל כמוך! 
וזינביל-בעריש השוחט, אשר לא ברכו ה' בברכת בטן וישם כר מלא 
נוצות תחת בגדו, קפץ כמה קפיצות מהתפעלות המעשה עד שנשמט כרו 
מכרסו, 


1 מעגלי צדק. 


הם שמחים וקול עגלת-חורף נשמע. וישאו עיניהם ויראו מבעד 
החלון והנה יהודים באים, ויאמרו: אוי לנו, כי נגזרנו, ‏ כי הכו אותנו 
המתנגדים בשוט לשונם וגם באו לגרשנו מזה, ואנה מפניהם נסתר? ולא 
ידעו לשית עצות בנפשם. עמד הזקן מן הכפר וצַוח בכל כחו, כדרך 
שצועקין בשעה שרואין שונאים באים: 
ראשי ראש אריה, אני רואה אותך ככלב, 
וראשך ראש חזיר. שליתא דאמך בפומך, 


אך מי מלל ומי פלל, כי כל הבאים אך עצמם ובשרם הם, חסידים 
יראים ושלמים אשר לא יכלו נשא עוד געגועיהם על הרב, בשבתם 
כיתומים חיים בעיר שָכָּלֶה מתנגדים כל השבת כולה, ומיד אחר הבדלה 
תפסו עגלת-חורף בשוק וברחו מפני המרה השחורה לאור באור פני הרב. 

וישמח הרב מאד, וושט את שרביט השלום לכל אחד ואחד מן 
הבאים. וכל החסידים ואנשי המעשה שמחו מאד ויצעקו קול גדול ,שלום 
עליכם" עד כי נבקעה האכסניה לקולם, וישתו ,לחיים" בשמהה רבה, ואחרי 
הכוס שמח הרבי עוד וחסידיו שמחו עמו. מהם בכו מתוך שמחה והתפעלות 
ומהם צעקו, כל" גדלה שמחתם מאד. ובעל הבית יוצא ועמו משאוי של 
מאכל ושל משתה ומשפיע עליהם מטובו כיד ה' הטובה עליו. 

ככה ישבו הנלבבים מקהלה נאה וחסידה. כולם מעוטרים ביראה 
פנימית ובחדוה של מצוה, ומעטרין שלהנו של הרב בסעודת מלוה-מלכה, 
והרב מתנוצץ מגדולת השי"ת, מזיו אספקלריה של מעלה, 


ואלה מוסיף על הראשונים: 
זינביל-הניך בעל בשר, שמאריך בסעודת מלוה-מלכה עד ערב שבת 


עם חשכה. 
הירשלי מאה-ברכות, שלא פסקה צנצנת יי"ש מכיסו להשלים מאה 


ברכות בכל יום. 
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להבעל שם טוב הקדוש, היאך שנטרד בשבת-קודש אחת בעד איזה עון קל 
כדי להזדכך בזה העולם ולקבל חלקו בגן-עדן בראש ובשלמות. ותיכף הכניע 
כל המרירות וצבר מלא קמצו טבק והריח ריח ניחוח ועשה כיוון להשמיע את 
ישראל מנעימות אמרותיו. נשתלשל כל אחד למקומו ועשו אזניהם כאפרכסת. 

והרב פתח את תבתו, תבת הטבק הטוב, והעמידה על השלחן. והבינו 
שבכיוון העמידה, כדי שיהנו אף הם מן הטבק. נתנו ידיהם בו ונטלו 
קמעה והריחו, עד שנפתחו כלי הנשימה ונצטללוּ המוחין. 

והטבק כזרע דק הוא, וריחו כריח אבקת רוכל. וממדינת רייס"ן 
הביאוהו להרב ליום הכפורים שעבר. אמנם, תורה ויראת שמים, ברוך ה, 
יש גם אתנו במדינת הקיר"ה. אבל מי שרוצה להריח טבק טוב באמת, אין 
לו ברירה אלא להביאו משם. 

וכשנצטללו מוחותיהם אמר להם הרב: אספר לכם מעשה נפלא מהבעל 
שם טוב הקדוש. וקודם למעשה רְמז לשתות ,לחיים". נתדבקו ידיהם 
באהבה, אחוה ורְעוּת, והמשיכו את הברכות ונתקשרו בדבקות נפלאה, כל 
אחד כפום שיעור דיליה. הקציעו פנה מיוחדת לפונדקאית לשמוע דברל 
| הרב, בבחינת והשונמית שומעת מפי אלישע. והרב ספר מאורעות המעשה, 
הלא הם כתובים על ספר מפעלות אלהים. 


וסעודת דוד נגמרה כהלכה, ובעל הבית מזג כוס של ברכה ונתנהּ 
בידי הרב. והרב נשא את הכוס ונתדבק בקדושתו בתנועה יפה של נגון 
ובַרך ברכת המזון. הלילה התחיל משתלשל מעולם לעולם וחלל העולם 
היה הולך וממשיך עליו הבהירות העליונה. ההארות מתפשטות והאפלולית 
נמתקת ומדת היום עולה ומתעלה. ובשעה שנתיחד שמו הגדול בהיכל קדשו 
להתעטר בשירות ותשבחות עמדו בני היכלא דמלכא בתחנונים ובמזמורים. 

קם ר' אוריאל ונתעטף בטליתו וזן עיניו בגופו ש% עולם ונתלהב 
התלהבות עצומה מהעולמות המצוחצהים ומהשתלשלות העולמות הנבראים, עד 
שהניח מצחו על דף הזכוכית לַצנָּן קצת דבקותו הנפלאה שלא יתבטל 
מהמציאות כלל, החסידים עמדו להתפלל ובעלת הבית התקינה פת שחרית. 

ככה לוו הנלבבים את מלכת הימים והמשיכו אור השבת לכל ימות 
השבוע. ולציִָר ולתאר ולבאר החן האמתי של אותה שבת לא יספיקו כל 
עורות אילי נביות. 1 


שפע שלג נמשך כל אותו השבוע מנתיב עליון כלפי העולם השפל. 
האכסניה התכסתה בהבהירות העליונה והנלבבים ישבו בצל השלוה הנמתקת 
והֶשפעו מנועם העליון. אין יוצא ואין בא. אבל האיש הנלבב, אשר יראת 
ה' טהורה נגעה בלבו, התגבר ושבר כל המניעות והתגנב בחשאי מעיך 
העיר לעלות לנוה צדק אל משכן הצדיק. 
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ורקדו עד שנשתלפו אנפילאותיהם מרגליהם. ואף אלה שהיו נמוכין במתק 
שפתם שאגו ככפירים: והרעב כבד בארץ ובני חֶשם דן! והרב נגן בדבקות 
נפלאה: הרְצִידִיגֶר פּאטַר אין הֶימָל! ונתאזר עוז וחדוה ורקד הרקוד 
העליון וכל החסידים רקדו סביבו עד שנשתלפו אנפילאותיהם מרגליהם. 


מ) חצות, 


באותה שעה נתעוררו התרנגולים אשר בפנת התנור לעבודת הבורא, קמו, 
רְנו לראש האשמורת השניה. ובעוד שהחסדים מקיפים ואנשי המעשה ממשיכים 
חיוּת השבת, בעט שמו ית' ברקיעין ונפתח השער הגדול והשכינה גלתה 
מהיכלה, נזדעזעו כל אנשי המעשה וישבו לארץ, לגמול חסד עם השכינה. 


עד שהם יושבים וגומלים חסד עם השכינה, חזרה בעלת הבית והכניסה 
קערה מלאה תפוחי-אדמה ובעל הבית חזר והביא משקה; קלפו ואכלו, מזגו ושתו 
ועסקו בדברי חסידות ובאמונת חכמים עד שקרא התרנגול קריאת שמע של שחרית. 

ככה ישבו והיטיבו לבם מתוך כשרות והרחבה עד שניטל מהם 
כל המוחשיות. פתאם התעוררו ממתק שנתם והרקודין חזרו מאליהם. וכל 
מי שעדיין אבנטו מחובר לאצטלתו כדרך המתנגדים התאזר עוז וגבורה 
והתירו בבת-אחת. והגם שהטיל פגם במלבוש לא חשש מפני אשתו. וכך 
היו רוקדים עד שהעלו אבק מרגלותיהם עד כסא הכבוד, כביכול. 

והרב ר' אוריאל יושב בעומק מחשבתו ובחלישת כחותיו ורואה 
בעינוגין של ישראל, ואף-על-פי שמשימים עצמם כנמרים, חשובים הם 
לפניו ככרובים. 


י) אור זרוע לצדיק. 


נזכר הרב בכניסתה של שבת שהיתה בחשאי ובפנים נוגות ועכשיו 
הריהי יוצאת בקולי קולות ובקָדוה רבה ואור יקרות, התחיל חושש שמא 
כל ההארה אינה אלא מקליפת נגה, נתכרכמו פניו והסיע עיניו מכל השמחה. 
אמר לפני השי"ת: רבונו של עולם, הרואה בעלבון הנעלבים ובלבי הנשבר, 
תנה אורך ואמתך להתהלך לפניך! וחזק לבו בזמירות. ומיד התנוצץ בו 
אור המוחין ונתלקחו אבריו באור האמת, ממש לא טעם כזה מימיו. 

באותה שעה הסיח דעתו הקדושה מגזירת הגירוש ונתן לבו לסוד 
מעשי הבורא, שהכל נעשה בעולם על-פי השגחתו ית'/, ולא הקפיד להצטער 
עוד, והתחיל מבין, שאין חילוק במה שחשב לעשות, בין שנעשה כרצונו 
ובין שנעשה שלא כרצונו, ואילו היה ישר לפני הבורא היה לו לסַעד 
לגמור, ועכשיו שלא נעשה בודאי לא עלה לרצון, ומכח זה עשה לו טובה, 
ובת-צחוק-קודש כתרה את פני הרב והעלה על דעתו מה שאירע לו 
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והתנור. דמעותיהם הזכות מסתננות בין אצב עותיהם הכחולות והולכות \ונבלעות 
יבדפי הספר הישן, והדפים מתכרכמים כתחבושת שרויה מוגלא. והם גומרים 
.סופו של ספור המעשה: 

כשנכנס אותו צדיק לתוך הכרך, ראה, כי דלתים לו וּבריח כמקדש 
.מלך ועיר מלוכה וגם יהודים יושבים בו לרוב. וירא והנה כל היהודים 
סופקים כף אל ברך וצועקים מרה, על פניהם דמעה וכל ראש חפוי. וישאל 
את בני העיר על המבוכה הזאת ואין עונה אותו דבר, כי ראו את שפל 
מצבו והוא הולך כעני ומדיו קרועים, ומה יכול האָנוּש האָנוּש הזה 
להושיעם מצרתם. 

ויהי כי פצר בהם מאד ויספרו לו את שבר העיר ה;את, כי בת 
המלך נוטה למות והיא יחידה לאביה ונפשו קשורה בנפשה. והמלך הביא 
יאת כל רופאי מזרח ומערב וכולם יאמרו נואש, צרי למכאובה אין! וכראות 
'המלך, כי רפאות תעלה אין לה, וישלחה אחרי היהודים היושבים בעיר 
מלכותו ויאמר אליהם: הלא ידעתי כי אלהיכם רופא חולים ומחיה מתים, 
לכן העתירו בעדה אל ה/ והיה כי ישלח לה מזור וארוכה והוספתי להיטיב 
עמכם ואגדלה אתכם מעלה מעלה, ואם לא-תלכו גולה ונשלתם מעל 
אדמתי, ערום ויחף תצאו בחסר-כל ואשימכם לשמה ולחרפה! ועל זאת יבכה 
יכל יהודי, אולי יעתר ה' לנו וישלח לה משמים מזור ותעלה. 

וכשמוע הצדיק את הדברים המרים האלה ויאמר להם: מנעו עיניכם 
ימדמעה, כי יש מרפא למחלתה. אך חושו, מהרו ורוצו אל בית המלך 
והגידו לו, כי בא הנה איש יהודי עני ודל לרפאות את בתו העדינה. 
וישחקו עליו אנשי המקום ויבוזו לו, ויאמרו: אך משטָה האיש הזה בנו. כל 
רופאי מזרח ומערב אמרו נואש, תוחלתה נכזבה, ואיך תוכל אתה 
-לרפאותה? 

אז יענה אותם הצדיק לאמר: אל תביטו ברישי, אך מהרו ורוצוּ אל 
יהמלך והגידו לו ככל אשר דברתי וייטב לכם! כה הרבה הצדיק לבקש 
עד כי נשמע הדבר בארמון המלך. ויצו המלך להביא את הצדיק 
אליו, 

ויבוא הצדיק ל*פניו, וישאל לשלומו, כחוק ומשפט לשאול בשלום 
המלך. ויאמר לו המלך: איש יהודי, היערוב לבך לרפאות את בתי? ויענהו: 
בלעדי אלהים ירפא אותה, אך אם יש עוד נשמת חיים באפה! ויקחתי 
המלך ויביאהו לחדר אשר שם בתו שוכבת. 

ויהי כבוא הצדיק החדרה וירא והנה קמו דמיה ועורקיה לא ידפקי 
עוד ועיניה קמו מראות, אפס נשמת אפה נשמעת מעט מזער, ויחל הצדיק 
לרפאותה, אפס לא בצרי מזור ותחבושת, כי אם בדבר אלהים רפא ירפאנה. 
ובטרם עוד תעבור שעה אחת ותאורנה עיניה. וישמחו כל אנשי הבית. 
ואולם שכב שכבה עוד כאבן דומם וכח הדבור לא היה בפיה עוד. 

אז התנפל הצדיק לפני ה' ויבקש רחמים עליה עוד. ולא היו ימים 
.מועטים עד שירדה מעל מטתה, ובכל הבית נשמעו פעמי בת-מלך. ולימים 
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פרק שלישי. 
מות ישרים. 


א) החיים והמות, 


רוח עצוב שורה על-פני כל הבית. קול דממה דקה ישמע ובכל 
עצור מתפרכּס ויוצא. על ערשדדוי אִידלה שוכבת זה ימים אין-מספר ואין 
רפאות למחלתה. נשמה זכה וטהורה, אפילו אחד מילדיה עדיין לא הכניסה 
לחופה ורגעי חייה כנשרים יעופו. כבר רִפָּד אותה הרופא בכל מיני רפואות, 
אך אם ה' לא ישלח עזרתו מקודש, שוא תשועת אדם! 

ומדי פעם בפעם אידלה פוקחת עיניה, מציצה לתוך חללו של הבית 
ועל מטתה שהועמה מקרובים וקרובות. ופתאם נמשכה בכל כח הראיה שלה 
כלפי החלון. תוך צנצנת כרסנית אחת שורה אתרוג במים, משומר לטיגון 
שלם כדי שיברך עליו ר' אביגדור ,שהחינו" בראש השנה לאילנות. 
המים נתכרכמו, האתרוג נפוח, פעמים הוא עולה ופעמים הוא יורד. וכמה 
שעמלה אידלה לראות, אינה רואה בו סימן פִּטָם. אפשר והיא עצמה קצצה 
פטמו בפיה? עד שהיא צופה כך, באות עליה מחשבות, אחת מחשבה של 
חיים ואחת מחשבה של מיתה ואומרת לה: קומי, הגיע קצך! אומרת היא 
לה: עדיין לא הגיע קציו וממשיכה עיניה כלפי גוזליה הרכים, שעומדים 
ובוכים עליה, וכלפי האתרוג, שקצצה פטמו בפיה ב,הושענה רבה" זה לשם: 
הריון קל. פתאם הריהי רואה לפניה מלאך, ארכו מסוף העולם ועד סופו, 
מכף רגלו ועד קדקדו מלא עינים, לבושו אש, כסותו אש, כולו אש, וסכין 
בידו וטפה מרה תלויה בה. מיד פניה מוריקות, כחות אבריה מתפרדים, 
עצמותיה מתטרקות, והקדוש-ברוך-הוא, בכבודו ובעצמו, יורד אליה, כביכול, 
ומתראה לפניה והיא מוסרת לו את נשמתה הטהורה. 


ב) להי הישועה. 


השלג כסה ארץ והבית מתעטף תכריכים ואור המנורה מתמעט והולך. 
על מטת אשת נעוריו עומד רבי משלם, בעלה; :של .איהלה%?בו ‏ :חלטי 
בקרבו ודמעה אין לו. אפלולית צוננת צונחת על-פני המטה, כובשת ראשו 
של ר' אביגדור, שעומד כאבן דומם וידיו מרתתות באפלה. מיתתה חרוצה, 
חייה קצוצים. גביניו הלבנים מתבלבלים, עיניו מצטמקות ודמעה אחת עלובה. 
נדחקת, נפלטת לחוץ. אור המנורה ‏ מתמעט וכבה והאש דועכת בתנור. 

ואשה אחת מנשי הבית עמדה ונטלה כמה קסמין, שמה אותם בתנור 
והגדילה המדורה. נכנסה רוח חיים בתנור ולבה כחלחלת ואדומה התחילה: 
עולה ומתעלה והתרפקה עליפני שני בני אידלה היקרים, היושבים על.: 
שרפרפים חבוקים ואוחזים בספר נושן והוגים בנעימה נעימה ?אורו של 
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והשחילו חוט אחר חוט בבד הלבן, להט המחט מתהפך, זוחל בבד החדש 
| כרְמה בבשר המת, והאספקלריה חוזרת את מעשיהן, ברומו של הקיר, כמה 
וכמה פעמים. 

קמה שכנה אחת, נטלה סדין לבן, פרשה על האספקלריה וחפתה 
צל מות. 

אבלות! 


מתוך כבד אברים ובעותי לילה נרדמו עני בני אידלה היקרים, עד 
שנתעוררו לקולותיהן של השכנות והתחילו צועקים ובוכים | אמא! אמאן 
ויבכו כל הלילה עד כלות כחם. 


ד) נחום אבלים, 


השבת עברה ואתה משוש לבנו, אידלה שבקה חיים לכל חי ובבית 
רבי אביגדור חזרו האבלים וישבו על השרפרפים הנמוכים. הדלת, שלא 
כרכו עליה שנה זו עטיפין של חורף, הולכת ונפתחת שתין פעמים ברגע, 
ואנשי העיר מתגלגלים ובאים שקועי ראש, נאנחים. ריח של שיורי עדשים 
וביצים מסעודת הבראה ממַלא חללו של החדר, והתינוקות קולטים עדשה 
אחר עדשה מתוך הקערה ונזכרים באחיהם הגדול בגְרשוּם אשר בישיבה, 
שאינו כאן בשעה שמאכלים שחביבים עליו יש כאן. 

הדלת נפתחת והולכת ובעלי תריסין נכנסים ובאים בקול נמוך ובשפה 
רפה, מזכירים שבחה של המתה וממתיקים את הדין ושלוה עצובה ונוחה 
נמשכת לבית. המתה משתכחת מן הלב וגעגועים מתעוררים על גרשום, 
שהיה מדיין עמהם בחכמתו, וכשנכנס ר' זונדיל, מחותנו, עמדו והקיפוהו 
בשאלות: ש"ס שקנה לו לגרשוּם כמה פירושים יש בו, ואם ,עמר השכחה* 
יש בו, ומענין לענין הגיעו לענין המחלוקת הגדולה שבין המדפיסים, עד 
שנתקשרו עיניהם של היתומים בשנה,. עמדה המחותנת ונטלה את הקטנה 
ש6בהם, השכיבה אותה במטה ואמרה לה כמה דברים ערבים. נתעוררו אחיה 
ואחיותיה, לגלגו באחותם הקטנה: פתיה זו שמעה, שנשמתה של אמא טובלת 
בכוס הנשמה. ושתתה כל מימיה. 

זעיר שם, זעיר שם קמו המנחמים, כפפו קומתם ויצאו בנחמה, ובבית 
רבי אביגדור התקינו עצמם לישון. עמדו בניה של אידלה, הלכו למטתו 
של זקנם, נטלו את השמיכה ופרשוה לפני התנור להעריב שנתו בשמיכה חמה. 
בעלי-קומה שבהם עומדים ומגביהים אותה למעלה, והנמוכים שבהם זוקפים 
עצמם על בהונות רגליהם ומרימים אותה כל-כמה שידיהם מגיעות, ומתקנאים 
בקומתם של אחיהם, שיש בידם להרימה לעילא ולעילא ולחממה כראוי, 
ואפשר שיהנה זקנם דוקא ממקום זה. 

ר' אביגדור מתהלך ארוכות וקצרות, אגור בדברי תורה, הוא טורד 
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עוד שבעה היתה בריאה וחזקה וגופה כארז בלבנון. ועיני המלך והמלכה 
ראו אור ישועתם, וישמחו ויגילו מאד, וידעו כי רק לה' הישועה 
ולקדושיו סלה. 6 


ומשלם איש אידלה התעורר ויאמר: 
כלו כל הקצים... אי-אפשר עוד... אי-אפשרן 
ועוד מלתו על לשונו קפץ ויצא מן הבית. 


אנה הלך משלם? אנה פנה? 
משלם ירד לכפר אל הרב ר' אוריאל, אולי יתן ה' רחמים ויושיע 
את אשתו, לחלץ נפשה ממות. 


ג) נסיון. 


ורבי אביגדור ידע את כל אשר נעשה. 

הוריד רבי אביגדור שתי עיניו הקשישות על-פני בתו היחידה כשהיא 
גועַת, ונבעו דמעותיו הכבדוּת לתוך דמעותיה. אך בה' עוד חזק את לבו, 
כי ירחם עליה עוד וישלח עזרתו מקודש. 

ופחאם נָתק בכל כח נפשו ממנה, כי מחשבה מרה עכרתו, שמא: 
יתלו רפואתה בברכתו של אוריאל, נמצאין הבריות נכשלים עלזידה. 

באותה שעה תלה רבי אביגדור שתי עיניו למרום ואמר: 

רבונו של עולם, אם גזרה היא לפניך, קח-נא את נפשה מיך, שלא: 
יתגבר כח השקר על-ידה בעולם, חס ושלום! 


לא היו רגעים מועטים עד שנשלם קצו של גוף ויצתה נשמתה: 
בטהרה. 


עמדוּ ועצמו עיניה ונפלטו דמעותיה והשכיבו אותה לארץ, רגליה. 
לפתח, והדליקו שתי נרות של שעוה למראשותיה. ולחרדת השמועה באו 
כל השכנים והשכנות, ויבכו במר נפשם כל הלילה. ועדת נשים מקוגנות 
באו מקצה העיר וקראו לבכי ולמספד. וישבו לארץ תחתיהן וערכו בגד"ר 
עולם, 


נרות הנשמה פלטו אורה חשאית על"פני המתה, והנשים ישבו לארל+ 
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גויעה. זאת היא נחמתי מעט, ואף כי השאירה אחריה בן חכם כמוך, אשר 
בתקותי כי שמך יגדל כשם הגדולים אשר בארץ המה. וכן גם אתה הַצַדיק 
עליך את הדין, כי משפטו ודינו אמת. ותלמד בכל יום ויום משניות, וגם 
אני עושה כן, ובעל הרחמים יסתיר את נשמת אמך הטהורה בסתר כנפיו 
לעולמים ויצרור בצרור החיים את נשמתה אמן סלה. 

והנה אחת שאלתי ממך, אותה אבקש. והיא, אם אמנם ידעתי כי לא 
תתחבר עם אנשים ריקים ופוחזים, רק עם יראי ה' גדולים חקרי לב, בכל- 
זאת ראיתי להזהירך נאמנה מפני כת החסידים החשודים 'מפירי ברית 
והלומי יין אשר פשטו כילק השדה. רק השמר לך והרחק מן הכיעור וכו. 
וה' ישמור את מעגלותיך מעתה ועד עולם אמן סלה. 


ומטרדת הלב אקצר 
אלה דברי זקנך הנעזב והנטרד 


. אביגדור. 


ושלומים אלף לשר האלף ש"ב הרב הגאון וכו" אב"ד ור"מ נ"י. עושה 
שלום במרומו ישפות עליו שלומו ולכל החונים על דגלו. 


גרשוּם לא הניח כל היום כולו מכתבו של זקנו מתוך ידו. עיניו 
נתונות בין הכתב ודמעותיו חבויות בעיניו, והקדוש ברוך הוא משרה 
שכינת חסדו עליו והוא שוכח צרת נפשו לשעה קלה. אבל תימה! תימה! 
זקנו שפקח הוא מה ראה להזהירו מאנשי הכת? 

המוביל את הכתם פתח את אזורו וספר בהרחבה על עסקי שבוש 
עירם, כדי להסיע לבו של גרשום מפטירתה של אמו. ומענין לענין הגיע 
לאותו ענין, היאך הביאו להם אנשי הכת את אוריאל ריש בריוני והיאך 
שהזדרז רבי אביגדור שיחי' להפליטו כמצורע חוץ למחנה ישראל. וסיים 
ב,ליצנותא דעבודה זרה", שקלל אוריאל זה את זקנו שיחי' כי ידח 
ממנו נדח. 


פרק רביעי. 
השתוחחות או קללת צדיק עושה רשם. 


א) התרפית ביום צרה., 


ימים אֶלו כאילו נתבלבלו המאורות ברקיע, עדיין לא גמרו תפלת 
שחרית וכבר באה עונתה של מנחה. כל העולם כולו משוקע בחשך, 
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ב הררה האוא הו ה אאו וו וו 
אותם מחמת אבלוּת והם טורדים אותו מאבלותו. ר' משלם קם ועמד אצל 
החלון וגלגל עיניו האדומות על-פני השלג הלבן. יצא המשמש והגיף את 
התריסין והניע ראשו באנחה: אין אשה מתה אלא לבעלה! 


השבת עברה ואתה משוש כל לב. האבלים קמו מאבלם, אך האבלות 
לא סרה מלבם.:/ר?. אביגדור; הבדיל.-באנחהי ויצאיי לבית | הבישול, ברר: לו 
נוצת אוז ותקן לו קולמוס. טבל אותה בדיו וגזר על בני ביתו לשתוק. 
נסה את הנוצה וקנחהּ בלבנת תלתליו וכתב מכתב גדול לבָן-בתו לגרשום 
שגלה למקום תורה. 


ה) נחומים לעתות בצרה, 


בעזרת השם ית' פה ק"ק שבוש יע"א. 
מוצאי שבת קודש לסדר אלהים יחנך בני, בשנת ד' ינחם אותנו לפ"ק. 
ענני שמים ברכות יריקו וירד אור השלום והמנוחה 
אל משכנותיך, נכדי אהובי המשוכבץ במעלות ומדות, הבחור החתן 
כמר. גרשום' יצו 


נכדי היקר מכל יקר, מכתבך עם כוס התנחומים אשר שלחת לי 
קבלתי. אמנם לא אוכל להתנחם כי שפך ה' חמתו עלי ולקח ממני את 
בתי היחידה, בבת עיני, בת שלשים ושלש ולא זכתה להוביל אף אחד 
מבניה ולא אחת מבנותיה תחת חופתם. גדול כים שברי. ואני יודע כי 
ימים יבואו ויתנחם אביך עליה וישא לו אשה אחרת, כי אמך, נשמתה עדן, 
צותה טרם מותה לאחותך הגדולה תחי' בזה הלשון: למען השם ולמען השם 
שלא תתנגדי לאביך כאשר ירצה לישא אשה, כי לא חטא נגדי כל הימים. 
אך על מי ישארו הצאן האלה? אנכי זקנתי מהיות לאיש כאיש גבורתי. 
אנכי היום בן שלש ושמונים שנה, גרפה אנכי ונרפה. לא אוכל עוד לדלג 
על ההרים ולקפץ על הגבאו"ת, לנסוע לקנות הבמכנה,,, וכם., מצבכי .. הצבור 
משכתי את ידי, אם כי תהלה לאל לא כהתה עיני ולא נס ליחי, בכל זאת 
לא ככחי אז כחי עתה, ואיך אוכל להתנהם. 

אמנם אחרי שובי נחמתי מעט בזכרי כי אמך, זכרה לברכה, בהיותה 
כבת שתי שנים הלכה מיניקתה עמה לראות ביאור הוא השטריפ"א וכמו 
רגע הסיחה דעתה מאמך ז"ל ונפלה לשטריפ"א וצללה במים אדיורים מתחת 
לגשר אשר שם עמקו המים נאד, יותר משתי קומות איש. ויהי כאשר 
ראה איש אחד מבית המטבחים לא פשט את בגדיו וקפץ לתוך המים ומשה 
אותה מן המים וכה הציל אותה ממות, ויביאה לביתי. וראה נא ראה 
מפלאות תמים-דעים גדולים מעשי ה/ כי רצה למען ישארו אחריה בנים 
ובנות, כי כן אמרו חז"ל: המניח אחריו בן לא נקרא מיתתו מיתה, אלא 
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לתורה, והיה יושב ושונה, לא שח שיחה בטלה ולא ישן שנת קבע. - תורה 
בעולם וללמוד הוא צריך. 


) בין הערבים. 


דומיה של בין-ערבים קולטת כל חללו של בית-המדרש הישן, ומין 
כהיון לח הולך וחותל שלחנותיו וספסליו, ספריו הנושנים ומנורותיו שהעלו 
חלודה. כלי השעות פולטים אנחה אחר אנחה, שעה הולכת ושעה באה. 
געצלתים ובכבדות תזחול לה העת. בעלי-בתים מתקכצים לתפלה וגרשום 
קורא לאור החלון פרק במשניות. 

שמש בית-המדרש הטיל בול-עץ לתנור ומדורה חשאית ונוגה מבצבצת 
ועולה. העצים הרטובים תוססים ועש כוסס את העצים. התנור שופע חומו, 
והגוף קולט את החום, והאברים הולכים וכבדים ומשתקעים בשָנה רשלנית. 

האגם מתעטף שחורים. הטוחן ‏ יוצא אל שקתות המים, נוטל ידיו 
ומתעלם מן העין, וה,חיצונים" מתלקטים לתוך ההרְחִים, | מגלגלים אופן אל 
אופן וטוחנים את הקמח השחור. 

הספר נושר מתוך ידיו של גרשום. גרשום מתעורר לקול נפילתו. ומיד 
הריהו קם ונוטל ידיו ואומר קדיש דרבנז. השמש מיטיב את הנרות, והצבור 
נוטל ידיו לתפלה. 


ד) אדם לעמל יולד 


אשמורה ראשונה עברה ועדיין גרשום לא מש מאהלה של תורה. 
המרה שחורה תוקפת וכח אין לקום. גרשוּם, גרשום, כמה יש לו לאדם לחזק 
לבו באמונה ואתה משרש לבך חס ושלום מן האמונה. עכשיו לאחר שהלכה 
אמא למנוחות, כלום ראוי להרהר אחרי מדותיו ית,; %מה בראו ולצער 
בראו. התזכור, גרשוּם, התזכור את אשר כתב לך זקנך אחרי פטירתה, 
היאך משו אותה ממימי השטריפ"א למען ישארו בנים אחריה. 

הבחורים שטוחים על ספסליהם ומנמנמים נמנומים ארוכים, כל העולם 
כולו משוקע בשנה והנר דולק ומתקרב לקצו. נרות הנשמה שוקטים על 
צלליהם וכלי השעות מתעוררים לחצות לילה. אשה צעירה משתלשלת 
מעולם הנשמות ויורדת אל הנהר ומיניקה את בנה, אשר שם הטביעוהו 
הערלים. גרשום סוגר את ספרו ופורש לביתו. 

אמנם יודע גרשום, אף שם אין מנוחה. חֶתך הקדוש ברוך הוא את 
חייו יסורין יסורין, אין מנוס ואין מפלט. ואפילו מחזירים אותו לעפרו, 
צרתו חוזרת אחריו. אדם לעמל יולד! 


הפנס שאצל בית-הכנסת הגדול מתקפל באורוו. הלילה הארוך עומד 
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כאילוּ פסקה חמה לעמוד בתפקידו של הקב"ה כביכול להנאות הבריות מאור 
של מעלה. 


בבית-המדרש ספק חם ספק צנה. והאויר, שמקוטר בכל מיני אדים, 
מקדיח את העינים ומאפיל על כח הראיה ומפעפע לתוך האברים ונוטל 
חשק הלימוד, כאילו בטלה ח"ו אהבת התורה מן העולם, והעינים אינן 
בהולות אלא אחרי שָנה. מתחזק אד וחולץ אבריו והופך את הדפים 
ופותח פה ברננה של תורה, מיד גומר בפיהוק או בהברה של מה-בכך, 
ורוח של צנה, שמנשבת מבין הדפים הנושנים, משכיבה את הנפש ומגברת 
את הבטלה. בחורים שוברים בחשאי חוליה מן עמוד, מטילים אותה לתוך 
התנור הפושר, אפשר יתחמם התנור ויתחמם הגוף, ויהא אפשר לישב 
וללמוד דף גמרא. בני-אדם מתקבצים לתפלה והדברים יגעים. 


ב) געג'עים, 


רק גרשום לבד עדיין מתחזק בתורתו. נגינתו מסתלסלת בנעימה על פרק 
משניות, ששונה לעליית נשמתה של אמו. וגרשום, שמטבעו רוח יגון היה 
חופף עליו, כיון שמתה אמו עליןו, דומה היה עליו, כאילו הסכימו עמו מן 
השמים על אותו יגון. אמנם עד עכשיו כפוי טובה היה כלפי ההשגחה 
העליונה, שהשפיעה עליו מטובו של עולם, ולכאורה לא היה חסר כלום, 
אבל עכשיו שנטרד מחיקו של המזל, אבלותו אבלות ממש, ויגונו יגון של 
צער, וכשהוא בוכה בדין הוא בוכה. אָבל הואג אָבל על אמו. 


וזֶכר אמו הכשרה עולה ומתעלה לפניו עד שמתמלאה נפשו געגועים: 
כתינוק שיש לו געגועים על אמו, וגעגועים אלו מושכים היו אותו לבית 
אביו לבכות על צואריו על מות אמא ולקלוט צער ימיה האחרונים בצאת 
נפשה; לנענע על ברכיו את אחיו הקטנים וללמדם פרשה חומש, להעלות 
לפניהם גדי קשור ידים בצלו של כתל ולשעשע לבה של אחותו הרכה 
בספורי מעשיות מנפלאות ה' וחסדו; לתקן ציורי לוחותיו של סידור 
הסבלונות של אמו, שהיו ידיה מתרפקות עליהם פעמים בכל יום כידיו של 
משה רבנו על שני לוחות הברית. 


וכליכך היהי לבו של גרשום מכוון כלפי בית אביו, עד שפעמים היה 
שוכח, שאמו כבר בעולם האמת, והיה מרים קולו בלימודו כאילו עדיין 
היא, עליה השלום, עומדת עליו לשמוע. וקולו היה נמשך במין עגמימות 
של חן וחוזר ונקלט באזניו ומתפשט בכל ורידי הלב ומעורר לבו אל 
הבכי. כך היה גרשום לומד תורה וכך היה מִתְאוָה לבית אביו. 

אבל כמה עגמת נפש היתה לו; כמה עכירת המוח היתה לן. יודע 
היה גרשוּם, שבלב האדם יכול להתהוות מיחוש. ומי יודע אפשר וימות ולא 
עשה בתורה, ואפילו ששה סדרי משנה לא גמר לעליית נשמת אמו. והיה 
מיצר ודואג, והיה עוצר עצמו בבית-המדרש והיה עושה לילות כימים 
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בעטיפתו ומדליק פנס נחשתו, שאורו מפציע מבעד שלחופית של בהמה, 
והולך לבית-המדרש לעסוק בדברי תורה. י 

אורה מרושלת וכהה מבצבצת ויוצאת מן המזרח ובוקר צונן ורטוב 
בוקע ועולה. ספק שלג ספק גשם; ספק יום ספק לילה, 


ו קללת צדיק עושה רשם, 


וגרשום התחיל חש בהתעוררות הכעס והמכאובות, אבל מכאן ואילך 
לא היה מתמרמר, אלא מתעדן והולך ביסוריו כתולעת. ראו אנשי בית-המדרש 
עגמת נפשו, אמרו: ודאי קשה מיתת אם על בנה, כל-שכן שלא עמד 
בשעת יציאת נשמתה! והיו מנחמים אותו, מישבים את לבו ואומרים לן: 
גזירה על המת שישתכח מן הלב! צער אתה גורם לאמך בעולם המנוחות, 
אם מצטער אתה כל-כך! מוטב שתתן דעתך לעליית נשמתה! וחיו מושכים 
את לבו בדברי חן ורצוי לכלתו הצנועה ולמעלותיה בבחינת ,ויאהבָהָ וינחם 
אחרי אמו" וכמה פעמים ביום היו באים אצלו ושואלים לו איזו השעה? 
כדי להעלות על לבו כלי השעות שעטרה לו כלתו ומשיחים עמו נידון מתנותיו 
של המהותן, ש"ס והאלפסין. אבל יום נכנס ויום יוצא, אין נחת ואין מרפא. 

,מה תשתוחחי נפשי ומה תהמי" בוכה גרשום בלשון התהלים. וכל 
מי שעינים לו ורואה בהנהגותיו, מנענע ראשו בצער על האי שופרא דבלי. 
וההדיוטות מפריזים באצבעותיהם ואומרים: עונש מן השמים, נתגרה ר' 
אביגדור באותו צדיק ולקה. קללת צדיק עושה רשָם! 


ז סנסני החכמה, 


ואולם הימים הבאים היו קלים ונוחים ועגומים. מערב עד ערב היה 
גרשוּם עוסק בתורה ומחשבתו משוטטת בחכמות העליונות. רובו של היום 
היה עומד על הסולם הגדול לפני ארון הספרים ועולה בסנסני החכמה 
וזוכה ומתבשם מקדושתם. הכל רואים ונהנים ורבו מתמלא נחת. גרשום 
חוזר לשרש הלימוד האמתי וכל מורשיו ישליון. אבלוּתו נמתקת והולכת 
וחסד-אל נטוי עליו כל היום. רכרוכית זו שקבל מאמו מרכָּכת את לבו 
ואף הוא מרככו באגדות המשובחות ובאהבת השם והוא מתעורר ומעיין גם 
בספרי יראים ועושה קישוטין לנשמתו. 

וגרשום טרם ידע מאור אמתת הצדיקים. 


השיעור העיוני פסק והבהורים התחילו שואלים וּדורשים בהלכות 
הפסה ובפירושי ההגדה להמתיק סדריהם של בעלי בתים בלילי פסחים. 
גרשום לא שם לבו להכין ,צידה לדרך". דיני חמץ ומצה משוננים בפיו, 
ואביו וזקנו לא מפיו הם היים. אבל הואיל ונתקלו ידיו כל פעם בספרים 
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ומוצץ את שמנו. גרשום הולך, המבואות האפלים שותקים, והבתים צוללים 
על צלליהם. נר דולק בכל בית ורנה של תורה נשמעת. גרשוּם בא עד 
ביתו. סמוך *לבית נקרשו השופכין, כמעט נטיו רגליו, שפכו אשוריו. ודאי 
מת כאן מת ושפכו השכנים מימיהם. | 

גרשום נכנס לביתו ספק חי ספק מת. 


ח) מפחד בלילות. 


ואור התנור טרם יכבה. וּמנורה קטנה זולפת אורה חשאית על>פני 
המפה הפרוסה על חצי השלחן ועל מעשה מרקחת של ביצים ורקיקי שמן 
וכוס חלב, שהתקינה לו בעלת הבית לסעודה של ערבית. גרשום לא טעם 
מן המאכל ולא שתה מן החלב וקרא את שמע ופשט את בגדיו ליבשם 
לאור התנור ונעשה צָוֶת לדמי הלילה. הבית עוטה קש והקש סופג לו 
רוחות לילי חורף עם נטפי גשם ושלג, וכתלי החדר מעלים הבל והתריסים 
הומים בדממה וצללים ארוכים ושחורים פולטים דמי עצב ופחד. מי שם 
הומה בין התריסים ומה לו באמצע הלילה? הפחד מפעפע בלב, בכל אבר 
ואבר. היקום? הילך היפתח? קול כבר דופק בחלון. גרשום קם, גרשום 
הולך והפחד מתפשט בתוך ברכיו, - לאט לך, גרשום, פן ירגיזו אותו צעדיך. 

בחוץ אין איש ובחדר פג החום, מי כאן היה? זר כאן היה, כאן 
במקום זה! דומם הוא מושל בפנה אך אחת ומלא את הבית כולו, ולפתע 
פתאם יקום, כרעי תרנגול יחשוף, יתקע כף אל כף ויתעלם מן העין. אך 
מי זה ינעוץ ראשו כעת לתוך חלל שומם זה? 

תרנגולת שחורה נעורה, קפצה על שלחן האוכלין, הפכה הקערה על 
פיה ונקרה ביצה אחר ביצה, ופרחה. 

התרנגולת פרשה לפנתה והבית חזר לשתיקתו. ואף גרשום פורש 
והולך אל מטתו לישון, מול עיניו מנמנמת | ,בת-מלכה" טרזלנית. . מחט 
שהעלתה חלודה נעוצה לה בכתרה ומחרוזת של חוטים תלויה על צוארה. 
זאת המחט ואלה החוטים, בהם תפרו תכריכים לאמו. אך שוא חזה לו גרשום, 
מחזות שוא ומדוחים. גרשום יושב כאן ורואה חלום בשבוש. 


הבוקר טרם אור והַשמש קרא לעבודת הבורא., אבל גרשום לא התגבר 
כארי לקום לעבודת בוראן,. לא די שלא היה מעורר שחר, אלא אפילן 
להתעוררות עצמו לא זכה, 

ועדיין התריסים מוגפים ואור הנ אינו מבקיע וכלי הבית מטילים 
צללים ארוכים ושחורים ורזי הלילה נופחים בהם נשמת חיים והרי הם 
מתנערים מדמימותם ונוטלים חיים לעצמם. גרשום עוצר עצמו במטה, לא 
יזיז יד ורגל, וצללים ארוכים ושחורים מתלבטים בחדר בדממה. פתאם זוקף 
עיניו וקופץ מעל מטתו, נוטל ידיו ומברך ברכת התורה, ומיד הוא מתעטף 
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ותנשקו. עד שהוא עומד כך, נפלו אחיותיו על צואריו שנית, חבקו אותו, 
נשקו לו ושָעְעוּ פניו וידיו ברחמים. 

אחותו. הקטנה, הרכה והענוגה, פשטה שתי ידיה החמימות כלפי פניו 
ונטלה שתי לחייו בתוך ידיה העדינות ואמרה: גרשום! והאריכה בגרשום עד 
שיצאו דמעות מעיניו ובקש להחזיר פניו, שלא יראוהו בוכה. והיא, שלא 
הבינה למה, חזרה ואמרה: גרשוני, הנח לי להסתכל באור פניך, באורה של 
תורה! ולא זזו ידיה משם עד שגרשוה אחיה בחזקה. 

השתיק רבי אביגדור את האנחות ובאמירה, ספק אמת ספק לצון, 
שאל: גרשום, יש לך סיום? רצה משה'לי אחיך להמתין לך בסיומו, אלא 
שחברו עמי-הארצים בבית-המדרש וסיים עמהם, ותוך כדי רגע פנה כלפי 
המבשלת, שעמדה על הסף ומחתה דמעותיה, ואמר לה: תני לו לאכול 
קמעה! והיא שָלֶּשִם כך באה, אלא שמתוך שראתהו פנים אל פנים נתגלגלו 
רחמיה ונתבלבלו עליה החושים--כיון ששמעה הזירוז, חזרה לאחוריה 
ונכנסה לבית הבישול ונטלה כמין עוגה של תפוחי אדמה, שרקחה בשומן 
אוזים, והוסיפה עליה כמה שמנוניות וגלדי בצל מטוגנים והביאה לפניו 
שיאכל. הילדה, שבינתים נתפיסה, חזרה ובאה ופשטה לו לגרשום מצה 
קטנה שאופים לתינוקות ואמרה: אכול נא, גרשום! וגרשום, שהיה יודע, כמה 
מצה זו חביבה לתינוקות וכמה אהבה יש בנתינה זו, לא ידע את נפשו, עד 
שהתפרצו אחיה בצחוק: מצה בערב פסח! ואבא מנענע בראשו: לבה של 
אמה! לבה של אמה! 

גרשום ישב ובלע סעודתו על-כרחו, ואביו ישב כנגדו ונסתכל בכל 
תנועותיו, ומעיניו נצנצה החבה המרככת את הלב. זקנו עמד בקצה החדר 
וכבס במים עלי קטרת לפסח, הניחם על גב עטרת הכירה ליבשם וחתכם 
בעצם ידיו. 

גרשום, שהיה מבטו של אביו קשה לו קצת מחמת רכרוכית יתירה 
זו, בקש מקום לתלות עיניו בו והביט אילך ואילך. הבית הדור הוא לכל 
חֶקות הפסח, הקירות משוחים בסיד וכלי המאור מבהיקים ביפים. אלא על 
אותו קיר, שהיתה מטתה של אמו סמוכה לו, נשפִּיר כתם אדמדם של סמי 
רפואה. וכיון שראה אותו זקנו מסתכל בכתם זה, נאנח ואמר: פשיטא, כשאין 
בעלת-בית מלאכת השפחה רמיה! 

עד שהוא מדבר חזרו התינוקות לחדר וידיהן אחוזות זו בזו. ומתוך 
*לדות נתגאו בשמלותיהן שתקנה להן דודה לכבוד יום טוב. גרשום הכיר 
מיד את הארג שניטל משמלתה של אמא,. כמה אוהב היה לחזות זיו פניה 
צונח חליפות על ארג כחול זה. וכיון שנזכר באמו, הוריד ראשו בשתיקה, 
וכך היה יושב ומשוטט ביגון עד שקדש עליו היום והלך לבית-המדרש. 


ג) בית-המדרש, 


בית"המדרש מאיר בכל כלי מאור, הקרקע מטויח בטיט צהוב 
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המגובבים על השלחנות, עיין בהם ראיה עראית. משהו חמץ בפסח וביעוּרו 
דמיון העבָרה שבלב ושאר רמזי ההגדה וסודותיה, שרמזו ספרי יראים, 
היו לו לחיזוק גדול. וגרשום התחיל עושה כוָּנים למלט נפשו משחיתת היצר 
צל-פי ספרי יראים שָדְּמו את האצילי לחומר. 


פרק חמישי, % 
בשובו אל נוהו. 


א) כי נכסוף נכספתה לבית אביך, 


אך בערב פסח חזר גרשום לביתו, ולא כדאשתקד, שבא עם חמה 
ראשונה של ניסן. מתיָרא היה גרשום מצערו של בית אבא ודהה נסיעתו 
כל-כמה שאפשר, מיום שפגעה בו מדת הדין עומדים היו לפניו כתלי בית 
אבא שחורים ועל חלונות הבית כאילו עדיין דמעה רובצת, שהיתה אמו, 
עליה השלום, מִמַצָה עליהם בשעת בין-השמשות. קודרות תלכנה אחיותיו 
ולבושות בגדי אשתקד, והשפחות תצעקנה כל היום על אחיו היתומים הקטנים. 
בשפה רפה יקבלנו אביו ובקול רם כל העיר כולה, ומרחמי יתומים יתנו 
לו שלום מתוך אנחה. וזקנו יתהלך ארוכות וקצרות ומקטרתו אינה מבהיקה. 
זקן זה, שהיה מקיש צור בצור ומוציא גְצים מתחת ידו- עכשיו מקטרתו 
שמוטה לירכתי שפתותיו עד שיבואו אחרים ויעלו בה אש, ואף-על-פי-כן 
שבע ביום הלל לה' שה,נשיאים" הולכים וערב פסה בא. מקצת משיכה 
נמשך גרשום לעירו, ולא לעירו ממש, אלא לכלתו, אל תעירו ואל תעוררו, 
אמר הכתוב, אבל מצד דברי פתוי ורצוי נתעוררו בו מיני חבה, 


ב) לב אבות, 


במסלה העולה לעיר הישיבה יצאו אחיו ואחיותיו לקבל פניו של 
גרשום. הגם שמיום שפרש מביתו מרובה היתה חבתו להם והיה אומר וחוזר 
ואומר: מתי אני רואה אותם? - כיון שנפלו על צואריו ונשקוהו, נשאר עומד 
בלי שום תנועה, ולא היה בו הדבור לומר להם דברי רצוי ונתן גופו 
לעשות בו מה שעשו עד שהגיעו לבית. ‏ | 

וכיון שראה גרשום ביתו של אבא, בקש לקפוץ לשם. אמרה לו אחותו: 
בבקשה ממך, גרשום, עמוד והמתָּן קצת, שאבא מבקש להתחזק קודם שיראה 
אותך! גרשום המתין קצת ונכנס בשפה רפה, ועיניו הלחות של אביו נתלכדו 
בו ובעיניו עד שנתקשרו דמעותיהם אלו באלה - | | 

נכנס זקנו, נתן לו שלום וסדר לו פאותיו, שאלו ללימודו ולבריאות 
גופו. גרשום נשאר עומד ופיו פעור למעלה, כאילו המתין, שתבוא אמו 
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נזקק לומר ההגדה מתוך ספר אחד עם הכלה, והיה לו מזה פיזור הנפש. 
לבסוף מצאו סידור ישן עם ההגדה ונחה דעתו. 

אחר הסעודה צוה בעל הבית והביאו לו קנה מקטרתו, ולגרשום עשה 
כמין גלום של עלי קטרת. אבל עד שנעץ המחותן קנה בפיו, חטפתו שנה 
ונרדם. ואף המחותנת עשתה מעשה בעלה ונתנמנמה. גרשום, שכבר 
שתה יותר מד' כוסות, רוח יתירה נכנסה בו וסלסל בקולו עד שנמשך 
לו הימנו געגועים. וכשראתה אותו כלתו כך, דומה היה עליה, כי גם 
לה אח גדול בתורה והריהו יושב לפניה וממַלא כל הבית כולו בקולה של 
תורה. 


חסל סידור פסח כהלכתו. -- 


בעל הבית נם על מטת הסיבתו ובעלת הבית פרשה לישון. גרשום 
קורא חד גדיא, ומנוחה משיבה אחריו: חד גדיא, חד גויא. וכך היו קוראים 
בשיר השירים, הוא פסוק והיא פסוק, עד שגמרו כל הספר ונתפרדו. 


גרשום בא לישון בחדרו של זקנו, כי שם הציעו לו משכבו. מבעוד 
יום הביאו מטתה של אמו לשם והקציעוה לו לכל ימי שבתו בשבוש, כדי 
לשְכָן גופו בהשקט ובמנוחה ובהנאה. 


גרשום קרא פרשה ראשונה של שמע ושכב לישון בתוך הכרים 
והמצעות הלבנים של בית אבא ונתכסה בכסת שהתכסתה בה אמו. וילדות 
היתה בו, כאילו עדיין תינוק הוא ובצדה של אמו הוא שוכב, עד שבא 
מלאך החלום והעריב עלין שנתו בכמה פסוקים משיר השירים וּבדמות דיוקנה 
של הכלה, 


ה) כנגע נראה בבית, 


ב' ימים ראשונים של פסח עברו מתוך שתיקה ש% אבלות. הרבה 
באו לקבל פניו של רבי אביגדור ברגל ובקשו לשמוח ולשמוח. אבל עם 
קדושת החג ומאכל ומשתה שלא פסקו מעל שלחנו - מעין רוח של אבלות 
היה מרקד בבית, וכל מי שנכנס לשםט ואפילו לבו מלא שמחה, נשמט ויוצא 
מלא צער ויסורין. 


גרשום היה עוצר עצמו כל היום כולו בבית-המדרש, והיה = לומד 
משניות ושלחן ערוך. פעמי אביב התחילו מתדפקות ‏ על חלונות בית- 
המדרש וציצת אור שמש היתה נוטפת על-פני חוץ. משעה לשעה נעשתה 
ישיבתו קשה עליו. פעמים היה יוצא ועומד" על סף בית-המדרש לשאוף 
רוח צח להשיב נפשו לתורה. 
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והכתלים מלובנים בסיד לבן והתנור משוח בששר, ועל ארון הקודש פרושה 
פרכת-משי חדשה עשויה משמלת חופתה של אידלה עליה השלום. 

לאחר ,מערבות" הקיפוהו ונתנו לו שלום. וכאן הרגיש גרשום, שלא 
כשאילת שלומם עד עכשיו שאילת שלומם עכשיו. כאילו לא גרשום הוא 
נכדו של הפרנס, אלא סתם אדם מישראל, גדול בשנים. חושש היה תחלה 
מפני תנחומין של הבל, ועתה אפילו מיתתה של אמו דומה שנשתכחה מלבם, 
אצבעות צוננות וזעתניות שוהות על גב ידו ואבק טבק לח ננער והולך 
וצובט את עורו. ואנשי בית-המדרש מקיפים אותו בשאלותיהם על הישיבה 
ולומדיה, על חן המקום וכיוצא; אם ירד אף שם שלג ביום כפורים זה 
ואם עדיין לא מצאו את הנחתום, שנתעלם סמוך לבאר הלצים, רחמנא 
ליצלן; אם התם אף רבו על החי"ת רי"ש, שהכריזו על ה,כת", ומשום מה 
לא חתם. 


ד) אצל הכלה, 


כמעט שנפל סכסוך בין אביו ולמחותן, ששניהם בקשו שיהא גרשום 
מִיסֶב אצלם. אומר היה המחותן: אילו הייתי דר במקום אחר, זקוק היה 
גרשום לבוא אצלי לכל ימי הפסח, ועכשיו שאני כאן ואיני מבקשו אלא 
שיבוא ללילות הסדר, לא דין הוא שיבוא. כל ימי הייתי מצטער על מאמר 
המשנה: וכאן הבן שואל! - שלא זכיתי לבנים זכרים; אמרתי, מתי יבוא 
חתנה של בתי ואשמע ד' קושיות מפיו, ועכשיו שבא, לא אשמע? חייכם, 
שהכלה מותרת על חזקתה שלה לכבודו של גרשום, ואביו טען, ל כ, 
אלא בביתי יפסח. ילד מרוחק כל השנה מביתו ועכשיו ילך אצל אחרים, 
אמרו: נקרא לנער ונשאלה את פיו! וכאן הערים המחותן ואמר: גרשום, 
הוסכם שהלילה הזה אתה מיסב אצלי! וגרשוּם, שלא ידע מן הסכסוך כלום, 
השיב: אם הסכמה היא, מסכים! ונגרר אחר המהותן. 


כבודו של חג שרוי על-פני כל הבית. ערוך השלחן, הנרות יאירו, 
וכלי כסף עומדים להשתמש בהם דרך חירות ושררה. ואפילו כלים הממושכנים 
בבית מן הגוים עומדים על שלחן מיוחד לשמוח בראִיָתם. ריח ההרסת, 
המרור, הכרפס ושאר ירקות מכניס מעין אביב בבית. 

נבוך היה גרשום תחלה, וכשהיה מדבר עם בעל הבית ואשתו, לא 
היה יודע, אם לומר סתם פלוני ופלונית או מחותן ומחותנת. כמה פעמים 
שאדם מדבר עם חברו ואינו נזקק להקדים שמו תחלה, וכאן אין לך כל 
דבור ודבור, שאין לשונו נתקלה להקדים שמם תחלה. 

בבית לא נמצאו אלא שלש הגדות. באמת הכינו הגדה מיוחדת 
לכבודו, אלא שפרך אותה הכורך סמוך לפסח (עם כריכת הש"ס) ונזהרו 
להשתמש בה משום חשש משהו המץ, וכבר התחיל גרשוּם דואג, שמא יהא 
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וכאשר שמע גרשום זאת, עמד שעה קלה בלי כל תנועה מהתפעלות 
הכונה. והמה דברו במעלת הצדיקים ובאמונה הפשוטה. השיחה בחשאי היתה 
ובקול דממה דקה היתה, וגרשוּם ננשך אליהם יותר ויותר, 


ז) מחולת המחנים, 


לאחר תפלת ערבית יצאו במחולת המחנים ונגנו בנגון יפה: אתה 
בחרחנו! גרשום עמד אצל השלחן ונטל ספר בידו, להסתיר פניו כדי שלא 
יראה יהודים עושים מעשה נערוּת. 

עד שהוא עומד כך, טפח לו אחד על כתכו ורמז לו על מחולת 
המחנים ואמר מתוך התפעלות: 

מה יפו פעמיך בנעלים, בת נדיב! 

באותה שעה עמד גרשום והיה משתומם ביותר. 

ופתאם נתעצם בכל כח ראייתו במחול בהתפעלות עצומה מאד, ולא 
*דע את נפשו. 


ח) מסלת ישרים. 


מתוך כך קם דוד, הניח כף ימינו על אזנו ושר שיר חול בנגון 
עצוב מאד, וכל אנשי הבית ענו אחריו בקול עצוב מאד. 


דוד' מנעים קולו ושר; 


כְּשוּרְקָה שְמָשוּ שָל רִבָּנַ . וכל אנשי הבית עונים אחריןו; 
מִיָד נְצָנֶץ אור ישָעָנ | 
נְס = טְלָיו יַצִיאָה, | 
הָשכוּ מִדּמָעִית עִינִינו. 


נְגְזֶר עָלָיו הגרוּש 
בּעוּן פַרְנֶס הדור. 


זכ אנשי הבית עונים אחרין: 


דוד מנעים קולו ושר: 
נַקְנְסָה עָלָיו יְצִיאֶה, 


חָשְכוּ מִדּמָעת עינִינוּ. | | מקְלְקלוּת הָיוּ הַדְּרְכִים, 
8% | | טַבְעוּ בַּּוץ עד ראשם, 

|| אך דַרְבִי ה' יָשרִים, 

דוד מנעים קולו ושר: דרֶךּ צדיקים וּקְדוּשֶם. 


עָרֶב שַבָּת עס חְשָכָה 

נְשְבוּ רוּחות, שַלט קר, 
ננְזֶר צַלָיו הַגרוּש אף דַּרְבִי ה' יְשָרִים, 
בַּעִין פְּריָס הַדּוּר, ן דר צדִּיקים וּקדושֶם, 


וכל אנשי הבית עונים אה-יו; 
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ור 


ו) הנפש אשר עשו, 


האביב צץ ופרח בכל העיר. על פתח קרקע עמדו העשבים לצאת 
והיו מבצבצים ועולים אפילו בין האבנים. האבנים הפושרות מצוחצחות 
ומבריקות מאורו של עולם, וריחות מתוקים ויפים נודפים משדה וגן 
באפרסמון וכדבש. השמש מחממת גופה של האדמה ועל גדרי הגנות 
מתרפקים קוצים ירקרקים ורכים,. האילנות מלבלבים ואנשי מעשה יוצאים 
ומברכים. על. הלבלוב.. רוח. של חוץ כאילו תפס לגרשום בגלימתו ומשכן 
לרחבה של עיר. 


סמוך למנחה נתגלגל למבוי אהד סמוי מרשות הרבים. ראה שני בני- 
אדם עומדים אצל בית אחד ומצפים, שיבוא מי וישלים המנין. נזכר בחולו 
של מועד, שאין אבלות נוהגת בו אמר אם אבלות אין בבית, יולדת 
בבית! ראוי לסייע להם. עמד ונכנס. 

הגם ששבוש עירה קטנה וגרשום ידוע בעיר, לא הכירו אדם בכניסתו. 
לאחר שהכירוהוּ, סברו שליחו של הפרנס ה א ודבר בליעל יצוק בקרבו. 
נזכרו בקללתו של הרב, אמרו: גברא קטילא הוא, אין לנו להתיָרא מפניו. 
אדרבה אם להתירא - יתיָרא הוא! כיון שראו עצב פניו וחנג, הבינו, כי 
מקרה הוא שנתגלגל לכאן ונתגלגלה זכות עלזידו. עמדו והתפללו מתוך 
קורת-רוח. 

חדר התפלה קטן ביותר וצורת בית-דירה %ו. והואיל ואין בימה 
באמצע, שיער גרשום, שאדם יחיד יושב כאן ולהשרות תפלה אצל יולדת 
התקבצו. ולא עלה על דעתו ש,קבוץ" יש כאן ומתפללים כאן בתמידות, 
כיון ששמע בשעת חזרת הש"ץ ,נקדישך" יוצא מפורש מפי החזן, קפץ ממקומו 
כאילו נשכו נהש, כי ידע, כי אנשי הכת המה אבל מתק התפלה ונעימות 
הנגון התחילו מישנים כח דעתו, עד שניטל ממנו הרצון ונשאר באשר 
בשאר. 

וכאשר ראו הנלהבים, כי נשאר גם אחר המנחה, לא עברו על הענין 
כעל דבר של מה-בכך לומר מקרה הוא, וחשבו עלידבר ,הנפש אשר עשו 
בחרן" היינו בחרונו של הזמן, היאך בני גבירים אדירים, רבנים ופרנסים 
הכירו פתאם את האמת לאמתה ויבואו לחסות בצל החסידות והיראה. 
ונטפלו אלין, ויאמרו: אין זה כי אם מכוון גדול מ\|ז השומר אמת לעולם, 
להכיר את האמת שהתחילה מתנוצצת במוחו. והמתיקו לו על דרך הדמיון 
מה זה ,ותשלך אמת ארצה", שכן אילו היה שואל למי-שהוא על בית 
רפלתם היה בעיניו לשפל ובזוי, שואל על-דבר ,מושלך א-צה", למדרס 
תחת כל הולכי על שתים, בבחינת ,עקב אשר תשמעו" נעשינו עקביים על 
שום ששומעים אנו בקול האמת. וזה שאמר הרב: שאפילו העקביים שלן 
מרגישים על הסדר הקדושה מאכילת מצות מצוה! 


הוג הת 7 








אלא היה יושב בלי שום תנועה ומהרהר בהבלי העולם עד מצוי הנפש, 
וכשהיה מרגיש בעיניו שמתקדרות ודמעה קרובה לבוא, היה עושה איזו 
תנועה לעכב אותה בעין, כדי שלא תבוא עלידי-כך איזו קלות והנחה, 
ובימים אלו לא היה קורא, לא בתהלים ולא באיוב, שקריאתם היתה 
מביאה לו מנוחת הנפש. ועצבות זו חביבה היתה עליו ח"ו אפילו יותר 
מדף גמרא. 

ימים היה קורא בספר ,ראשית הכמה" ועובר שם כל שבעה מדורל 
גיהנם ומקבל עליו במחשבה כל מיני העונשין על עצם הויתו בעולם. הבל 
הבלים, הכל הבל. הפלפול והכבוד, בית אביו וזקנו, מקום כבודו בבית- 
המדרש, וגולת הכסף שבמקלו- הבל הבלים, הכל הבל. והוא מְשָוָּה ציורל 
הגיהנם לנגדו תמיד והוברר לו, שבלה כל ימיו בעולם השקר, והריהו 
שוכח אפילו שחתן הוא וכלה יש לו ונאה היא, וכשהוא נזכר בה אינו 
נזכר בה אלא מתוך עגמת נפש שמקשרתו יותר לעולם השפל. כאילו לא 
אמרו רז"ל: שמצילות אותנו מן החטא! 

צער גדול נצטער ר' אביגדור לראות את גרשום מסגף גופו כל-כך,. חושש 
היה, שלא יתעורר בו ח"ו חולי הלב שקפח חייה של אמו. וכשבא ר' 
זונדיל לדבר על עסקי החתונה לא דהה אותו בלך ושוב, והגבילו את 
החתוגה לימי החנוכה. סבור היה ששמחת חתן על כלה תהא מישבת 
.את הלב. 


ב) מיגון לשמחה. 


ימות הקיץ, הנאהבים והנעימים, באו. השמש מאירה לארץ ולדרים 
עליה ברחמים. האילנות פורחים והגנים מתמלאים פירות. זלקי מוכר-ירקות 
בא כל יום אחר הצהרים לבית-המדרש ומוכר פירות לבחורים, ‏ מי רוצה 
.פרי נאה לברך עליו, הוא מכריז ואומר: בחורים, ברכו על פירותי, שהקדוש 
ברוך הוא בעצמו ובכבודו הצמיחם בחסדו הגדול וטפל בהם ונתן בהם 
-טעם טוב! 

הבחורים מבדחים דעתם בו וזלקי משיב להם בפשטות: שישו ושמחו, 
בחורים! רק על-ידי השמחה יכולים להחיות את הנפש, 

פעמים שומע גרשום שיחותיו של זלקי, ואף הוא שח עמו שיחה 
בטלה. סבור היה גרשום תחלה, שעם-הארץ זה מתאוה לשמוע דבר תורה 
מפיו. אבל לא די שאינו שומע, אלא נכנס עמו בדברים, כאילו %ו לבד 
נתנה התורה בסיני. ‏ ומה שיחתו?- בענין התגלות החסד האמתי וההתקרבות 
לצדיקי אמת, לתקן שלָמות היראה ולהעלות את העצבות למדרגת השמחה! 

דברים בטלים! -- אומר גרשום ומפסיק באמצע שיחתו. 

ומיד הוא קופץ למקומו וחוזר אל הגמרא הפתוחה בדאגה, כאילו 
.השד שומר דפין כבר היה שם ונטל הימנו ששית מתורתו, ובחזירתו הריהו 
גונח מלבו: והשמחה מאין תמצא? 


56 ש.י עגנון 


ה ההסתהה הרדה ההיהר הרדרדיה הח הוהי ההר הא הההההיקח ו הרה וחרה וההה-אחשושיה 





דוד מנעים קולו ושר: | וכל אנשי הבית עונים אחריו;: 


הַרְחַק מִּן הרה וְכָל אוּתָהּ שַבֶּת 
בָּין גויָם עַרְכוּ צְלוּתָא, | שָכִינְתָא בַגְלוּתָא, 
וְכָל אוַתָהּ שִבֶּת 
ינתא בְגֶלוָּא, | 


וכדי לסיים בכי-טוב סיימו הנלבבים בנגון של שמחה. נטל דוד 
מקל של עץ והוליכו על זרועו אילך ואילך, כדרך שהמנגנים עושים בכלי 
זמרם, והנעים קולו כקול כנור ממש, ושר כמה נגונים ערבים. ואריה-ליב 
השתקן צעק מגודל שמחת יום טוב: -.ס'איז מיךר וואויל, | ס'איז מיר. גיט, 
וולקל, כנבקןייא. לגדו 

גרשום יצא מן השטיב"ל ומין לחלוחית חיונית היתה מפעפעת באבריו. 
ערבי אמצע ניסן עמדו בעצם נעימתם, ומן השדות הקרובים לעיר עלה 
הריח המתוק. גרשום הלך לביתו, ומהנה עצמו מחסדי היופי. 

עד שהוא הולך פגע בו זקן אחד מאנשי בית-המדרש. גרשום דרש 
בשלומו מתוך קורת-רוח, והזקן הָרים את המשענת שבידו ונענע אותה 
כלפי גרשום כדרך המאימים וגער בו: 

ריקא! הרל אגר, ‏ כב שבעים שגה,.. וכל. ימי. אַני. יושב. סמוך . לבית- 
תפלה של גוים ומעולם לא נכנסתי לשם, ואתה פעם אחת עברת על אותו 
מקום ולא עמדת בנסיון! 


פרק ששי, 
שני עולמות. 
א) אנפין חשוכין : 


מיד אחר הפסח חזר גרשום ללימוד העיון, שביטל מחמת ה,סיום". 
גרשוּם ישב כל היום כולו בבית-המדרש ולא מש מאהלה של תורה. משרתת, 
שהיתה מביאה מאכל וצלוחית חמין לה,פרוש", היתה מביאה אף לו פעם 
ביום קדֶרה של תבשיל. בפלג המנחה היה פוסק משנתו וכשנמצאו עשרה 
בבית-המדרש היה קם ואומר קדיש דרבנן ולאחר מעריב שב אל מקומו 
ואל ספרו, אביו יושב בקרן זוית זו ולומד למנוחת נפשה של אידלה פרק 
משניות, וזקנו יושב בקרן זוית זו ולומד למנוחת נפשה פרק משניות, והוא 
נוטל טלית של הקדש, מקפלה ומניחה תחת ראשו וישן קצת עד שיוצא 
הצבור ומתעורר ונוטל ידיו ולומד. 

וכשהיתה מדת העצבות נאחזת בו( לא היה אוכל ולא היה שותה. 


הגד ח 
שהאחחל"6-2דר אצויכ ליבוי טקרטק קוה הנריה. קהחדר+! הטדוחיקוקוהחטוח' הקיפ החחהחתותקחה-ל) מטה.)/ 
וכדי לישון מתוך דברי תורה, התחיל חוזר בכח מחשבתן על כל 
מה שלמד וחדש היום. 

באמת לא חדש היום הרבה, שהרי תיכף שישב ללמוד באה סיעה 
של אברכים שעסקו בהלכות טרפות ומשכוהו לבית המטבתחים לראות 
באברי הבהמות לאחר שחיטתן. 

וכאן לא היה גרשום יכול להסיח דעתו ממאמר ר' יוסיל בא וראה, 
כמה בין בהמה לאדם. בהמה כמה יסורים סובלת בעולם, שוחטים אותה 
ומפשיטים אותה ואין עליה דין. אבל אדם כמה יסורים סובל בעוה" 
ולאחר מיתתו, אם צדיק גמור הוא פוטרים אותו מן הדין ואם רשע גמור 
הוא דנים אותו בדינים חמוּרים וגו וכאן לא היה גרשום יכול לכבוש 
דמעותיו יותר ובכה קול מ4 מהפלגת הצער. 

ר" אביגדור' קפץ וממשפבוי והעיר: את בני ביתו. ר' משלם בא, פבש 
אלונטית בחומץ, שפשף על לוח לבו של בנו כדרך שהיה עושה לאידלה 
עליה השלום, שהיו סבורים, שנתעורר בו מיחוש הלב. אמנם מיחוש היה 
בלבו של גרשום, אבל לא על הדרך שחשבו אנשי הבית. 

ר' אביגדור צוה, שיביאו אדרת השועלים שלו, וכסה בה את גרשום, 
ור' משלם לא זז ממטתו עד אור הבוקר, ידו החלושה מרחפת על מצח 
בנו, פעמים עם אלונטית לחה לקלוט את החום ופעמים להחליקו באהבתו 
הגדולה וברחמנותו. גרשום שוכב בין הכרים, זעתו שנקרשה על המצח ועל 
הפאות ואף הדמעות שפלטו עיניו עקמו צורתו קצת ונדמה לתינוק שמתחטא 
לפני אביו, מכאובי לבו ומוקשי יצרו, שהיו מעיקים אותו כל-כך, הולכים 
וניטלים הימנו בידיו של אביו. וכאשר הרגיש גרשום זאת, דְּמה בלבו, 
שאין זאת כי אם חלום. אבל צניעות היתה בו ושפלות היתה בו ואמר בלבו: כלום 
מראין לו לחוטא חלום נאה כל-כך! אין זה כי אם תעתועי הדמיון ואחיזת עינים. 

הרכה לא היה בר כח להשוב, כי כחו-<שגב" אותו, ".אכריו + נרדמו 
בשנה מתוקה ומתוך מנוחה שלמה שכב וישן עד ההשכמה. 


הבוקר אור וגרשום נטל ידיו וברך את הבריאה. החדר מתקרר 
והולך, אדרת השועלים שנתכסה בה נפלה תוך שנתו מן המטה, אבריו 
רועדים ופניו עומדים בחומם. גרשום כבש פניו בכר להפיג את החום 
כשגופו רועד מצנה וכח אין בו להרים את האדרת. זקנו מתהלך בחדר 
השני וקורא ברכת התורה, ר' משָלם, שנרדם משהו, נתעורר בבהלה, משש 
מצחו של בנו ושחק אליו כדרך ששוחק אב לתינוק. גרשום נתדבק באביו 
בכל-לבו והביט בו כאילו לא ראה אותו כמה שנים. 

גרשום בקש לקום, אבל אביו מחה בו. כיון ששמע זקנו גוער באחיו 
הקטן: עצל, עד מתי תשכב? מגידי תהלים ודאי שכבר הגיעו 5,יום 
השלישי"! - קם אף הוא. 

ויום ממש, יומו של עולם הזה בא. 


8 ל ל גנהן , 





ג) שני עולמות, 


ר' אביגדור זֶמן עצמו לישון. המשרת חלץ לו נעליו ונעץ לו רגליו 
באנפילאות והוא העלה אש במקטרתו והתהלך ארוכות וקצרות לארך ולרחב. 
החדר, עד שהתפשט את מעילו ונשאר עומד בברוסליק של צמר. 

הגם שר' אביגדור עיף היה ולְאוּת יתירה היה חש באבריו, נתעכב 
ולא עלה על מטתו, עכשיו שהלילות עדיין צוננים ותנורות פסקו להסיק 
ולְחַמּם בהם שמיכה אי-אפשר - מה הנאה יש במטה. 

קם ר' אביגדור ונכנס לבית-האכל. 


החדר נתכנס בשריקה של לילות הספירה. ריה חריף של עלי קטרת, 
שהתך ר' אביגדור שעה אחת קודם לכן, נודף בכל החדר כולו. גרשום יושב 
וקורא בספר ,ראשית חכמה" ועיניו משוטטות בדמעות. 

נסתכל ר' אביגדור וראה המתמיד הזה, במה הוא עוסק. בקש לומר" 
לו מה, והואיל וכבר קרא את שמע ובָרך ברכת המפיל, נתירא, שמא 
תתגלגל שיחה ארוכה, שתק ולא אמר כלום. 

פתאם ראה פת שלְמה, ששיירו על השלחן, לא היה יכול לעמוד' 
בשלוה, גער משום ,העורכים לגד שלחן". 

גרשום לא הרגיש עד עכשין בכניסתו של זקנו, וגערתו זו, שדרך 
פתאם באה, דומה היתה עליו, שמעולם אחר באה. ומיד נתבלבל מקריאתו, 
הרים ראש והציץ לתוך החלל. עיניו נתפקקו בדמעותיהן והעולם הזה ועולם 
השאול והמחשכים, שהיו עדיין כשני עולמור, נתלכדו פתאם לעולם אחד. 

זקנו זרזוּ לישון. גרשוּם קם, ידיו גששו בין האולם ולחדר-המשכב 
כאדם שתועה בעולמו. שלא מדעתו פשט את בגדיו וקרא את שמע. 

ר' אביגדור שוכב על מטתו ומעלה עשן מקטרתו. נרו דולק לפניו 
והוא מבעבע גלגלי עשן סביבו. גרשום, שהיה רגיל לישון בבית-המדרש 
בשנרות הנשמה דולקים, שמח על אור הנר, שלא לישון בחשַכה מפחד בלילות, 


ד) אדם ובהמה. 


שוכב לו הגוף הנגוף על מצע של תבן ומסתכל בפנימיות העולמות. 
גד ושאר מלאכי חבלה, שראה אותם תחלה בדמדומי ראיה בלבד, נשתלשלו 
פתאם בעצם הויֶָתם. נפשי, נפשי, כמה עלובה את, כמה אומללה את, כמה 
צרות כרוכות אחריך, בין בעולם הזה, בין בעולם הבא. 

העינים הנפוחות שוקעות על דמעותיהן, כל מבט טובע בדמעה. 
ודומם הריהו מעביר הדמעות על מצחו על-דרך שרמזו והתוית תו על 
מצחות האנשים, כי במצח נכתבים העונות. והוא מקבל עליו לישון עכשיר 
ולא לחשוב יותר בפגעי העולם, כדי ל זק כחות נפשו לתורת ה'. 


הנדח 41 





וכדי שלא תזוה דעתו עליו השיא% לדבר אחר. ולמה השיאו? לדיני טבילת נשים, 
שגרשום שפנוי הוא עדיין אינו בקי בהם כל-כך. 

שומטת מנוחה ראשה לאחוריה לגלות דעתה, שאין שיחתה ניהא לה. 
לבסוף הריהי נותנת בשיר קולה, אולי ינוחו מורשי לבה ורְוַח לה. 


דלי יְשְבָה עַגוּמָה, - בּואי, היפה בַבָּנות, 
על פנֶיהָ. עצב בָד, בה אַצפָה הַדּרְכִים, 
בר הַמֶלְ סבְּסְק, בּקלִי. אִם הַיום. תַשְמְצִ 
ונפש בָהּ חָשָקה מִיָד. ל אֶתַן אוצָרות. מְלָכִים. 


אָם אֶבַד וְנְעֶלם אצְרְהּ, 
מה יִתְּנוּ אוצָרוּת מִלְכִים 
פֶרְדְלִי יוּשָבֶת עַגוּמָה, 

ָמּנִים. בְּעַרְפָל הַדְרְכִים. 


רואות הבנות ואינן יודעות, מה הן רואות. אבל שמו לתבהך':כבר 
הטביע מין כח בו"ון האמתי, שמשכיח הבלי העולם הזה ומעלה נפש 
השומע לעולם אחר. 

מתחילות אף הן שרות עמה ומתק קולן הולך עד הערב. 


ג רב המדינה, 


ר' אביגדור, שפרנס העיר היה ושאר-בשרו של הרב היה, נוהג היה, 
כל-אימת שהיה הרב בא לעיר לשים עין השגחתו עליה, לעשות כָּרה 
גדולה לכבודו. אבל עכשיו נשתמט הרב מכבוד זה מפני צער אכסניה וצוה 
לרתום את המרכבה ולנסוע. 

אמר לו רבי אביגדור: גאון זה בא %בית מעוני ויפטר בלי לינה? 
הרי בין כך ובין כך הכל מוכן ועומד לסעודה! 

ציית לו הרב ונשאר לסעודת ההודאה. 

ולכבודו של הרב שָנה רבי אביגדור פרשת הקרואים והזמין שאר 
*'א הפרנסים וז' טובי העיר. נתקבץ מנין הגון וזֶמנו ב,אלהינו" בשופי. 


ד) אנשי השם, 


כדי לקיים מאמר חז"ל: נקיי הדעת שבירושלים לא היו מסובים 
בסעודה אלא אם כן היו יודעים מי מיסב עמהם, פתח רבי אביגדור ואמר: 

רָבי! הקצין הזקן היושב לימין מעלתו הוא רבי יעקב ברבי יצחק 
הי"ד, מבני בניו של רבי פישל החולב, שלא היה טועם טעם בשר משבת 
לשבת, והוא מגזע השל"ה הקדוש. 
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פרק שביעי. 
על הלחם. 


א) פעודת הודאה, 


רצה רבי אביגדור לשעשע לבם של בני ביתו, חֶשב ומצא שחתנו 
נכנס לשנת שלשים ושש וראוי לעשות סעודת הודאה לשמו ית/ שיצא 
מכלל ,אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם". עמד וצוה את הַשמָּש להזמין 
את הקרובים לכוס של ברכה בערב, ואת זלאטי המשרתת שלח עם מטעמים 
לבית הכלה. 


ב) מנוחה. 


באולם הגדול, אשר שם האספקלריה המאירה, עומדת מנוחה, כלתו 
של גרשום, וכדרך בנות-טובים קודם כלולותיהן הריהי מעלה על עצמה 
במה שמלות, זו אחר זו, לובשת שמלה ופושטת שמלה, פושטת שמלה 
ולובשת שמלה ומתקשטת בקשוטיה, מתוך שנוי מחמת ימי הספירה, ומסתכלת 
במראה לנוי. והמשרתת השכורה מריח בשרה הענוג יורקת ג' פעמים בבבואה 
שלה כנגד עין הרע. 

ובנות העיר, הכשרות והצנועות, חברותיה, נכנסות לסיע לכלה וליעץ 
אותה על עסקי בגדים ותכשיטים. אחת מספרת: חזר אבא מבית-המדרש 
ושח, שנתפלפל רב המדינה עם גרשום כל היום כולו, וחברתה מוסיפה 
ואומרת: ולא עוד, אלא שהרב בפירוש אמר: מימי לא נצחני אדם חוץ 
מיניק זה! ושתיהן מסימות כאחת: ומתנת דרשה ישלח לו התרת הוראה. 

עורכת מנוחה לפניהן כלכלה מלאה פירות כדי להפסיק שיחתן. עד 
שהיא עושה כך, שגר הקדוש ברוך הוא שתי דמעות לתוך עיניה. 

מגביהה מנוחה שתי עיניה הצנוּעות למעלה ושומטת ראשה לאחוריה, 
אולי תחזרנה דמעותיה למקומן, כדי שלא ירגישו בהן חברותיה. 

אבל נשים דעתן קלות, לא תראינה ללבב, וממשיכות שיחתן יותר ויותר. 

זלאטי המשרתת, שבאה מבית רבי אביגדור להביא לכלה ולמחותנת 
מטעמים, כי לא תאכלנה עם האנשים לחם בערב זה, הריהי עומדת ומזינה 
עיניה בנוי יפי הכלה ואומרת לה כמה דברי שבח ותהלה, ולא נתקררה 
דעתה עד שקראה לה בת-מלך היפה בבנות וסיימה בברכה: 

יהי נועם ‏ ה' עליך ותזכי ליכנס לחופה בשעה טובה ומוצלחת 
וצאצאיך ימלאו בתי-כנסיות ובתי"מדרשות. ואני זקנה בלה אזכה לשאת 
על זרועותי את נכדיך. 

ובטרם תשיב לה הנערה על ברכתה, כרכה עצמה זלאטי אליה ולחשה 
לה מפה לאזן, שחלשה דעתו של הרב מחמת נפלאות ידיעותיו של גרשום, 
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ראיתי מעשה ונזכרתי חידוש בדברי הרמב"ם ז"ל! 

מיד הניה'אף'ר''זונדיל "ידיו מן הלחם וְכוּן עיניו כלפי הרב. 

הוסיף הרב: 

"'מובא ב,יד החזקה*" הלכות ברכות: הפת שפתת אותה פתים וכן השורה 
פתו ביין אינו מברך המוציא. ויש תימה בדברי רבנו, שהוא אומר תחלה 
הפת וכו' עד אם יש בפתיתין כזית או שנפר שהן פת, משמע אפילו אין 
בהן כזית, דבחדא סגי, ואחר-כך הוא אומר ואם אין בהן כזית או שעברה 
צורת הפת בבישול, משמע אפילו יש בהן כזית. 

הניעו המסובים בראשיהם ואמרו; 

באמת פלא הוא! 

והרב פנה כלפי גרשום ואמר;: 

גרשום, ומה אתה משיב על זה? 

- לפי עניות דעתי נראה, שיותר גרעון הוא כשעברה צורת הפת 
לגמרי מכשנשתנתה צורתה, ולפיכך, כשלא נשתנתה צורתה אפילו אין בה 
כזית מברך המוציא, וכשיש בה כזית אפילו נשתנתה, כיון שלא עברה 
לגמרי מברך המוציא, אבל כשאין בה כזית ונשתנתה או כשעברה צורת 
הפת, אפילו יש בה כזית מברך בורא מיני מזונות. 

באותה שעה צהבו פני הרב ואמר: קלוס! קלוס! ור' משלם אמר: אם 
חכם בני, ישמח לבי גם-אני! וכל העדה עונים אחריו: יאה! יאה! 

גרשום הרכין ראשו וחזר על כמה מקראות ומאמרי חז"ל שמרחיקים 
את האדם מן הגאוה, כגון: אדם להבל דמה, ימיו כצל עובר: אם יעלה לשמים 
שיאו וראשו לעב יגיע, כגללו לנצח יאבד, רואיו אחריו יאמרו אוי, וכדומה. 

בתוך כךך הביא השמש קערה מלאה דגים ור' אביגדור בעצמו 
ובכבודו כָבד את הקרואים כל אחד ואחד במנה הראויה לפי כבודו, ונתן 
גם למשרת והזהירו שיברך. 

הדגים היו יפים בטעמם והרב אמר; 

רבי אביגדור, באמת מעין טעם של שבת יש בדגים אלון 

השיב ר' אביגדור: 

רבי, מה הפלא אם כבודו טועם טעם שבת בדגים. הרי תלמיד חכם 
תמיד בבחינת שבת הוא. 

וּבאמת הדגים היו טובים בטעמם מאד, כי ר' אבינדור בעצמו 
ובכבודו הטריח עליהם לסדר בשולם כדרך שהוא עושה בערבי שבתות. 

החזן קם וישת את ימינו על אזנו והצהיל קולו בברכת מי שברך 
לר' משַלם בעל השמחה, וכל הקוואים ענו אמן בנועם הלב. ואף הרב, 
שלא היה סובל סלסולי החזנים בשעת התפלה, נהנה הפעם כנגן המנגן 
ואמר בפירוש: יישר כח חזן! ושאלו, נגון זה מנין לו? 

והחזן שח, שקבלה הוא לו מאביו ואביו מאביו, כי ידע ההחזן תכונת 
הרבנים, שאין דעתם נוחה מן החדש, ובפרט שנגון זה שמע מפי עובר 
ארח ומאנשי הכת היה. 
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והקצין היושב אחריו הוא רבי משה הכהן בן בתו של הרב אות- 
אמת, הזכירוהו רבני הדור בתשובותיהם. והוא הכה בשבט פיו את אנשי 
הכת הארורה שבתי צבי. 

והקצין היושב אחריו הוא רבי יוסף-שמואל, אשר שמו כשם זקנו 
רבי יוסף"שמואל מקראקא, שלמד כ"ה שנה תורה מעמד ושנה כל הש"ס 
מ"ב פעמים וְקִיִם ודברת ב"ם. י/ 

וכך היה רבי אביגדור מפרש והולך יחוסו ש? כל אחד ואחד מן 
הקצינים החדשים, שנבחרו לפרנסים ומנהיגים באותה שנה. 

כספרים הקדושים בארון-הספרים הרי הם יושבים זה אצל זה, ומה 
שאין בזה יש בזה. 


ה) :עה;הלחתם; 


בית רבי אביגדור מאיר בכמה נרות והשלחן מכוסה במפה לבנה 
ונקיה, וכדי %עשות היכר לחורבן ירושלים פרקו חוליה אחת מן השלחן 
שלא כסוה כלל. אף-על-פי שסעודה זו סעודת מצוה היתה, לא רצה בעל 
הבית ליטול גדולה לעצמו, ונהג בזה כבסעודת הרשות. רק שהוסיף כמה 
תבשילין, מה שאין כן בשאר ימות החול, שיוצאים בשני תבשילין בלבד. 

השמש הביא כד מים וקערה ובא ועמד לפני כל אחד ואחד. נטלו 
ידיהם לסעודה וקנחו עצמם באלונטית התלויה על כתפיו. הרב בָּרךְ על 
הלחם וכל המסובים הניפו לחמיהם וברכו. 

והמסובים יושבים מדובקים בהשי"ת, לבל יבואו ח"ו מתוך מאכל 
ומשתה לידי גסות וגובה הלב, והתבוננו התבוננות יתירה בברכת השלחן, 
שיהא שלחנם שלחן אשר ל*פני ה' ויתמשך לבם להשי"ת ולא למאכל 
ולמשתה. ורבי אביגדור כָּבד את הרב, שיבשֶם השלחן מגדולת תורתו. 
: הרב קנח את זקנו ואמר: 

כדי שלא יאמר בעל הבית, אוי לי שנתתי מפתי לעם-הארץ, ראוי 
היה, שאתחיל בדבר הלכה, אבל מה אעשה והכמינו ז"ל הוהירו, שלא 
להשתמש בכתרה ל תורה. 

הוסיף רבי אביגדור: | 

במה דברים אמורים, במקום שמכירין אותו, אבל במקום שאין מכירין 
אותו, בפירוש אמרו רבותינו ז"ל: רשאי לומר,. צוהבא מרבנן אנל. ולגבי 
דידן, שאין אנו מכירין גדולת תורתו כראוי, בודאי שיש בזה מעין מקומ 
שאין מכירין אותו. 

והקצינים הניחו פרוסותיהם מידיהם והגביהו ראשם למעלה לזון את 
הנפש המשכלת מדברי הרב. רק ר' זונדיל, שהיה הושש בשניו, שרה פתו 
ביי"ש - וּנתנה על-גבי השן הרעועה. הרב הציץ בחללו של החדר וצב:ם 
את מחשבתו לומר איזה פלפול; כיון שראה את ר' זונדיל שורה פתו 
ביי"ש, אמר;: 
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והאצבעות זקופות ובַרך בקול רם, מלה במלה, בנחת ובמתינות. והמסובים 
הזדרזו לסיים קצת קודם וענו אמן על הברכות. 

והרב שתה במתינות והפטיר באנחה. 
| והקצינים פרשו לבתיהם ונהגו לויה זה בזה מתוך דברי תורה עד 
שעלה עמוד השחר והגיע זמן קריאת שמע של שחרית. 


גרשום ישה במסבה נאה זו של תלמידי חכמים ולא מלאו אזניו 
משמוע נפלאות הרב. והודה לה' בלבו, שאין כאן אף אדם אחד, שיזכירו 
אותו מעשה, שלא התגבר על יצרו ונשאר להתפלל בבית תפלתם של 
אנשי הכת. 


| פרק שמיני. 
צבי לצדיק או על אם הדרך. 


א) במחשכים, 


אף"על-פי שהאריכו אמש בסעודה, לא נתרשל גרשום ועורר את 
השחר בלימודו ולא פרש ממשנתו אלא לשעה קלה לקנות עוגת דבש 
למען הפיג מאתו חולשת %בו. ואף בטול קל זה לא מדעת עצמו עשה, 
אלא מדעת אביו, כי כן צוה עליו אביו במצות כפוד אב. תורה בעולם 
ואסור למלאות ימיו הבל; תורה בעולם וללמוד הוא צריך. 

וכך היה גרשוּם לומד עד שרפה כחו ושפתותיו בלו מן הלימוד. 

וכשהיה מרגיש בחלישת כחותיו, היה נוטל ספרו של אבי אביו, לחזק 
כחותיו הרוחניים, והיה מעיין בהקדמת המחבר המשולבת מכמה מליצות 
ואמרי חן והיה קורא את מגלת היוחסין שלו, קורא והולך עד הדורות 
הראשונים, גאונים מופלגים אנשי השם, שמסרו נפשם על קדושת השם. 


אבל כאשר שם אל %ב התכלית בזה העולם, נתמשכה עליו מיך 
עצבות גדולה מאד. אמנם גרשום יעשה כמה תחבולות להסירה מעל לבו, 
וכשהיתה מדת העצבות פוגעת בו, היה מושך אותה אל הגמרא, והיה- לומד 
בקול צלול, נעים וערב, עד שהיה מעיר ומעורר אהבת ה' וחפץ חכמה 
ומוּסר בנפש השומע. לילותיו פנו כמו הגה וימי הקיץ כצל כנטותו. 

פעמים אחר הצהרים היה אביו בא לבית-המדרש והיה מצוה עלין 
כמצות כבוד אב, שילך קצת לחוץ לשאוף רוח צח. גרשום שמע לו והיה 
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כנגן המגן נטל הרב את הפנקס והפך את הדפים, וכאשר ראה דף 
חלק באמצע, שאל, למה הניחו הדף חלק. 


וכאן נתעורר הנאמן דמתא ואמר: : 

מקום הניח לספר מעשה רבי אביגדור, אשר הגלה את אוריאל ראש 
בריוני בערב שבת עט חשַכה עד אשר יערה עליו רוח ממרום להביע 
ביד השיר והמליצה. 


אבל רבי אביגדור השיאו לדבר אחר, כדי שלא יתנו לב לדבר קטן 
שכזה, והרב, שהיה נוטע לפקח על עסקי הקהלות, ספר מעשה באברך 
אחד, שברח מבית חותנו אל רבו והשיבוהו מן הדרך וצוה לגזור לו פאה 
אחת וחצי זקנו לאות לבני-מרי. י, | 

וכשהמשיכו המסובים דבריהם באנשי הכת, נקש הרב באצבעו ואמר: 

רבותי, דברים בטלים! אין הענין שוה בנזק הדפור. אבל שמעו 
דבר פלא, ששמעתי מפי רבי זלמן מרגליות מבראד. 

והרב ספר: 

כידוע, פירושו של הרמ"א על הטור לא נדפס אלא קצורו, ופעמים 
אי"אפשר להבין הכונה. ואילו בשלמותו תועלת גדולה לעולם. ושמעתי 
מפי ר' זלמן, ששמע מפי אביו ואביו מאביו, איך מהמת דבר ר"ל ישב 
זקנו הרמ"א ז"ל בכפר אחד סמוך לקראקא ונשארוּ שם כתבים הרבה 
משל% והובאו לבית גנזיו של השר, ומני אז נתעלה השר מאד, וילך הלוך 
וגדול עד כי גדל מאד, והחזיק בכתבים ולא רצה למסור אותם לשום איש 
וצוה ליורשיו אחריו לנהוג בהם כבוד. ובכל שנה שוטחים אותם בחמה 
לבל ירקבו חלילה. 

והרב הוסיף בשם ר' זלמן, ששמע מפי איש-אמת, שראה אותם 
בשעה שהוציאו אותם לשָטחם. 

הרב סיים את ספור המעשה וזעיר שם זעיר שם נאנחו המסובים: 

מי יודע אם עדיין קיימים הם? 


ו על הארץ ועל המזון. 


הנרות שקעו בתוך מנורותיהם וְהָשָמָש הביא שְכֶר לברך ברכת המזון 
על הכוס. נטלו ידיהם בכלי והשפילו ראשי אצבעותיהם למטה, כדי ליתן 
לכח הטומאה חלקו, זו זוהמת הידים. 


ולאתר שהתענגו על השלחן במאכלים טובים זכרו את ירושלים ואת 
היכל המלך שנחרב, ונגנו בקול עצוב מאד מזמור על נהרות בבל. 

ובעל הבית כְּבד את הרב לזמן. לקחו את הבשר ואת הלחם שנשאר 
ונתנו לפני המברך וסלקו את הסכין מעל השלחן. 

והרב נתעטף בבגד עליון כמ בשעת התפלה, כדי שיהא עליו מורא 
שמים יותר ולא יתגאה כשאכל ושבע ודשן, והניח הכוס על כף ימינו 
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ואף-על-פי שהיה קשה לו לר' משָלם לפרוש מבנו, נעבע כראשו 
והסכים. 

אך ענין הנסיעה נדחה מיום ליום, כי רבו החסידים המתפרצים בע 
והמה הושיבו בכפר הסמוך את זנביל-בעריש השוחט, שהעבירו ר' אביגדור 
משחיטתו, ואליו באו כל אנשי הכת לשחוט להם עופות - ור' אביגדור היה 
טרוד ראשו ורובו לקרא לאספה גדולה ולהמתיק סוד במה לעצור בעד 
הרעה הזאת. 

ענין האספה הטריד אותו מאד ונסיעתוו של גרשום מכלל מחשבה 
לכלל מעשה לא באה. 

וגרשום נשאר לו בשבוש, לומד לו ביחידות בבית-המדרש הישן. 

ואברכים מערים אחרות נמצאו בבית-המדרש, שהיו מגודלים בקטנותם 
בין החסידים והיו כרוכים אחרי צדיקי הדור שלא מדעת חותניהם, והמה 
דברו עם גרשום מדבקות האמונה האמתית ומשמחת האמונה האמתית ומהרב 
ר' אוריאל אשר בצלו יחיו. 

ואברך אחד ספר לו, איך שהיו לו בלבולי אמונה ר"ל ואיך שזכה 
להתקרב לצדיקי אמת וזכה ליכנס לאמונת חכמים, ואיך שנמשכה עלין 
יראה קצת ונשתנה בכמה דברים. ועדיין היה תועה ולא ידע בין ימינו 
לשמאלו, כי לא היה לו מנהיג כראוי, ‏ עד שזכה לאור באור פני הרב 
ר' אוריאל ולקבל הימנו יניקה רוחנית ולעבוד את השי"ת באמת. 


האש ביוקצרדיק: 


"ום יום היו מדברים אליו וכל החיל הזה לא נגע בלבו ודחה את 
האברך בכמה דחיות מחמת ההתנגדות. 

אך פתאם התחיל לבו פועם בחזקה ונתעורר בו חשק גדול מאד 
לפלות אל הרב ר' אוריאל ולא ידע מה זה ועל מה זה, אך התשוקה 
גוברת ומתגברת ובוערת באין-הפוגות וכח אין בו עוד להתגבר עליה. מה 
זה עשה אלהים לו? הלא דבר הוא' 

אך גרשום לא יכול לגלות לשוּם איש מאנשי ביתו ומקרוביו את 
החבר אזת, כי ידע כי יפלא בעיני כל.. גבעצמו, ירגלש,..,כי . בַח., און | בו 
עוד לנצח על התשוקה הזאת. ויקם ויקה את צרור תפציו ויצא את העי 
וילך בדרך העולה אל העיר אשר שם הרב ר' אוריאל. 


ד) לחם שערים. 


והמתנגדים נלחמים בחסידים, ויגרשו החסידים איש מבית חותנו ואת 
נשיהם הוציאו מחיקם, את חלונותיהם שברו ואת ציציותיהם טנפו ובביה- 
המרחץ דנו את כובעיהם ברותחין, וגם בבית מקדשם המעט שלחו ידיהתי 
לא אחת ושתים. 
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מטייל ארוכות וקצרות, ובדרך הלוכו היה סר לבית-הקברות, אשר שם 
טמונות עצמות אבותיו הקדושים, להשתטח על קבריהם. 

הבריאה משחקת לו פנים, החמה מקשטת את כל העולם כולו, אילנות 
ושיחים עומדים ביפים והשדה מעלה ריחות נעימים. אך אם שלות האמונה 
אין, מה יתנו ומה יוסיפו כל מתנות הבריאה! 

ודוקא באותם הימים הנאים משתוקק היה גרשום לימות החורף, עת 
שהארץ עטופה שלג. אולי יתמרקו עונותיו בגלגולי שלג ורפא לו. 

וגרשום טרם ידע מאור אמתת הצדיקים. / 


ב) המחכים ליום גיל ואיננו. 


הלא פקודי ה' ישרים משמחי לב!- אומר %ו אברך בבית-המדרש - 
ועתה רואה אני שאתה לומד ופניך זועפים! 

וגרשום נאנח מלבו: 

נהירנא כשהייתי לומד דף גמרא ואורו עיני;: ועכשיו, מה אמר ומה 
אדבר, אלהים מצא את עוני! 

ובדברו שטפו נהרי נחלי דמע מבין ריסי עיניו השחורות, כי הרגיש 
עוצם ריחוקו מהשי"ת ומתורתו הקדושה, כי לא היה מרגיש הטעם האמתי 
בלימודו ולא היתה לו שום קורת-רוח והנאה מהכמתו והיה נעזב בעניו, 
נעלב. הרי השפיע לו הקדוש ברוך הוא קודם שַלוה קצת והרימו קצת, 
אבל באמת לא הרימו אלא כדי להשליכו יותר. 

,נפלה לא תוסיף קום", נפל פסוק לתוך פיו, ,מאיגרא רמא לבירא 
עמיקתא". 

כמה פעמים נסה לעיין בספרי יראים, אולי ישלח ה' אורו ואמתו. 

אך תנחומין לנפש אין. 

האדם יראה לעינים! 

וכל רואיו אמרו: 

מכתת גרשום גופו בתורה! - והתב-כו בו ושמוּ בו מבטחם, 

רק אנשי הכת נענעו בראשיהם והפריזו באצבעותיהם: 

קללת צדיק! קללת צדיק עושה רשָם! 

אבל פָמה היה גרשום דומה? - לחתיכה של משי, שלוקח החייט וחותכה 
לגזרים ועושה הימנה מלבוש נאה, ואילו לא היה חותכה תחלה, לא היה 
יכול לעשות ממנה מלבוש! 


ר' אביגדור אמר לר' משָלם חתנו: 

אפשר טוב לו לגרשום, שיסע לישיבה משישאר כאן. משנה מקום 
משנה מזל. ולא יהא תוקע עצמ בעצבות משונה זו. ימי החתונה עדיין 
רחוקים הם. 
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ויספר להם ככל אשר קרהו בדרך. 
אלמלי היה משלם-זושא יודע, להיכן גרשוּם הלך, היה מרכיבו על 
בתפו ומעלהו לשם. 


גרשום חזר לחיותו, אך בבית פחדו פחד, שמא נתעוררה בו מחלת-הלב 
שבה מתה אמו. 

אכן כח הוא באנוש; ובחסדי ה' נתגבר על מחלתו. ולא היו ימים 
מועטים עד שהבריא ובֶּרךְ ברכת הגומל. 


גרשוּם קבל את מחלתו כעונש מן השמים על-שום שבקש לצאת חוץ 
לשיטה. 


בעת חליו קרא בכמה ספרים המושכים את הלב וביניהם ספר ,ציצת 
נובל צבי", אשר בו יסופר תעלולי שבתי צבי וסיעתו. ועלזכרחו היה נזכר 
באנשי כת החסידים ועיניו חשכו מגודל הבושה, כי קרוב היה כמעט 
אליהם. והיה קורא על עצמו המקרא: למען ענותך להיטיבך באחריתך, 
שיסרו הקדוש-ברוך-הוא כדי להיטיב לו באחריתו. 

ומכאן ואילך היה קורא ושונה ולומד ומתפלפל בדפוק הברים, כדרך 
הלמדנים הפלגאים, עד שבא ה,חוזר" והחזירו לשרשו האמתי. 


פרק תשיעי*. 
עלית נשמת. 


מתחלה לא היתה דעתו של אותו ,חוזר" להכנס לעירה זו כלל. יודע 
היה, שיושביה שבושים גמורים הם, ולבותיהם של אלו אף"על-פי שהם 
פתוחים לתורה כפתח של אולם אין תמימותה של תורה נכנסת בהם כלל5, 
ואיך יעלה בידו להפיח בהם יראת שמים ושמחה ש% מצוה? אבל מכיון 
שהחשיך לו בדרך וערב שבת בין השמשות התחיל ממשמש ובא, נטל 
חפציו וטלטל עצמו לתוך בית-המדרש, נתקפל שם בקרן זוית וקדש עליו 
היום. 

לאחר שנגמרה תפלת ערבית ואמירת פרק במה מדליקין, נתקבצו 
כמה בני"תורה לשיחה של תורה. התחילו מנצחים זה את זה בהלכה. הללו 





*) פרק זה כבר נדפס במקום אחר. 
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והיה אם עמדו החסידים בליל שבת והתחזקו מעט בפיוט לכה דודי 
והפכו פניהם לדלת לנגן בואי בשלום--ובאו ערלים שכורים ויפשטו ידיהם 
בנרות השבת וישחיתו את אור ה' עד בואך אל נר הנשמות, ולא ישאירו 
אור בבית-התפלה ונר ומנורה ועששית. כי הם שכורים מיין המתנגדים 
ובאו מדי פעם בפעם לכבות אורם של שונאיהם של ישראל. 

ויהי כי זעקו החסידים אל השר על-אודות הערלים, וישלח השר 
כמה ערלים מעבדיו ויהרסו את בית-התפילה בלילה, וישכימו החסידים 
בבוקר והנה נֶתץ בית-התפלה ולא נשאר ממנו אבן על אבן, ויקומו וילכו 
כל הבוקר ויקחו את טליותיהם ויתפללו בנפש נכאה תחת רקיע השמים. 

והגם שהיו טעונים יסורים, לא חשך אור נפשם והפליאו עצה ונוחם 
בכח האחדות אשר ביניהם, ויחזיקו איש באחיו ובידי זנביל-בעריש השוחט, 
שהעבירו ר' אביגדור משחיטתו. והפונדקאי, שנעשה אושפיזכין לר' אוריאל 
בשבת שגלה משבוש, פנה מקום בבית לשוחט. וכל אנשי הכפר והסביבה 
מביאים את עופותיהם אליו לשחוט, וכמה פעמים בשבוע יורד משלם-זושא 
הקצב הכפרה, פעם עם עגל, פעם עם כבש. והמתנגדים התקבצו בבית ּ? 
אביגדור לטכפס עצה, מה לעשות עוד לאנשי הכת לעצור בעד הרעה, 


ה) על אט הדרף. 


הם בבית ר' אביגדור ומשלם-זושא הקצב נוסע לו כדרכו אל הכפר 
ועגלה לו מכורבלת על עגלתו. וירא והנה איש שוכב סרוח על אם הדרך 
בפשוט ידים ורגלים. 

ויאמר משלם-זושא בלבי' אך עני הוא ואעירנו. ונהנה הנאה משונה 
על המציאה שהזמין לף-.השי"ת;.בדרך לשתדתוועלחיים ועט הדח 


ויקרא: 

עורה, למה תישן, המבלי אין ספסלים בבית-המדרש שכבת לישון על 
אם הדרך? 

ותוך כדי דבור הניף את שוטו עד כי רעם האויר לקול המית 
קשקושו, 


וייחל עד בוש והנה איננו קם. 

ויקפוץ מעל העגלה והנה גרשום נכד הפרנס שוכב ארצה כמת. 

ויקח אותו הקצב על זרועותיו וישָב אותו מעט אל חיותו וישכיב 
אותו בעגלתו יישב עמו העירה. 

והאנשים אשר בבית ר' אביגדור ראו את משלם-וושא הולך ונוסע 
וקרב אל בית ר' אביגדור, וירימו את קולם ויצעקו: 

הנה הוא הַטַבָּח המחוצף הזה, שותפו של עמלק! 

ומהם קפצו לקראתו לדבר בו כדחזקה. 

לא הספיקו לצאת עד שנכנס אליהם וגרשוּם נכד הפרנס מושכב לן 
בין זרועותיו, ספק חי ספק מת. 
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על כך. תלמיד חכם שכמותו בא בצל קורתו, למה ממחד כל-כך להפטר 
ממנו! אדרבה ינוח קצת, הנה ביתי פתוח לפניך, בטוב בעיניך שב! 

שמח החוזר וראה מעין סייעתא דשמיא בכך. עכשיו, מכיון שעלה 
לו זה, יעלה בידו, אם ירצה ה', לפרסם תורתו של רבו, וה' אורו וישעו 
ישלח אורו ואמתו לעשות לה נפשות רבות, ולא עוד, אלא שקולה נפש זו 
של נכדו של הפרנס כנגד כמה מישראל. בעצם הענין אין שום הבדל בין 
ישראל לישראל, ברם הבדל גדול יש בין נשמה לנשמה. וכשם שיש 
נשמות בעולם, שמקור מחצבתן מן הראש, אף כך יש לך כנגדן ,נשמות מן 
העקב", היינו ששורש יניקתן אינו אלא מן העקב ולמטה, ועל כגון אלו 
היה הזקן, נשמתו בגנזי מרומים, אומר: ,פיאַטע-נשמות", לשונו ‏ ממש. 
ונשמה זו, נשמתו של גרשים, גדולה היא ועתידה שיתפשט אורה על כל 
העולם כולו, וראוי. היה שיחד עם האור תבוא אף חמימות, אותה החמימות, 
שתבל ויושביה כמהים לה ככה. 

פָנה להם ר' אביגדור חדר מיוחד והיו לומדים שניהם כּאחד. 

היה החוזר יושב בכלוב היגון ובמאסר התקוה, והיה מתקין את 
הבחור בפרוזדור התורה כדי שיכנס עמו אחר-כך לטרקלין של חח"ן והיה 
מצפה לפעולה טובה, בעזרת השם ית. 

וכך היו יושבים ולומדים, היו חוזרים אחר כל דבר סתום בש"ס 
ובפוסקים, ‏ זה מחוה דעתו וזה מחוה דעתו, עד שיוצאת ההלכה ברורה 
כשמש. וגרשוּם רץ כאחד הצבאים אל מערכת השלמות, ובכל עת ורגע 
הריהו מרחיב כחות נפשו עד הקצה אשר יוכלו להתרחב. בא וּראה: זה 
הקטן גרשום אין כל נסתר לפניו. אין לך כל פלפול ופלפול, שאינו מוליכו 
אל דרך השכל הישר, 


יום אחד אמר לו החוזר: אפשר נלמד דף גמרא פשוט! תמה העלם: 
מה ראה על-ככה ללמוד דף גמרא פשוט? למדגים אלו, שכל רז, ברוך 
השם, לא אניס להם, יעסקו בדברים של תינוקות של בית-רבן, כאילו אין 
להם בעולמם למעלה מזה. 

שתק החוזר ואחר-כך אמר לן: 

בא וּראה, כמה סמויות עיניהם של בני-אדם. | אדם רואה דבר, מיד 
נדמה לו כמה פשוט דבר זה. אבל באמת כמה רמזים יש בו! כמה ענינים 
תלוים בו! ועליהם הכתוב אומר: ואל פעל ה' לא יביטו! והיה מברר והולך 
בזה הענין דקדוקים נוראים. 

וכיון שנפתח לבו של גרשום קצת להביט אל סוד אלוה, שמרומז 
בדברים הפשוטים, התחיל החוזר מעלה אותו על שלבי החכמה יותר ויותר, 
והיה מוליכו ממדרגה למדרגה עד שָסֶּגל את דעתו להבין ולהשכיל, מה שלא 
זכה תלמיד חכם שבשבוש מימיו. וכשכבר הגיע למדרגה גדולה בדרכי השם 
וקנה לו בחינה והסתכלות בשני העולמות, עמד החוזר ומסר לו דבריו 
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אומרים כך והללו אומרים כך. נתיגעו כולם ולא היו יודעים לבוא לידי 
מסקנא. נטפל אליהם אף אותו חוזר, נתערב בין המפלפלים והשמיע דעתו. 
עשו אזניהם כאפרכסת וראו שהלכה כמותו. נתן ר' אביגדור עיניו בו 
והכיר, שמופלג גדול הוא,. פצר בו, שיהא שובת בביתו, נעתר לו החוזר 
והלך אחריו. 

נסתכל החוזר בהתנהגותו של בעל-הבית. אין זו מן המדה כלל! - 
יושב לו זה בראש השלחן, ראשו ורובו בספר, וחתנו יושב לימינו, ראשו 
ורובו בספר. מצחם נעשה קמטים קמטים ונטפי זעה מטפטפים ויורדים 
לתוך הרוטב שהביאו *לפניהם. ועיני שבת המלכה מציצות אליהם בהמון 
רחמים רבים מן הרוטב והם אינם מפנים לבם אליה כלל. וסביב ל%הם 
שאר בני הבית יושבים בדרך-ארץ וממתינים לגדולים שיתחילו ופשטות של 
חולין נודפת מהם. באותה שעה נזכר החוזר ברבו הקדוש שליט"א, כיון 
שמגיע ערב שבת קודש אחר חצות, הריהו שליט"א תולה נשמתו של חול 
במסמר על-גבי הקיר, שלא תחלל, חס ושלום, קדושתה של הנשמה הִיתָרה. 
נתמלאו עיני החוזר דמעות: רבונו של עולם, למה, אוי, למה למה למה גרשתני 
מהסתפח בנחלת צדיקים והוכחתני לכתת רגלי במדבר שממה. ואני אמרתי, 
אסע על-פני תבל להוכיח במישור ענוי ארץ, לנחותם במעגלי צדק למען 
שמן, ואמנע את נפשי מטובה ולא הרהרתי אחרי מדותיך חלילה, ועתה 
ראה גם ראה, אבי, כמעט כלה בחולין רוחי ונשמתי נטמנה בחול. 

בתוך כך נשא ר' אביגדור שתי עיניו מתוך ספרו ודק כמה דיוקים 
בפלפול. נענה אחריו ר' משָלם והיה סובב את כל ההלכה עד שחזר למקום 
שפתח ואמר: אנא לא הוה אמינא הכי, אלא... לא הספיק לגמור עד שנכנס 
גרשום בעובי הדבר והתחיל מתופח עם אביו וזקנו. תלי תלים של הלכות! 
תלי תלים של בקיאות! והחוזר יושב לו ושומע. מטמאים הם את הטהור 
ומעלים הרים בסברה ואין רואה להעלות את הנפש. 

יצא אף הוא עמהם במלחמתה של תורה. 

רוצה היה תחלה להראות להם תורה שדרכיה דרכי נועם, אלא 
שראה שלא זה המקום ולא זו השעה, שמא יכיר הפרנס מהותו ויגרשנו. 
שמא יכיר ויגרשנו? - אלא ודאי יכיר ויגרשנו. | עד למוצאי שבת אפשר 
יניח לו, אבל מיד אחר הבדלה כלה יגרשנו מביתו. והוא, החוזר, הרי 
דעתו עוד %היות כאן, דין הוא שישאר כאן, שהרי תהה על קנקנו של 
הבן וראה ש,כלי יקר" הוא ומוכשר לקבל טהרה, וחובה עליו להציל נפש 
אחת מישראל. לפיכך סתם את מעשין, הצניע הליכותיו וכבש את תורתו 
בתוך מעיו והשיב מה שהשיב והתחכם להתנהג כאחד מהם, כלומר, כבר- 
אורין עובר ארח, שמצוים כמותו בכל תפוצות ישראל, עד שתהא השעה 
ראויה להוציא חמה מנרתיקה. 

כך עברה עליהם שבת קודש. 

כשעברה שבת קודש והגיעה שעתו של החוזר לפרוש, מצא אמתלא 
לעצמו כדי להשאר בשבוש, נענה לו ר' אביגדור, ולא עוד, אלא ששמח 
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להט חרב מתהפכת בפתחו - יהי רצון שישרפו עצמותי בגיהנם ובלבד 
שיגיע גרגיר קטן אחד מהן אליך, אליך ה" 

אך אל מסתתר בשפריר חביון ושחקים פרושים שם ממעל ואיככה 
תעפיל הנפש אל אלהיה! אפס בת-קול מנהמת כיונה: אוי להם *בנים, 
שגלו מעל שלחן אביהם! 

נפשו מתבוססת בדמעותיה והנשמה טובעת בהן. גלו, גלו מעל שלחן 
אבא! ואימתי תהא שעתם מגיעה לחזור אליו ית+ אל מלך נאמן, כלום 
עדיין לא הגיעה השעה? אבי, ראה גם ראה, העולם השפל, אשר בראת 
מעין מסרק לגרד בו את חלאת נפשנו, מטומטם הוא כל-כך ומה לנו 
עוד בזה? 

גם חבוב ספרי קדושים חמק עבר מעליו וכמעט שאינו קורא בהם. 
אבל ספר אחד יש, וספר זה באמת קודש קדשים הוא. שם תקיר אהבת 
בתולת ישראל אל אלוף נעוריה בחסד ובגבורה. היום %מדו רבו פסוקי 
שיר השירים כביום שנתן להם שיר השירים לישראל. 

נשמתו צמחה, גדלה כאפרוח שבקע קליפתו. אעופה, ארחיק נדוד, 
שואג גרשום נכד ר' אביגדור הפרנס: אשירה שיר השירים! ערב שבת היום 
לה'-ובתולת ישראל תשורר שיר השירים לאישה, לאלהים. 


דמדומי בין-הערבים צונחים על עיר ומתים. הקנה מסתלסל בגרונו 
-כדרך הצפור הנותנת זמירות בלילה עם בוא הלילה. אעופה אל בית ה, א? 
זרע יעקב. שם אגיד לבית יעקב, מה צמאה, כמהה הנפש לאלהים! כה 
יאמר גרשום נכד ר' אביגדור, כצפור יתן קול בהריחה ראשית נדנוד 
כנפיה. שתי עיניו צופות בחללו של עולם ורוממות אל בגרונו. 

היום יפנה, הערב יבוא ומלכת הימים מתקרבת אל שבוש העיר. 
בנות ישראל מכבדוּת באורים פניה וישראל הולכים לקבל פניה בתפלה ושיר. 
על פתחי בתיהן ריבות כשרות עומדות, סרוקות-שער ומקושטות %כבוד 
שבת, ומתענגות בשיחה נאה עם מנוחה בת ר' זונדיל, בעמדה אל מול 
בית-המדרש לראות את גרשום בלכתו להתפלל. ר' אביגדור ור" משלם 
נכנסים לבית-המדרש, החזן מתקרב ועולה על הבימה וישראל מכינים לבם 
ונפשם לקרות שיר השירים. 

אך איפה הוא גרשום) איהו? 

הנה זה בא, מדלג על המעלות, מקפץ על הבימה. הנה זה עומד 
לפני הקהל. עיניו תועות בחללו של עולם. אצבעותיו מתפשטות והולכות. 
הוא מכה בשלחן. 

נתחלחלו כולם וסברו, שיצא, חס ושלום, מדעתו. 

והוא אינו משים לבו אליהם. אין אמר ואין דברים. דומם יטה 
אזן אל פעמי השכינה. הנה היא הולכת, הנה היא באה לקחת את נפשו 
-אליה במתק הליכותיה. לבו שוקט על המנוחה. 
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הקדושים של הזקן, נשמתו בגנזי מרומים, שהיה אומר לפניו ית? רבונו 
של עולם! מַותֶּר אני על כל מה שיה לך בעולמך, על גן-העדן ואפילו על 
שערי אורה, על הכל אני מוחל לך, רבונו של עולם, במחילה גמורה. 
רוצה אני רק בך, אותך לבדך, כביכול! 

באותה שעה נזדעזע נרתיקה של הנשמה הקלושה וכל ,שבוש* 
נחתכה הימנה פתאם בבת-אחת. וכְסופים, שמעולם לא זכו להם אנשי שבוש, 
התחילו מתנוצצים בתוך לבו ומנצנצים מתוך עיניו העמלות בעמלה ש% 
תורה ומבקשים מה למעלה, למעלה! אך אצבעות ידיו הרכות והענוגות 
נתעַורו והיו מגששות בחללו של עולם כאשר יגשש העור באפלה. ומכאן 
ואילך נשתפכה בו מעין מרה שחורה ויגונו של עולם עשה עיטוף ועיטור 
לנועם פניו. 

הרגיש ר' אביגדור בשנוי זה. היה רואה ואינו יודע מה רואה. סבור 
היה, שמא שוב פעם חזרו לו לנכדו, חס ושלום, פעימות הלב שמתה בהך 
אמו, עליה השלום. שאל: מה זה? נענה לו החוזר, שאינו רואה כלום. 
עוסקים הם בתורה והכל כמנהגו נוהג. לא נחה דעתו של ר' אביגדור. 
נטפל לגרשום ושאלו, אם נתעורר בו שוב אותו מיחוש של דפיקות הלב. יודע 
היה גרשום, שזקנו זקן הוא ושוב אין שום חפציות אצלו; חייו כבר עברו 
בתורה פלגאית ושום דבר לא יחזירהו לשורש האמתי, וענה לו, שהכל, 
ברוך השם, כמו שצריך להיות, אין לו לא חולשה ולא פעימות הלב. אבל 
כשפנה ר' אביגדור, עמד גרשום והיה צועק לפני ה' הרחמן ית' בלב נשבר 
ובפלגי מים: רבון כל העולמים! מי יתן והיה לבי פועם! לב זה שנתת בי 
כלום דופק הוא% אלא נחבא הוּא מפני שמך הגדול והנורא ומצטמצם בשעה 
שהיה צריך לשאוג מגודל האהבה אליך, אליך הץ 


והקדוש ברוך הוא משנה עתים ומחליף את הזמנים. ימים עוברים 
וימים באים, וגופן של הלכות הולך ומפנה מקום לנשמותיהן של הלכות. 
ואף גופו של גרשוּם הולך ומפנה מקום לנשמתו, ושוב אין עוד ביכלתו 
לסבול מעמס נשמתו. אבל הוא הולך מחיל אל חיל במשנתו על-פי דרכי 
ישרים, וכבר הספיק %למוד חמשה חומשי תורה על-פי דרכי ישרים. 
ושוב אינו לומד יותר. אין אמר ואין דברים,. יושב הוא לו חדר 
בחדר כבוּש בחביון נפשו. סוד אלוה עלי אהלו והוא יונק מן המחשבה 
הקדושה. ובין הפרקים רבו קם ועושה עיטוף ועיטור לדברים הקדושים. 
וימים על ימים ישבו אין אמר ואין דברים. סוד אלוה עלי אהלם ושכינה 
שרויה ביניהם. פעמים עושה גרשוּם אזנים בלב לשמוע נדנוד פעמי נעליה 
בשעה שהיא יוצאת ברקודין עם שמו ית' כביכול ונגון אור שמש מלוה 
חינגתם. אך זה למעלה ממנו, למעלה. שבעה רקיעים מבדילים בינו לביך 
קונו; שבעה רקיעים וגופו הגשמי. לבו נמס בקרבו. 
מרא! מרא! צועק גרשוּם מנהמת לבו, בראת גן-עדן בעולמך ושמת- 
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אור הנערב מעטר את עניו. ‏ רב חסד, האמנם אור הגנוז הוא או 
רק אחרית זהרי חמה של ששת ימי המעשה? 

ובאותה שעה נפתח גרונו של גרשום והתחיל קורא שיר השירים 
בקול רם ובהתלהבות נוראה ואיומה, עד שנשתתק כל הקהל הקדוש, והיו 
נמשכים אחריו ומתלהבים מחמימותו עד שהגיע לפסוק ,משכני אחריך, 
נרוצה". וכיון שהגיע לפסוק ,משכני אחריך, נרוצה" עלתה נשמתו בטהרה. 

אך דומם עוד רחשו שפתותיו: 

,הביאני המלך חדריו"! 

נפשו יצאה בדברו. 


ככה מת גרשוּם; ככה מת נכד ר' אביגדור הפרנס, כי שרה ך' 
אביגדור עם ר' אוריאל ועם חסידים רב. 





1 


בהיותו כבן עשרים ושלש, נטפל דוד צ'רטוב אף הוא לזעזועים 
הפוליטיים הראשונים, שהתרחשו בשנת 1905 בעיר-המחוז שלו, זו שהדניפר 
חוצה אותה לשנים, אבל אותו גץ-המסתורין,| שנצנץ אז בעיני רוב בני 
גילו מסביב, לא מצא אחיזה בעיניו הקרות והכבדות. לא לחנם אפוא 
לא אהבוהו הללו ביותר, וביחוד אסתר, נשמת החבורה, דוקא נערה רכה- 
בשנים זו, שאת צלה הוא שואף בחשאי עוד מקדמת נעוריו. יש שהתערב 
בוכוחים וגם דפר רתת שעה קלה, אבל כ!עם-בפעם צד היה בינתים את 
המבט היפה, שנתמלא זלזול לפתע, ושמשנעו היה: אותי לא תרמה! 

בין בנות הארץ, זו רוסיה הלבנה, שרובן הן שטיניות חסרות-טעם, 
טרוטות-עין וזרועות נקודות-חמה, אחיות לסֶרפד הממאיר, הצומח שם בשפע 
בצללי המשוכות, נדמתה אסתר הבלונדית - בעיניה הערפליות כעין האופק, 
בסנטרה החד והשסוע משהו ובגזרתה המחוטבה והמשונסה באזור-עור שחור-מצהיר 
על-גבי הבלוסה הלבנה והזכה - כנטיעה זרה ומרהיבה, שסערה הלום מארץ 
רחוקה, ברוכת אלהים, כנימפה זו המושכת בקולה את העוברים והשבים 
אל המצולה, כן משכה היא את רוב הצעירים הרעננים אל תוך אוירה 
המסוכן -- בחתוך-דבורה העְלג-מלבב, בכובעיה המופלאים, בעקכות ערדליה 
על-פני השלג. 

פעם אחת בערב, באספה חשאית, בלא אור נר, דבר אנדרוס, 
הברונט המוצק, מגודל-הזקן והארי שבחבורה. צ'רטוב, בעמדו בקרבתה 
המשכרת של אסתר, לא שמע ולא הבין כלום, וידו האחת נשלחה, כמו 
מאליה, ורפרפה אט-אט על חלקת האזור, נתקלת אגב-כך בקצה הצמה 
הרעננה ורבת-הכח. הריבולוציונרית הצעירה והיפה הבהיקה מתוך העלטה 
והביטה פעם אל הנואם ופעם ממנו והלאה, אל הכוכב הגדול, שרמז בעד 
זגוגית-החלון העליונה -- זקופה וגאה כבת-אלים, שגורל המין האנושי 
בידיה. ז 

- אחיות ואחים! - צהל אנדרוס את קולו ונענע בידו כזורע. - זָרעוּ 
את השנאה בכל אשר תוכלו, קדושה השנאה! 
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משונה רואה הוא אז את התגר הסריזי-ערמומי, כשהוא חותך בדבוו1 
כפרופיסור מעל-גבי הקתדרה: 

- בסָבּוּן זה אפשר למרק גם את הרבב היותר גדול! 

הנערה הופכת פניה בזעף ועוקרת את עצמה ממקומה - וצ'רטוב 
מתפכח קצת ולבו נופל עליו. 

לכאורה אך להושיט את היד - אבל לא! כי אם גם לפני האזרח אין 
הדרכים עדיין סלולות ביותר, הרי קיר אבנים סומא *פני הַגָּר. בשעת 
טיול על הבולור אין עיניו הנוהות נענות אלא במבטי זלזול כלפי נעליו. 
היושבות בגנים אינן עונות... רע, רע. כרך הבירה הזה, שבתחלה נדמה 
אגדי ומכושף כל-כך, שביליו נעשים נהירים יותר ויותר, וסיָגי הברזל 
המוחלדים יוצאים ממחבואיהם. המטרוניתות הבאות-בימים פוגשות אלו באלו 
קרות וחמורות, וכשכלביהן המובלים בידיהן נאחזים זה בזה, הרי הן 
מושכות אותם בחבל מבלי רחם, זו לכאן וזו לכאן. לכל בית שוערת 
זועמת, ‏ ולכל נערה - אֶם,.. כך, לפעמים, מלבין ביער בית בודד, שרומז 
מבעד למפלשי האילנות כקן האשר; אבל בכניסתך לתוכו, מלפף אותך 
מיד. הבל קשה, שפעת זבובים משחירה על פשוטי כלי העץ, ובנות האכר 
הן צנועות-בצורות כל-כך, ‏ עד כי סכנה לנגוע בהן באצבע קטנה! 

אלא שלעתים רחוקות, כמו מתוך רחמים, משחקת לו השעה משהו. על 
הככר שלפני המסגד האפור עומדים בשורות צפופות, זו מאחרי זו, המונים 
המונים, ומצפים ליציאת הקיסר. נדחקים, מתפרצים, מצטפפים, צ'רטוב מגמא 
את עורף הנערה הרוחני, השזוף והמפוקס, בשעה שלעיניו מהבהבים האוּרים 
בתוך החלל האפל של המסגד הפתוח. אך הנה עכשיו ודאי, יוצא 
הקיסר -- לפי שהדחק התגבר לפתע, הנשימות נעצרו, והנערה כמו הפקירה 
את עצמה: ,עשה בי כטוב בעיניך!.." אלא שהרגע הפלאי הזה אינו נמשך 
הרבה, ההמון מתנפץ תיכף, מתגלים השוטרים - וצ'רטוב עולמו נחרב עליו. 

וכך הוא תועה כסהרורי הלאה -- ימים, חדשים, שנים. מתוך הויטרינות 
מציצים שעונים, ריבולברים, מושכות-מכנסים, מנדלינות. לא ניחא. בבית- 
הקפה קשה לסבול את סריטת הטס בשלחן השיש, ואיזה בן-אדם מכוער 
תולה את אדרתו דוקא מאחורי שכמך. הדשא במגרש נרמס ונפסד, והנמלים 
אינן מניחות לשכב. שעמום בכל. בגן החיות מפהק הארי הזקן בכלובו, 
עולה על לביאתו בעצלתים, נמלך לפתע - ויורד. 

והשרב בכרך מתגבש בינתים, מדכא, מבעית. באפס מחיה וצל קורה יושבים 
עשוקי החיים על הספסלים שברשות הרבים, ספסלים צהובים, מחוקים וחלקלקים 
אלה, שמזכירים עכשיו את ספסל הנאשמים בבית הדין. אך מה זה שם)! 
האחד השליךך את עצמו ברגע זה מעל הגשר אל הנהר - וצ'רטוב ממהר 
ברטט אל הכנופיה הצפופה... 

בלילות החמים הוא מטִיל יחידי בשדרות האפלות ומתעורר לפתע, 
כששמלה לבנה מבהיקה לעיניו מרחוק: אך בקרבו אל זו, הוא רואה את 
הנערה מתרפקת בחשאי על בן-זוגה, שרק בשַל בגדיו הכהים לא נראה זה 
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אסתר ננערה, הרגישה במגע, כנראה, ומבלי הבט סביבותיה, סרה 
ועברה אל מקום אחר. 

אלא שלא ארכו הימים, והרדיפות מצד הבולשת התגברו ותכפו כל- 
כך, עד שטשטשו את כל הענינים האחרים. צללי המרגלים, הפרוטוקולים 
באולמים כבדי-האויר תחת תמונתו הגדולה של ניקולי השני, הנזיפות, 
ההכאות. נפלה הברה גם על-דבר משפטי מות. כבנקיפות הדופק, עם 
הפסקות קצובות בין אחת לחברתה, הציק הפחד - וצ'רטוב סלד: לברוה! 

כשעמד על-גבי ה,פרום", מוכן לדרכו הרחוקה, והביט אל הדניפר 
בפעם האחרונה, רטבו עיניו. כמה פעמים נסע על-גבי מעברה זו סתם, 
מעבר הנהר האחד אל משנהו, עבור ושוב, עבור ושוב -- בתקותו המסותרה, 
שמא יזדמן כאן עם אסתר. תקופת אדר היתה עכשיו ו,קריעות" (גלידים) 
כבדות התחככו בדפנות הפרוּם ובלבלו קצת את שווי-משקלו. הדניפר! שם, 
על חול החוף, עומד היה בקטנותו והסתכל בקמטי-קמטיו הנוחים והמרגיעים, 
בשעה שאמו הרפה חבטה במזור החָור וּלְחוּךְהשטף את התכבוסת עלגבי 
האבן. או בשבתות-הקיץ אחרי הצהרים, כשָמָצמץ בעיניו, מוּבל ביד אביו- 
זקנו לארך שבלתו הכרסתנית, והאמין לראות, שם שם בטבורה, אותה 
ה,גלגולת האחת, שצפה על-פני המים"... היה שלום! 

כשלשה ימים ארכה הנסיעה. בכל בתי הנתיבות שבדרכו הריח 

צ'רטוב את האויר החריף החדש, שנדמה כשופע משם, מעירו, מן המקור. 
הנה הנן נקרות-העינים האפלות, שאהבה ושנאה משמשות בהן בערבוביה, 
ושמטֶמרות את הנוצה שבכובעי הג'נדרמים הללו, קרי השפם, המתרוצצים 
אילך ואילך כמורעלים; בהן רואים הם כבר את בקיעי הספינה הראשונים... 

,אל היבשה, אל הקרקע המוצק, אל החיים המתוקים!" -- צעד צ'רטוב 
בכבדוּת על-פני הגלידים הפושרים של התעלה-הגבול וחש בגבו את מבטה 
השוטם של אסתר, 


ח 


יחד עם חוסר ה,דוּגַה" (הקשת) והמוט האחד שברתמת הסוסים מזדקרת 
כאן ביותר ריקות העינים. כנושאים משקפים נבובים, בלי זגוגיות, עושים רְשַם 
בני הארץ החדשה, השוקטים על שמריהם. בטחון, שלוה, חופש. אך לתעות 
תעיה עָורת ברחובות הזרים והמהממים, בפרדסים, שאינך יודע את מוצאם, 
להתנדנד בנחת על-גבי גשרים, בעבור עליהם מרכבה מרקדה. האביב כבר 
נכנס בעביו, תינוקות בריאים ויפים מפריחים את כדוריהם המגוונים, אריות- 
אבן מקלחים מים מתוך פיותיהם הפעורים, ובנות הארץ הן כִּלן מיסודה 
של אסתר. נפר, שאדמה זו, ולא אחרף, היא המולדת שלה, היא היא 
אותה הארץ הברוכה! 

הנה הוא נטפל להכנופיה הצפופה, שהקיפה שלחן-תגרים, ושכוּר- 
הַנָכר נשלחת ידו אל הנערה שאצלו, נוגעת ואינה נוגעת, וכמו באד 
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ריל תפוחי-אדמה. .. 
- תפוחי-אדמה... 


סוסים נופלים תכופות, מחוסר מספוא, על אבני הרחוב הרטובות, וקשה 
להקימם; שפחות מביטות. פלוגת-צבא נוהגת בשיָרה של כלבים מלומדים, 
שהולכים על-יד בעליהם מוּרדי-ראש -- במסירת נפש: ,עמכם אנו בצרה" 
בשארית כחותיהם טוחבים הרקרוטים, עוּלי הימים, | את ארגזיהם הכבדים, 
כמתאמצים לרמות את עצמם בנוגע לעתידם. 


מחנות מחנות של שבוים. מתנהלים הם נרפים, שטופי זעה, מחוקי 
דמות, וּמלוכלכים באדמה, ואויר החוץ מסרב לקלטם. עלוב וקר-לוע 
עומד לו בקרן הרחוב תותח האויב, מלקוח המלחמה, ותחת לספר הרבה 
כלזכן, הריהו אומר לפל אך את שתי המלים: ,אובוּחובסקי זווד". 

הזכרים הצעירים והבריאים הולכים ופוחתים בינתים מיום ליום. 
נשארו אך תלמידי התיאולוגיה, פרחי-כהונה אלה, הלבושים שמלת אשה, 
שפרצופיהם מגושמים, בהמיים ומצורעים, על-גבי אבני המפסעה, שנעשו 
קשות. ביותר, נגררת הפסולת של החומר האנושי - בני"אדם חורים, | בלי 
טפת דם, שאזניהם פקוקות במוך ותבלולים בעיניהם. מדברים אל עצמם 
בקול. הנה נשתגע איש באמצע הרחוב! אבל מהיכן פתאם עלם חסון כאלון 
זה, הרץ נכחו בחמת כחו?! 


-- תפסוהו, תפסוהו! -- רודפים אחריו חִילים מזוינים. דְזרטר! 

והנה האינבלידים הראשונים. מטילי-ברזל | מוחלדים במקום כפות 
הרגלים, שרוולים נבובים. אבל עוד נוראים מאלה הם מזועזעי-העצבים, הללו 
שמנענעים בראשיהם בלי-הרף; נענועים אלמים אלה מכילים בתוכם את 
כל חרדת האלהים של שדה-ההרגה, כלוח הגרמופון את המילודיה. באולם- 
ההמתנה של הפרופיסור המומחה, בין פרחי קדרה שחורים ומאובקים, יושבים 
דומם אוּפִיצָרים צעירים, נוגי עינים, איש ותהומו, | איש ותהומו; הפתח 
שמנגד נפתח משעה לשעה בחשאי, פתיחה מצומצמת, והזקן מציץ, וכבר 
רואה הוא, כביכול, את הכל. 


לוָיות של צבא יוםזיום. החצוצרות הממורטות מבהיקות בלי ברק 
תחת הרקיע המעונן, ונגינת האבל מסלקת את הנפש שעה קלה לעולמות 
אחרים; אבל עוד מעט והיא נפסקת, ומרכבת הטרם מצלצלת את צלצולי 
האזהרה שלה ומחזירה את הכל לאיתנו. 


הבתולות הבריאות מתבגרות ביותר, ושפעת לשדן חומרת עכשיו 
כנהר זה, שהוטל בו שָכר. בגנים, | בשרב-צהרים, הרי הן מפשילות את 
ראשיהן לאחוריהן, אל מסעדי הספסלים, ונזקקות לחמה, ובערב, באופירה 
או בקונצרט -- למוסיקה, והכל אגב עצימת עינים... המרי והזדון, שהיו להן 
לשעבר, פגו קצת, וכשאחת מאלו שומעת לפעמים אחרי עקיפי שיחה את 
ההצעה האחרונה, אין היא מזדעזעת כל-עיקר, אלא שואלת בנחת, כאילו 
חכתה לכך: " - 
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קודם לכן. זוגות זוגות אין-קץ. כשעיניו מבחינות באפל איזה עלם היושב 
בפנת ספסל לבדו ושורק לו חרש, הריהו מתמלא אליו חבה מוזרה, 
ושפתיו לוחשות: ,עלם יקר!" 

בלכתו הביתה לפנות בוקר, הוא עובר שוב על ,ספסלי הנאשמים" 
עם צללי האנשים המתנדנדים עליהם מתוך נמנום. הצוארונים והמנגְ'טים 
שלהם, שחרגו ממסגרותיהם, נראים בכל סיאובם הנורא למרות החשך. 
בהיסח הדעת צץ אצלם השוטר גבה-הקומה ומסתכל; כי לשבת כאן כל 
הלילה אמנם מותר, אבל לישון אסור. הנה יונק האחד מהפפירוסה שבפיו 
יניקה נמרצת, מִתִכָּון ללבותה ולהבליט את אֶשָהּ, כלומר: אין אני ישן! 


זז 


באחד הימים של סוף קיץ לפנות-ערב עמד אבטומוביל לפני בנין 
המיניסטריון-לעניני-חוּץ, מסורג-החלונות, ונשם-ורתח, ונשם-ורתח... ולא ארכה 
השעה, וה,הוצאה המיוחדה" הראשונה כבר נְשאה באויר יחד עם העלים 
הנושרים -- מלחמה! : 

צ'רטוב נסחף עם ההמונים המורתחים, שהקיפו מצבת-זכרון של איזה 
מצביא קדמון, והריעו כלפי הנואם תשוש-הקול. ,כך צריך!" -- כאילו שמע 
הוא, שקוע בשלו, בנאום הצרחני והמטושטש.--,להתּלות בנפש מן-השוק, אפילו 
מבלי ראות את פניה -- כבהמה! עכשיןו - אל מעבר לגבולות!.." והוא נשא 
עיניו אל הרגלים הקדומות של סוס-המצבה, שהסתמנו ברקיע הערב, 
כשהן קפואות בדהירה-זנוק. 

גון חדש, כעין זה של לקוי-חמה קטן, הוטל בזיו הימים, ואבטומובילי- 
הצבא האפורים והמחודדים טסו אילך ואילך כמטורפים וזעזעו תכופות 
בקולותיהם השונים והמשונים: נהם חיה, נעירת חמור, מלמול תרנגול הודי... 
עגלות-הטרם, מלאות וגדושות אנשי-צבא חמושים, טסו אל בית-הנתיבות 
בלי מעצור, בלי מעצור, כשצקלוני-העור מזדקרים ונתלים להן מבחוץ. מעל- 
גבי הקירות והעמודים הבהבהו חדשות לבקרים ה,קריאות" לצבא, כשהן 
לחות עדיין, והפועלים קשי-היום, שעמלו אז בתקון המרצפת או בבנין 
חומה, השתקעו במלאכתם בשקידת רתת - ובלבד שלא נַלְקח מכאן! ילדים 
חָורים תולים עיניהם למרום-אוירופלן! 

ערב רב של פליטים מנפות הגבול. האחד מספר: 

- אני ראיתי, איך שתלו אצלנו שנים-עשר אכרים בזה אחר זה. 

בבית-תמחוי מרכיב בעל-בית נשוא-פנים את משקפיו לחטמו קודם 
אכילה, בוחן ובודק בכונה רבה את הגוש המסופק שבקערתו, וגוחן אל 
שכנו: 

- מה דעתך, הבשר הוא זה אם טחול+ 

והנשים סחות מהבוקר ועד הערב: 

- תפוחי-אדמה... 
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- כבר יש לה מזל שכזה. גם בבית-הספר הכל אוהבים אותה. 

פעם אחת בדמדומי ערב, כשעמד בפתח חדר-הבשול ובקש מבעלת- 
מעונו כוס טה, בשימו את ידו, כגודר את המוצא, על כף המנעול, נגשה 
אליו הָלִי בלט, התרפקה בלי אמָר, העבירה על גב ידו את לחיה הקטנה 
והמתוקה, אחר"כך את סנטרה החד, השסוע משהו... צ'רטוב התאמץ שלא 
להביט עליה, דבר בינתים עם האם בשלוה, בקור רוח - כמסתיר עָוּן. 

שָנה מוצקה, שכמותה ל% טעם זה כבר, ישן בלילה הבא. כחולה 
קשה לאחר ששתה את סם-המרפא היחידי, האמתי. אסיר-תודה להילדה 
> הגואלת חזר ביום המחרת על הנויות הרבה וחפש בשבילה דבר-מה שלא 
מן המצויות. תיכף לכניסתו מן החוץ התעפב בפתח חדר-הבשול, בשימו את 
ידו, כמו אתמול, על כף המנעול. אך הפעם לא שעתה הקטנה אליו ואל 
דורונו, התנכרה לפתע, הציצה אליו באישונים קטנים, חדים וממרים, הידועים 
לו היטב, והטיחה: 

- אוטוּ כבר בא. הנה הכובע שלו!. 

וכפפה את עצמה אל מתחת לידו הגודרת ויצאה בריצה אל הטרקלין 
והגיפה הדלת אחריה. 

צ'רטוב נכנס לחדרו, ומבלי פשוט את אדרתו, תעה אחת הנה ואחת 
הנה, הציץ אגב בראי המסודק - וירא את אביו-זקנו... וינס החוצה. 

הוא אץ דרך הרחובות, שהיו עתה שוקטים משום-מה וריקים מאדם, 
אל טבור הכרך, אל המקום, שזה אך לא-כבר ברח משם. נכנס לגן. 
הספסלים הריקים הבהיקו מתוך לחלוחית בשורה ארוכה, והשלכת המעורבת 
בערמוניות מפולחות נראתה כמלוכלכת בדם. כאן הגיעה לאזניו המולה 
אדירה וכבושה, המולת המונים ברעם, והוא שם פעמיו אל מוצא הגן 
מעברו השני, אל הככר שלפני הבנינים הרשמיים, מקום שם, לפני ארבע 
שנים, עמד אותו האבטומוביל, שנשם-ורתח, נשם-ורתח... 

אוקינוס של בני"אדם הכה גלים וסאן כלפי הדגלים האדומים, 
שהתנפחו בעצלתים, כמפרשי אניות, תחת מפלשי העננים. העינים לא היו 
ריקות עוד, אלא מלאות אף הן אותו האפל המסתורי, שצ'רטוב לא ראהו 
מיום גלותו מעל אדמתו. אבל באיזו קפנדריה הגיע זה עד הלום?! העשוקים! 
באפס מחיה וצל-קורה ישבו תחלה על-גבי הספסלים הקשים והחלקלקים 
שברשות הרבים, לילות לילות התנדנדו שם, נאבקים עם הַשָנה האסורה, 
השליכו את-עצמם אל הנהר ונמשו משם תיכף על-ידי השוטרים על-כרחם, 
אחר"כך ארבע שנות המלחמה, נתקטעו, נתגדמו, נשתגעו, ורק עכשיו, אחרי 
כל גלגולי הזועה, בא זה ומלא את העינים המשונות הללו, שהן ספק נפסדות 
עלזידי יריה, ספק עינים תותבות, עשויות זכוכית... רק עכשיו, רק עכשיו 
הבינו את אשר עולל להם! 

צ'רטוב נגרף עם שבולת-איתנים זוּ ובפעם הראשונה בחייו התלכדה 
הויתו עם זו של הכלל, ובטירופי הקולות מסביב הבליע גם את קולו 
הרפה שלו, כשהוא נדחק ומשוע, נדחק ומשוע, כי לא קולות גבורה, קולות 
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- היכן זה - רחוק מכאן? 

וכך נפל פרץ גם בקיר-האבנים הסומא, שעמד לפני צ'רטוב; על-ידי 
גרנטה כביכול. ,עוד דיוטה אחת"- לחש לבת-לויתו מתוך קצר נשימה, 
בעלותם על המעלות. רועד המפתח ביד. אך עוד מעט, והוא נועל את 
הדלת מבפנים - היא אצלו! הוא נגש אל החלון הפתוח וסגר גם את זה, 
כמו שהילדים עושים לאחר שצפור נכנסת לחדרם בִיעָף, ושמע בתוך-כך 
מן החוץ: 

- הוצאה מיוחדה - פּשָמישל נפלה! 


טן 


קרְבות קשים, מלאי כעס ומכאובים, היו לו בתולעי-יוחנא אלת 
ולא יכול להן; כאילו כָלן | הן יונקות ממקור השנאה הראשונה.. 
הרגעים הטובים המעטים לא נתנו, כנראה, אלא בכונה תחלה, שהכאב 
אחרזכך יגדל שבעתים, בלילות הארוכים, כשאבן-הקנאה בבטן אינה מניחה 
לישון, מקבלת דמות-דיוקנה של נערה רגילה זו, שברחוב אין שום איש 
מבני המקום נותן דעתו עליה, איזה כח כובש עולמות, חומס נשימה, 
מחריב דם, כי נכון לו לילה שכזה, יודע הוא תמיד מפי הנסיון בעוד 
יום, והריהו נכנס למטה כמו שעולה לגרדום. צריך לפחד מפני כל נערה 
בשוק! 

כדי לברוח בפעם השניה, לברוח מפני עצמו, התחיל צ'רטוב משתמט 
מכל מכריו וידידיו, שעיניהם נדמו לו עתה כרמשים לחים, ועקר את דירתו 
אל פנה רחוקה,. בנשאו את מטלטליו אל מעונו החדש, הרגיש את עצמו 
כמו אז, לפני ארבע-עשרה שנה, בצעדו על"פני מהמורות השלגים של 
התעלה-הגבול, ולא בכדי. כי בשעה שדבר אתמול עם בעלת-ביתו החדשה 
בפעם הראשונה, הציצה אליו מאחריה בתה הקטנה, ילדה כבת אחת-עשרה, 
וצ'רטוב לבו חש לו תיכף, שכאן, אך כאן, ימצא את המרגעה. 

- אַתָּ יודעת, שהנך מעלגת קצת, הלא אין את מדברת ככל אדם, - 
נכנס היה עם הקטנה בקטעי שיחה, בשעות שנשארו בבית לבדם, ונושקה 
אגב-כך על קדקדה; נדף ריח של לחם חם. 

- אני יודעת, אני יודעת, - ענתה הָלִי בהברתה המלבבת, שעשתה 
רשֶם כאילו סופרית לה בפיה, -- גם הקוזין שלי, אוטו, | מדבר כך. בקרוב 
ישוב מן ה,שדה". 

הברה זו, הקול מלאוהו תמיד חָדוה מרעידה, כששמע את אלה 
בבוקר בבוקר מעָבר לכותל. עתים גם שרה. בנגוד לאופן חייו הקודמים 
התחיל צ'רטוב לשבת בבית כל הימים. בחוץ לא יכול עוד לשהות הרבהג 
קגה בשביל הֶלִי מיני מתיקה שונים, ובהול וכבד-כיסים התנשא על המעלות. 

באין הקטנה בבית אהב לדבר על-אודותיה עם אמה. נהנית ומהססת 
כאחת ענתה זו: 
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4 ג. שופמן 
וה ורהמ רהוטה לומו הלהס טווה דור ה --מבםנ--ונששששששם = שם 
קרֶב היו אלה, כי אם ילַל יאוש של הרוסי-החיים, ילל בני-אדם, שהקיצו 
משנתם והנה הם שחוטים למחצה. מהאופק הגיע הַָד - כאילו ענה להם 
קול דמי אחיהם ההרוגים, הצועקים מן האדמה אף הם, 

במרומי אילן מוקרח ישב נער משולח, קרוע-מכנסים, התקלס מגבוה, 
התלהלה וחָקה את הקולות, מה שקלקל קצת את הלך-הנפש, כלעג מנחש 
לא-טובות. 

צליל ‏ חדש נפל באויר, כעין נקישה עמוּמה בקורנס על-גבי טבלה 
של פחים; אחריו שני, שלישי, וברד יריות נתך אי-דמזה, מן המארב. 
הבנינים, האנדרטות, הפנסים, קרעי-העננים התנכרו כהרף-עין והביטו הבטה 
חדשה, ופרצופי האנשים, שהדפו חד את אחד, שוב לא נראו בשלמותם, 
אלא רפרפו קטעים קטעים. 

- לאט-לאט!! לאט-לאט!! 

אבל דוקא צריחות-התראה אלו עוד הגדילו את האנדרלמוסיה. היריות 
התגברו ותכפו,| והלב בכה מכעס אין-אונים על זו המפלצת הנצחית, 
הצוחקת במארבה, שאינה אומרת די ואינה חסה גם על שארית הפליטה, 
אינבלידים מכל המינים נסתבכו, נפלו, נפתלו, עוד מעט ופקעת של גופות 
נתגבבה, פרכסה, נדרסה - וצ'רטוב בתוכה. 

נשתתקו הקולות, ומתוך העלטה שלפפתהו צפה ועלתה אסתר, כשהיא 
מפויסה, נוחה, אוהבת; בפניה הוצק הרבה גם משל האחרות, משל הָלי.. 
בשארית כחותיו שאף צ'רטוב אל קרבו את האשר הכבד והעגמומי במקום 
אויר הנשימה שלא היה, וכל זה נמשך, נמשך, נמשך. אולי עד לאין-סוף+ 
כי יקיצה הן לא היתה כאן, זו שמפזרת את החלומות. 





פרק א. 


העלוקה מצתה. 

מצתה התנומה וטותה סביבו את קוריה. מאימתי היה הדבר! - וה 
שעות רבות, ואולי זה ימים ולילות רבים, שהוא מפרפר בתוך מצודתה. 
הדממה צעדה בחדר ובחדרים הסמוכים. היא רעשה, התריסים היו מוגפים 
צוילוני החלונות מופשלים. מתוך הערפל אשר סביבו התבהר בזכרונו רגע 
אחד, שבו קם, נים ולא נים, עמד מתוך היסח"הדעת על רגליו והפשיל 
באופן מיכני את וילון החלון שאצל מטתו. זה היה תיכף אחרי שיצא זה 
השני, שמעון, מתוך החדר ונשתתקו פסיעותיו, כדג הקופץ לרגע מתוך 
המצולה, מבצבץ ומבעבע על-פני המים וצולל מיד לתוכפם, ‏ כך התעורר 
הוא וקפץ מתוך מצולת התנומה למציאות ושב וצלל לתוכה מיד. אחר-כך 
היה מפרפר בלי"הרף בין הנגלה ובין הדמדומים. רוח צוננת היתה נושבת 
מרגע לרגע, מרעידה את קורי התנומה, מטלטלת אותו ביניהם ומטעימתו 
חליפית חבלי דמיון וחבלי נגלה. הוא התעטף בתרדמה כבבגד, המגן מפני 
הקור, וצלל לתוכה מתוך תענוגים, לפי שהדמיון הבטיה לו יותר מן 
המציאות, פה פעור, זרוע שַנַיִם כתומות ומעוקמות - כזו היתה לפניו 
המציאות. חלל ריק, שורה של מסדרונים ארוכים ואפלים, אם עניה, בלתי- 
קובלת, וחיי כלב נדח, הנובח על כל היקום - כזו היתה לו המציאיון. 
היה היה במציאות... ‏ מה היה בה% מי יהנן? מי יאהב? ומי ילקק את 
הפצעים? ומי יאמר ברחמים: בני, אובד אתהי.. 

והתנומה מצתה והתישה את כחותיו. היא ההבילה טביבי חום מחניק; 
היא לטפה אותו כאשר ילטף הרוח את הפצע החשוף. היא זרעה סביבו 
ערפל; ובתוך הערפל היו מנצנצות נקודות כעין כוכבים: והנקודות היו נופלות. 
אולם היתה מתיקות בתנומה. מתיקות של כפירה ביש, באם, בפייגין, בשיעור 
קומה ובמדת הכחות. מתיקות כזו היתה באותם הימים, כשהקרקע היה 
מטויט בטיט טופח וריחני בערב שבת של קיץ והזבובים גרשו עלזידי 
האחות, והופשלו הוילונות הורודים, והילד התחבא תחת הספה, על הקרקע, 
והיה נדבק אל הטיט: יחפשו אותי - אינני! ואם יבוא נתן, ואם תבוא 
מלכה חנקין ותדפוק בדלת, ואם יבוא מי שיבוא, ואמ תבוא זר, זו... ותכרע 
עלזיד מטתי, ותתחנן על נפשה, ותהא מתיפחת בק .ל,.. מה אעשה לך, 
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-ממנו מתכפשת אשה, שפניה פעמים זקנים ובלים ופעמים יפים ומזהירים 
כפני פייגין. מטפחת קרועה על ידה. ואף-על-פי שהם קרובים כל-כך זה 
לזה, אינם מביטים זה בפני זה, ואינם מרגישים כלל, כמדומה, זה במציאותו 
של זה. אחד, גבה-קומה, עבר על-ידם ולא הרגיש בהם כלל. הוא נתן 
-עינו בו, זהו שימקין. לאן - שואל הוא את שימקין. - אני הולך לבקש את 
אֶשָר. - אה, אה! אומר הוא, כאדם, שדבר תמוה נתישב לו - הלא את היא 
פייגין - שואל הוא אותה - ולמה שתית לשכרון? הן ריח חריף של יין 
עולה מפיך! - האם אני פייגין? -- משיבה היא - אני לך רק פילגש. - ומה 
הם הכתמים אשר על פניך? - שואל הוא. - אלו הם מחשבותי הזרות! - 
משיבה היא. הוא שומע ותמה, כי אם כך, הרי היא היא פייגין, כי הלא 
פייגין היא החוטאת. אמנם הוא לא הוציא את הדברים מפיו, אולם פייגין 
כאילו הבינה את מחשבתו והשיבה: מה לי ולך?% אין בינינו אלא מטפחת 
קרועה ושברי כלי-זכוכית! - ופתאם הוא מתחיל להקיא אף-על-פי שברי 
לו, שלא טעם אפילו טעמו של יין, אחר-כך הוא ‏ מעיף עין סביבו 
ואינו מוצא לא את האשה ולא את המטפחת, כי אם רפש, רפש רב 
מסביב. 

הוא מתעורר מתרדמתו ושמח מאד, שפל זה לא ראה אלא בחלומו; 
ואולם בעוד רגע יד לופתת את צוארו וגורמת לו מצוקות. זו היא ידו 
של איש זר, רע ואכזרי. גופו ופניו של האיש נתונים בערפל; גם את ידו 
אין הוא רואה בעיני בשרו, כי אם חש את נטל כבדה, כל חושיו מתקוממים 
כנגד האיש האכזר ושואפים לעשות בו נקמה. דמיו רצים אל לבו ושואגים 
בכעס. אגרופו מתקמץ, ואולם היד האכזריה חונקת את צוארו בלי רחם. 
אויר נשימתו מתמעט והולך. הוא נחנק. ופתאם מתבהרת כנגדו שפה. זו 
היא שפתו של הזר והאכזר. עוד מעט ויתבהרו אולי גם פניו. הוא משתער 
עליו, נועץ בבשר השפה את שניו, מוצצה בכעס ומתנקם יבה. היד החונקת 
אינה משה מצוארו, שניהם, הוא והזר, מחאבקים. הלה חונק והוא נושך. 
-כל אחד משניהם חותר להתגבר על חברו ולהפילו. ואולם, מה-מוּזר הדבר, 
יחד עם זה הוא חש, שאין דמיו נרגעים כלל על-ידי-כך ושאין כאבו פוחת 
אפילו משהו, לא כאב הצואר הנחנק ולא כאב השפה הפצועה והשותתת דם. 
כי גם בשר השפה, שפו נעוצות שניו, הוא בשרו,. אולם גם אחרי זה לא 
פסק קרב-הבינים; הוא מתאבק ומעמיק אע שניו בבשר השפה, היא שפתו. 

רגעי היקיצה, שבאו אחר-כך, היו לו גם רגעי מנוחה. אולם הם לא 
יארכו" הרבה." מיד אחרי זה שב לנמנומו,. נגש אל תנוּר ועמד עלליידו 
והתחמם. ספג להנאתו את החום וחש, שכחותיו תשים והולכים מפני החום 
והמתיקות, שפעפעו בכל אבריו, הוא גומע מכוס יין. היין החזק מעודד את 
.גופו ומצהיל את נשמתו. הוא מרים את עיניו ורואה: כוס היין היא בידה 
-של אשה זקנה, המגיעה אותה אל פיו ומגמיעה אותו. ופתאם הוא מכיר 
בכוס, שהיא ריקה. הוא חש מפחחזנפש. צנחה הכוס על הרצפה ונשברה 
לרסיסים, לבו כואב מאד,. הזקנה עומדת כנגדו וצוחקת בקול רם. הוא 
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בתי, אמנם קולך נכנס לתוך אזני, ! אבל רק לתוך אזנ.. אולל תפנל 
ותלכי לך ותסגרי אחריך את הדלת!- איש לא דפק בדלת; ובתנומה היה 
עונג מתוק ואסור, כי התרפק האדם על עצמו, והנפש זרתה הלאה 
את השניות הזרה. פסקו הגעגועים על השניות הזרה, כי מצאה הנפש את 
השניות בתוך עצמה והאדם נזדוג אל עצמו, ינק מתוכו תענוגים ומשך 
לעצמו חסד ואהבה. אדים חמימים עולים מתוך גוף האדם, משכרים אותו, 
מערפלים את המוח, ומרוים אותו תענוג של צרוף בשרים ונשמות. רחוק, 
רחוק הכל. הכל זרים, אֶָם לא ילדה אותו; רבי לא למדו אלף"בית: אשה 
לא הנחילתו מצוקות; הכל הם זרים, רחוקים ומיותרים ומזמזמים על-גבי 
הפצעים ומטרידים את המנוחה כזבובים, המטרידים מנוחתו של הכלב, 
המנמנם על הקרקע בחום קיץ. יהמו נא מעיכם על הכלב, הנזוק מרגע 
להגע על-ידי הזבובים. אין לו מנוחה ואין לו חסות מפניהם. רק התנומה 
חסות %ו: נום, נוּם, בני, והתענג על כל טוב! - 

לא התענג, כי בא החלום, הקושמרי, רב-עלילה וכבד-מזמות ברגע" 
המעשה, וברגעי הפכחון -- ריקניות ומפה-נפש. כי ערום היה החלום ומלא: 
תככים. שלוחה הרע הוא של המציאות, אלא שהוא מתהפך בתחבולותיו ומסתיר 
את פניו,. הנה אחד גוץ, עגול, עב-כרס וּתפוח-פנים שולח לקראתו לשון 
וסוחבו ברגלו. הוא נגרר בתוך האשפה, בין עצמות תלולות, כפתורים: 
וסמרטוטים בלים, כדבר שאין בו חפץ. מרגע לרגע יורק הגוץ בפניו והריר 
זב על לחיו,. ותמוה חש הוא, שמתעללים בו, אולם הוא אינו מוחה כלל. 
אין בו רצון כלל להתקומם. אדרבא, שמח הוא על כל זה, כאילו כבוד 
גדול נעשה לו, אמנם, פעמים לבו כואב כאָב העלבון על חלול כבודו. 
אולם אחרי זה הוא צוחק בקול רם; ואחרי הצחוק חוזר ותוקפו רגש מעיק. 
ובשעה ‏ זו עצמה מתיקוּת נפלאה מפעפעת באבריו,. הוא חש תענוג כזה, 
שלא נתן לאדם לטעום אותו בהקיץ, רק בחלום ישוער; ואולי חש האדם 
דוגמתו בשעת יציאת נשמה; מיהשהוא לוחש על אזנו נגון נפלא, וכל 
עצמותיו תענינה %ו כהד, לא נגון הוא, כי אם דבור מתוק, שמעולם לא 
הקשיבה אזנו דוגמתו; משונה הדבר! דבור זה נאמר דוקא עלזידי סוניה, 
אולם ברור לו, שרק לפייגין יאה הוא. ומפני כך הוא מעלה על עצמו, כאילו 
היא אמרה אותו ולא אחרת. על-ידי זה הוא מתנשא בעיני עצמו ונותן לעצמו 
חשיבות יתרה. ואולם לא ארכו הרגעים והוא התעורר מתנומתו. נעקר מיד 
הנגון מלבו והיה כלא-היה. חלפה המתיקות, גם טעמה נשתכח ממנו, רק 
זכרה נחתם במוחו, ואת לבו צבטו כאב הגעגועים וצער הדבור, שנאמר, 
כפי שנתברר לו עכשיו, דוקא על-ידי סוניה; אולם הגוץ, תל האשפה, 
ריחם של הסמרטוטים הבלים, כאָב העלבון על חלול כבודו, רגש הבוד 
לנפשו - הכל היה חי בלבו ויהי לעובדה: גם את הרק חש, וכאילו שותת 
הוא עוד על פניו, 0 

הוא חזר ונרדם. ומיד ראה את עצמו מוטל שטוח ברפש. פניךר 
מקומטים מזקנה, גרומים וחמרמרים. על ידו שברי כלי-זכוכית. לא רחוק 
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- האם אני פייגין? -- השיבה הזקנה וקול צחוקה התגלגל. 

- האֶעָשה ענק? האֶעַשה ננס? -- האֶעָשה... : 

שאל וגופו התחיל פושט צורות ולובש צורות, אולם הזקנה היתה 
גוערת בו מרגע לרגע ורוקעת ברגליה. 

- לא-כך! לא! - היה מחדד קולה הזר והנוקשה. 

- ואיך? - שאל בקול מתחנן. 

היא הצביעה על התקרה. תלה את עיניו וראה מסמר גדול תקוע 
בתקרה. טפס על הקיר ועלה עד התקרה. ראה גם חבל. הפשילו על צוארו. 

- כך? - שאל. אולם הזקנה לא השיבה כלום. היא רק חיכה. הוא 
הדק את החבל יפה יפה, הוא נחנק והולך. נתק החבל%. צנח על הקרקע. 
הוא מוטל שטוח. - כך? כבר מינן? -- שואל הוא וחש, שכחותיו עוזבים אותו 
לאט-לאט ואור נשימתו פוחת והולך. אולם פתאם הוא פוקח את עיניו ורואה 
את הזקנה, היא אמו, תלויה על המסמר שעל התקרה. הוא מרמז אליה 
באצבעו. היא יורדת אליו, משתטחת עלזידו על הרצפה, מחבקת אותו 
ולוחשת לו: 

- שנינו, בני! 

זעה קרה טפחה על בשרו. הוא נעור, פקח את עניו, העיף את 
מבטו סביבו, ראה את אפלת חייו ושב לתנומתו. הוא התפלל לתנומה, 
לחלום הקושמרי, ובלבד שִימָלָט מן המציאות. התנומה חזרה וטותה סביבו 
את קוריה. 

מצתה, מצתה העלוקה והנחילתו תענוגים. 

הוא התעטף בשמיכה יפה יפה, הצטמצם והתכרבל בתוכה. הוא עקר 
את-עצמו מבין הבריות. הוא ותר על חלקו בעולם, על נצחונות ועל 
מחיאות-כפים. הרעב עֶנה אותו והעצלות פעפעה באבריו. אדי החום התישו 
את כחו. גופו נעשה מדוכדך וחלש. הוא התעמק בתוך החולשה, התרפק 
אליה, כמבקש לדלות מתוכה חיוּת. הוא העמיק את החולשה וצרף אליה 
מחלה, האוכלת את בשרו ומפרידה בין גופו ובין רגליו. רגליו נחתכו 
והוא יושב בעגלת-יד. אחותו מושכת את העגלה. יום של שמש. הוא מתחמם 
ומחזק את גופו. והוא פטוּר מכל החובות והמסים. הוא פרק מעל עצמו 
על דרך-ארץ. הוא... הוא... 

דפיקה בדלת עקרה אותו מתוך הרהוריו. הוא הכיר את קול דפיקתו 
של נתן. 

- פסח שליט! 

- מכתב! -- קרא נתן בקול מבשר. אולם שליט לא ירד מעל מטתו ולא 
פתח את הדלת, כי חביבים היו עליו חזיוני"הבלהות, הרעב והעצלות 
מפניו של אדם חי וּמפתב-ידו של מי-דשהוא. שלש פעמים דפק נתן 
בדלת,. וּכשלא נענה, קרא למשרתת והניח בידה את המכתב, על-מנת 
שהמסור להבחור, כשהלה ישוב לביתו, אף הסביר לה בקול רם את הדרך, 
שבה נתגלגל לידו מכתב זה, שנשלח לפסח שליט מבית-הוריו. לא ידעה 
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מבקש לכוף את ראשו וללקט את הרסיסים, אולם הם תוך-כדי"רגע נעלמו. 
פני הזקנה נעשים ורוּדים ומזהירים לקראתו בשפעת-גונים. משמע, לא זקנה 
הגמיעה אותו מתוך הכוס, כי-אם עלמה רכה בשנים. ובין כך וכך והזקנה 
עושה לפניו כוני-חן וצוחקת. בשָלמה הצחוק? - שואל הוא.- אולי בשל 
תבנית קומתי וגזרת גופי הנלעגה?-הזקנה משיבה מתוך נענוע-הראש: כן, 
כן! וגם חוץ מזה אתה מגוחך, מגוחך אתה מאד... - ,מאד?"-- שואל הוא 
בתמהון -- ,מאד?'- חוזר ושואל הוא מתוך רחמים על עצמו. הוא עומד רגעים 
מחריש כמבקש עצות, אחר-כך הוא מתעורר פתאם, זוקף את קומתו, 
מאמן אותה שתהא חסונה והדורה, כאילו הוא מקים את גזרתה של 
הזקנה. 

- כך? - שואל הוא ומחכה לתשובתה של הזקנה כלגזר-דינו. 

- לא-כך! - מתגלגל באזניו קולה הזר והנוקשה של הזקנה. 

הוא מתמתח, מאמץ את שריריו, עולה וגרל בקומה. הוא גבוה: 
וחסון. הוא ענק. : 

- כך? - שואל הוא ומציץ בתחנונים בעיניה -* הזקנה. 

- לא-כך! -- מתגלגל באזניו קולה הזר והנוק..: של הזקנה. 

הזקנה מגחכת. הוא מתחרט מאד על שנעשה ענק. הוא מתכוץ 
והולך, מצטמצם ומקטין את קומתו עד שנעשה ננס, כתינוק בן-חמש. 

- כך? - שואל הוא בתחנונים את הזקנה ומצפה לתשובתה. 

- לא-כך! - מהדד באזניו קולה הזר והנוקשה. 

הזקנה צוחקת בקול רם. היא לועגת. היא מתעללת בכבודו. הוא: 
מרים רגל אחת, משים את ברפה בתוך ידו, ומדדה על רגלו השניה, אמנם, 
חש הוא, שמחלל הוא עלזידי-כך את כבודו, ומצטער מאד על זה ובכל- 
זאתאינו פוסק מלדדות, כדי לגרום לה נחת-רוח. 

- כך? - שואל הוא. 

- לא-כך! -- משיבה הזקנה וּצחוקה מתפרץ והולך. 

הוא יושב נשען על כסא. פניו נפלו מאד. הוא עצב. חולה הוא 
וכְלו מכאובים. למה-זה חלל את כבודו? מי היא האשה הזו? למה הוא 
נכנע לה כל-כך? ולמה הוא מיחל כל-כך לדברלה ולמבטה? - ופתאם נעשה 
ברור לו, שזו היא אמו, וכיון שנתברר לו דבר זה, מיד הוגיש בבגדיה 
של האשה, שפרומים הם. - האם את מבקשת נדבות, אמי? - שואל הוא. 
- אבלה אני! -- משיבה היא ופניה עצבים מאד. - ומפני כך בגדיך פרומים? 
היא מנענעת ראשה בהסכמה. - את מתאבלת על בנך? - שואל הוא. היא 
מנענעת ראשה בהסכמה, - האם היה לך בן אחר חוץ ממני, והוא מת! - 
שואל הוא. אולם אמו נעלמה, הוא רואה אש בוערת על הכירה. עלייד 
האש עומדת האשה הזקנה ובוחשת בקדָרה בכף שבידה. עקר בכח מתוך 
ידה את הכף והתחיל לבחוש. חַיָּכה הזקנה לקראתו. סימן, שדעתה נחה עליה. 
שאל אותה בהכנעה: 

- אשה, שוב לא תצחקי 09 
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שש 
אחרים את כל אסונותיו. פעמים, בשעת כעס, אני מתנהגת עם אחד הילדים 
מחוץ לשורת הדין: הנני צובטת אותו או חולקת לו מלקות על לא-הטא, 
התינוק .מתפרץ בבכי מר, והחרטה אוכלת אותי אחר-כך,. עד שאני נכונה 
לצבוט את זרועי עד שפיכות-דם. כך אנו חיים, אחי, ומענים איש את 
חברו, אולם אין אנחנו שונאים זה את זה. חלילה! אדרבא! קשורים אנו 
זה בזה, כלנו, הענפים והגזע. ואף-על-פי שבשעת כעס אני מעלה פעמים 
על לשוני דבורים עוקצים ומודיעה, שהנני נכונה לברוח עד סוף העולם, 
אולם רק פי הוא המדבר, ‏ לבי אינו מסכים כלל וכלל לכך. כי כלנו 
מרגישים, שרק פה יש לנו חיים, ורק בכפיפה אחת. ובלחישה אגיד לך: 
גם בית-החומר הקטן הזה חביב עלי מאד, מאד. ול עזבתי אותו, היה 
לבי ודאי כואב עלי מאד. בערב שבת, אחרי שהחדר נפנה, הקרקע נתטיט 
בטיט ריחני והתנוּר הוסק, יש שאני מחבבת מאד את כתליו של בית זה. 
ברגעים כאלה אני מְצַרה על שאתה, אחי, אינך אתנו, כי אמנם אתה לענין 
זה אינך דומה כלל אלינו, איש מאתנו לא היה מסוגל לעזוב כמוך את 
הבית לא רק לשָנים, כי אם אפילו לשבועות. ולא לשם תוכחה אני אומרת 
לך דברים אלו, אלא שפעמים אנו מדברים כך עליך בינינו לבין עצמנו. 
אמת, אני, אחי, מצדדת בזכותך,. אני אומרה: פסה לא בן-כך הוא. לא 
הרי הוא כהרי אנחנו,. הוא נוצר לגדולה ולעשירות,. ולא לפי כבודו הוא 
לשבת בבית-חומר קטן כשלנו, בתוך העשן, בחברת הילדים ובין הזביבים. 
הה, מה-תאבה אני לראות את מקום משכנך, את הדרת חייך ואת התפארת 
שמסביבך! הה, אחי! 

אני שונה על החשש שלי, אחי: לבי מכני מאד על שאני מבלבלת את 
מוחך, כי אולי אין לבך פנוי כלל לענינינו הקטנים ולמשאלותינו הדלות. 
הן אתה, אחי, יושב בעולם הגדול והנך עסוק ודאי במעשים חשובים, 
ושמך ודאי כבר יצא לתהלה, כמו שצפינו ל משכבר הימים. הן עוד בילדותך 
נבאו לך גדולות. ואמנם ענין זה, פסח, הוא אחד מהעיקרים החשובים 
של מכתבי. 

רבים פונים אלינו, פעמים אלי ופעמים אל האם, ושואלים: מה היה 
בסופו של פסח שלכם? - הנתקימו בו הגדולות אשר נבאו לו? - מפני-מה 
אין אנחנו שומעים כלל את שמעו? - ובלחישה אגיד לך: בשאלותיהם 
התכופות הם גורמים לנו צער גדול. ראשית, מתבישים אנו מפני האחרים, 
כי אנו עצמנו, שארך ובשרך, איננו יודעים מה הגיע לך. ושנית, דואגים 
אנו באמת לך,. אמנם אנחנו, אני וגם האם, דוחות את האחרים ומשתמטות 
מלהכנס עמהם בשיחה עליך, האֶם השיבה פעם אחת לאשה אחת, שהציקה 
אותה בשאלותיה, כדברים האלה: יפרך-נא כל איש את מוחו על עסקיו 
וידאגינא כל אחד רק לגורלם של בנו! - הלא מכיר אתה את אמנו: היא 
גאה מאד, כששואלים אותה למעמדנו החמרי (אמנם הוא אינו מזהיר ביותר, 
בי חוץ ממכירת היין, שכבר נמאסה עלי, אין לנו עסק אחר), היא משיבה: 
ב"ה, אין אנו יודעים מחסור, וגם פסח שלנו שולח לנו בכל חודש וחודש 


79 א. שטיינמאן 





אחותו של שליט זה את מקום דירתו, וגם לא את שם הרחוב שלו, ומסרה 
את המכתב לידו של איש עובר-ארח: היה הלה מחפש את בעל המכתב, 
חקר ודורש בין הבריות, אולם איש מהם לא שמע את שמו של שליט, 
עד שנתגלגל הדבר וקלטה אזנו של נתן את השם שליט. ואיפה היה 
המעשה? בבית-אכל אחד, שהוא סר לתוכו באקראי. שאל איש אחד את חברו 
על איש ששמו שליט, - שליט? אני! - קרא נתן, -- יש אצלי מכתב בשבילו- 
אמר האיש, -- מכתב - לי! -- קרא נתן. חטף מידו את המכתב והביאו- ועכשיו 
הבחור איננו. כך סח נתן למשרתת ויצא בבהלה מתוך הבית. 

וכשיצא, ירד שליט מעל המטה, פתח את הדלת, נטל את המכתב 
מידה של המשרתת והדליק את המנורה, כי כבר הגיע הערב. 


פרק ב, 


האחות כתבה: 

,אחי! 

רחוק אתה מאתנו מהלך ימים רבים ושנים רבות. ובשעה, שאני 
טובלת את עטי בדיו אשר לפני, לבי נוקפני מאד. מי יודע, אומרת אני 
בלבי, | שמא כבר שכחת אותנו הקטנים והדלים. ולכן אני מבקשת מתחלה 
את סליחתך על שהנני באה להטרידך ולגזול ממך את עתך היקרה לך. 
סלח-נא, אחי, בטובך. הן לא באתי חלילה לבקש ממך בשבילנו תמיכה 
חמרית. ,חלילה וחלילה! ואיני מבקשת ממך אלא שתפנה לרגעים את לבך 
מעסקיך המרובים ותשמע לדברי פי, כי מחשבות רבות בלבי. ורעיון בלב 
איש - ישיחנו אפילו לזר, ולא-כל-שכן לאח. 

כן, אחי. לבי נוקפני מאד. הן אתה יושב בכרך גדול ובא בין 
אנשים רמי-מעלה ומשכילים, ואנחנו הננו עדיין אותם בני"העירה שהיינו 
בשעה שעזבת אותנו. אופן חיינו? - ודאי כבר נשכח ממך הכל. והן אצלנו 
הכל הוא כמו שהיה ולא שנה את צורתו אפילו כחוט השערה. בית-חומר 
קטן, קטן. בית יהודי בעירה קטנה. כשמסיקים את התנור, מתפרץ עשן 
גדול ומקיף את כל חללו של הבית עד שתהעינים דומעות, וכשיורד גשם, 
אנו מעמידים על קרקע הבית בכל הזויות דליים וקערות, כי גג"התבן כבר 
נתמרטט וטיח התקרה מתפורר והולך, וכשגשמ בחוץ - גשם גם בבית. יש 
שנשברת פינכה או כוס - וכל בני הבית שרוים בצער. אני, האם, הילדים - 
כלנו מתקוטטים לעתים תכופות בשל דברים של מה-בכך. ואין תימה: בית 
קטן, דחקות גדולה, בני"אדם יושבים תמיד בכפיפה אחת, נתונים כל היום 
איש בצדו של חברו, והילדים מתגוללים בין הרגלים, בין שיש בהם צורך 
ובין שאין בהם צורך, וכל אחד נושא בחָבו כאבו שלו, השייך רק לו 
וגם את הכאב המשותף, המשפחתי, והעצבים רופפים הם, בין שלי ובין של 
האם - כשהאדם נתון בתנאים כאלה הוא נוטה לגזם על צערו ולגולל על 


סחור, סחור וּךָ 





וכשאני מוסיפה לעַיִן בדבר זה, אני באה גם לידי החלטה כעין זו: אולי 
בל מה שהוא יפה ומפונק, אין בו כח לחיות. וכל מי שאין בו כח להיות, 
הוּא הולך ומתנונה. כי רק במקרים יוצאים מן הכלל גובר היופי, אולם 
בדרך-כָלל גוברים רק האלימים והגסים. לא בלי-צער כותבת אני לך, 
אהי היקר, את הדברים האלו, כי רעיונות כעין אלו גוררים אחריהם 
אחרים, ואחרים--עוד אחרים, והאחרונים הם תמיד מעציבים מן הראשונים, 
עד שפעמים האדם יכול לבוא חלילה לידי יאוש, אולם אני רואה דבר זת 
מעצמי וגם מאמנו. אין אנחנו מסוגלות לעשות מה שעושים אחרים-!ומפני- 
כך ידנו תמיד על-התחתונה. ולואי, אחי היקר, לא יהיה ממש בהרהורי אלו, 
כִי אם חלילה יש בהם ממש, הרי אין לי ולשכמותי שום תקוה בחיים. וגם 
בּשביל תכלית זו ישבתי, אחי, לכתוב אליך מכתב זה, כי תאבה אני מאד 
לשמוע את דעתך על ענין זה. כי האם לי, רק לי, לבשרי, אני דואגת+ לא, 
קָא, אחי היקר. ‏ המה יהמה לבי עליך, כי מדי אהגה בך, מדי אעלה את 
זכרונך על לבי ואשוה לנגד עיני-רוחי את דמותך, הריני רואה אותך בדמות 
ילד קטן, כפי שנחרתה הדמות בזכרוני. ואתה הן הייה בילדותך רך כל- 
כּךָ ומפונק כל-כך וגאה, גאה. אם כך, כיצד אתה חי? ואיך אתה מתקים! - 
וְבַמה אתה מתפרנס? -- האמנם נשתנה חלילה טבעך?- חלילה וחלילה! איני 
מעָזה אפילו לחשוד בך. 

הה,| מה-תאבה אני לראות איתך בעיני, | להציץ בפניך, = בעיניך, 
לראות מה מביעות עכשיו עיניך, רק לא צער, לא, אי-אפשי בכך. אני 
משערת: ודאי גם אתה ראית הרבה צער בחייך, הלא הנך גם-כן אחד 
מבני משפחתנו, אולם העינים אינן צריכות להביע כל מה שהן רואות, לא! 
הה, מה-מתגעגעת אני עליך, אחי היקר. מה-מתגעגעים אנו עליך כלנו. 
גם הילדים וגם האם, אף"על-פי שאצלה כל מלה היא דינר של זהב. 
כמה וכמה שנים כבר לא ראינו את פניך, לא ראינו את תהלוכותיך, לא 
שמענו לא את קולך ולא את צחוקך. הנוהג אתה עדין לצחוק על כל 
פגע טוב או רע+- האֶם כבר פסקה לצחוק. רק פעמים היא צוחקת צחוק 
פרוע וממושך ובלא שום טעם. וכשאני שומעת אותו, %בי כואב מאד. כגד 
זה אני עודני צוחקת הרבה. עדין %א שכחתי צחוק. איני יודעת טענו 
של דבר, אולם עובדה היא: יותר שאני רואה רעה וסובלת יסורים, יותר 
אני צוחקת. צחוקי נעשה מיום ליום יותר ממושך בזמן וקולי נעשה יותר 
רם, מה טעמו של דבר, אחי? גם על דבר זה תשיבני, אחי, במכתבך הבא. 
כי, אגלה ל בלחישה, חוששת אני מאד, שמא צהוק זה הוא לגריעותי... 
שמא הוא< בא לידי סופו,.. ומפני כך הוא מתגבר כל-כך, כמו שלהבת 
הנר, למשל, המתגברת דוקא לפני רגע הגסיסה. אל-נא תצחק, אחי, עפ 
דברי ואלינא תשימני ללטג. האם אני מדברת גבוהות? - אולם אתה, אחי, 
ודעי לא הגעת חלילה לכך. אתה חי, עוסק במעשים חשובים, אתה עולה 
מעלה מעלה. אתה תגיע למדרגה עליונה. אל-נא, אחי, תזלזל בנו. כתוב-נא 
אלינו, הודיענו-נא על טיב חייך. הנה עזבת אותנו, יצאת מתוך הבצה 
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כסף. כ היא אומרת, כדי להקדים את אחרים ולהשתיק ל%מפרע את 
שאלותיהם, שהם שואלים אותה עליף, אם כבר עשית עשָר, ואם מחזיק 
אתה בידנו ומַקֶל קצת מעלינו את על הפרנסה. כי אם פסח שלכם לא 
יעשה עשר - מה כחו וגבורתו: כך הם מדברים, ואני, אחותך הפתיה, 
מוסרת לך את דבריהם דבור בדבור, כאילו תורה הם. אולם אל-נא, אחי 
היקר, תחשדני חלילה, שיש בדברי רמז שהוא או פניה שהיא. חלילה 
וחלילה! הן כבר הקדמתי לך, שאין אנחנו מבקשים ממך תמיכה חמרית. 
כי מצב הפרנסה שלנו אינו גרוע חלילה ממצב פרנסתם של אחחרים. ב"ה, 
הננו מתפרנסים בכבוד ואין אנחנו נצרכים חלילה לשום איש. (בקיץ 
שעפבר הכינונו ‏ בשבילף מינים רבים של מרקחת, ועד היום ‏ הזה אנו 
מחכים %מכתבך, כי אין אנחנו יכולים לשלחם לך, שאין אנו יודעים 
לא את בית דירתך ולא את שם הרחוב שלך. ואולי אינך כלל בורשה, 
כי רק מפי השמועה נודע לנו, שאתה שם, ועל סמך זה אני שולחת אליך 
או | המת ילא, ‏ אחיהיקר; ידברי- זה" אינרי השוב ייציותר לא,' רמ "מרי 
אהגה בך, יפחד בי לבי. כי הנה מצפים אנו לגדולות ממך, מצפים מתוך 
כליון-עינים. כי אתה, אחי, אתה תקותנו היחידה. רק אתה, פסח, מסוגל 
להעלות את משפחתנו משפל מדרגתה. כי שפלה מאד משפחתנו, פסח, אין 
חולק לה כבוד, ואילו משפחות אחרות עלוּ למעלה, למעלה. משפחתנו, אשר לפני 
חמש-עשרה שנה, לערך, היתה החשובה במעלה, לפי שכמעט כל בניה היו 
חסידים, עשירים ולומדי-תורה ונשואי-פנים, איכה ירדה, ירדה, פסח! הלכה 
התקיפות ממנה, פסה מתוכה הגאות. אחד אחד מתו פני משפחתנו, רבים 
מהם נתרוששו, וממילא נכפפה קומתם, רבים מהם לקו באסונות ובפגעים. 
כאילו חמת אלהים נתכה על ראשינו, הה, לוּ ראית את הדוד אברהם שלנו! 
איפה הם אנשי-הצורה שבנו? לאן נסתלקה הדרת-הפנים, שבה נצטינו בני 
משפחתנו? ומי גזל את החדוה, שהיתה תמיד נחלתם של השליטים? -- ואילו 
משפחות אחרות עולות ומצליחות, ובניהן הם עשירים, משכילים ובני-כבוד. 
גם אני, | אחי, נשארתי בשפל המדרגה. מי אנ ומה אני? האם יש בי 
חכמה? או יופי? או השכלה? או תקיפות? ומפיו של מי אקנה חכמה? 
האם מפיהם של האכרים השכורים, אשר בחברתם אני מבלה כל הימים? 
(הה, מה נמאסו עלי!) רק אתה, פסח, הנך תקותנו היחידה. 

ומדי דברי, אחי, בדבר המשפחה שלנו, הנני מבקשת ממך רשות 
להרצות לפניך את רעיונותי בענין זה. אולי הם דברים של שטות. 
סלחינא בטובך, ואל-נא תשימני ללעג, כי על-כן לא אשה משכילה אני. 

מדי אעין בבני המשפחה שלנו ומדי אתבונן לכל דרכיהם, הן בעניני 
השכלה והן בעניני פרנסה, יש אשר יעלה על לבי הרהור זה: אולי לא 
הבר של מקרה הוא, שפמעט כל בני משפהתנו נדחו מעל המדרגות הגבוהות, 
אדו את יפים וערכם. רובם הם אנשים תשושי-כח וחָורי-פנים, מזלם רע, 
ואינם מוכשרים לעשות מעשה, בכדי לתקן את חייהם, פשוט, כבר תש כחה 
של משפחתנו,. כזה הוא ודאי גורלן של כל המשפחות הנעלות והמפונקות. 
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אכזריות כזו! לא, פסח, בשכלי הפשוט איני משיגה כל זה. לבי יתמקמק 
בי מצער. מפני הבושה איני יכולה אפילו להסיח את הדבר לאחרים ולשהף 
את מי-שהוא בצערי. (כשהשכנות שואלות אותי עליה, אני אומרת להן, 
שחולה היא; וכשהללו באו לבקרה, היא אינה משיבה להן אפילו שלום) 
וגם הן יש לחשוש לבריאות גופה. אדם, שאינו אוכל מזמן לזמן כשמונה 
ימים רצופים, האם יכול הוא להאריך ימים? ומפני-כך. פניה צבע שעוה 
להם, ול ראית את הלוכה ואת בגדיה שהיא לובשת. השמלה והבלוסה 
תמיד קרועות הן. ממש בלואות. אוי לי אם אמר: דומה היא לעניה 
המחזרת על הפתחים, ואינה מתבישת כלל. אמת, אין לה בגדי מלכות. 
האם ידי משיגה להלבישה בכבוד? אבל היא בוררת דוקא וכמו בכונה את 
השמלה הקרועה ביותר. ואני פני משחירים מבושה. סלח-נא על שאני סחה 
לך את כל הד-רים האלו, כי את מי אשתף בצערי, ובפני מי אגלה את 
לבבי? הלא סוף-כל-סוף הנך עצמנו ובשרנו! אנא, פסח, הזדרזדנא והשיבני; 
הסבר-נא לי את טיבו. של הדבר. מה זה? מין מחלה! או דבר אחר לגמרי, 
שאולי קשה הוא מן המחלה? הסבר-נא לי, פסת, כי אני לבי אינו מנבא 
לי טובות. 

כתוב-נא, אחי, וּזרע-נא מעט אור בחיינו, כי גדולה האפלה מסביב, 
שמי-נחושה ממעל ובצה מתחת. רק אתה, פסח, עתיד להיות לנו תנחומים. 

ושלום לך בשם כלנו. 
אחותך. 
אסתר'קה פוצרת בי לנשק אותך, 

כן, אחי, הודיעני-נא, חוץ מעל-דבר חייך בפרט, גם על-דבר החיים 
שם בכלל. היש שם אצלכם חיים אחרים, נאים משלנו ועליזים משלנו? 
מילא, אנחנו -- כאשר אבדנו אבָדְנו, | אולם שם, שם, אצלכם, מה שם? 
הודיעני-נא, אחי" 


פרק ג. 


שליט קרא את המכתב פעמִים. לכתחלה עבר עליו דרך-רפרוף, 
לסרוגין, היה פוסח על כמה וכמה שורות ומשפטים ומתעכב רק על ראשי- 
פרקים, מבטו היה משוטט על-פני השורות מתוך חשד, נוגע ואינו נוגע בהן, 
ולבו היה נוקפו: כדרכו תמיד, בשעה שהיה מקבל מכתב מביתו. כי המכתבים, 
שהיה באים אליו מביתו, היו בלתי"תכופים, פעם בשנה או בששה חדשים, 
אולם כמעט כל מכתב היה שליח מבַשר מקרה של מות או של אאון, 
שקרה לאחד מבני-המשפחה. ואחרי שגמר את קריאתו החטופה והמסורגת, 
חזר וקרא את המכתב מתחלתו, לאט, בהדרגה, בעיון, והיה משים את 
דעתו בעיקר אל אפני הכתיבה ואל המשפטים הסגנוניים של אחותו. ותמוה: 
מכתב זה לא דכא את רוחו ולא גרם לו צער שהוא. אסתר'קה, זה הענף 
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הקטנה של העירה, נפרדת מאתנו לשנים רבות - ומה מצאת תמורתנו? 
סלח-נא, אחי, על שאני מעסיקה אותך יותר מדי בדברים. כבר 
הגיעה השעה לְסִים את מכתבי, אולם איני יכולה להפטר ממך עד שלא 
אסיח לך פרטים על אמנו, ל%פי שאני דואגת לה ומאד מאד יכאב לבי 
עליה, אולי תפכח אתה קצת את צערי, אולי תפזר אתה בדבריך המחוכמים 
את ענני הצער שלי. הענין הוא כך: זו היא השנה השלישית אשר נשתנתה 
אמנו שנוי גמור. לו ראית אותה, פסח, לא היית מכירה. אכן, אין לתמוה 
על דבר זה. היא סבלה הרבה בחייה, וגם עכשיו היא סובלת, בשתיקה 
היא סובלת כדרכה, ויסורים בשתיקה קשים שבעתים. דחקות חיינו ושפלות 
משפחתנו גורמות לה הרבה צער. ובלחישה אגלה לך, שגם אתה גורם לה 
צער לא-מעט. היא, מובן, אינה מדברת, וגם שמך אינו שגור על לשונה. 
אולם יסוריה מתפרצים בעל-כרחה. פעם אחת הזכירה את שמך בשנתה 
מתוך בכי גדול. הה, לו ראית אותה, פסח! מה נשתנוּ פניה. הם חֶורים- 
חורִים, ולסתותיה משוקעות, כפני סבתא, פעמים היא שוכבת במטה, הופכת 
את פניה אל הכתל ואינה זזה משם ימים ולילות. דַּבָּר אליה מן הבקר 
עד הערב - היא כנציב-אבן, כל הימים האלו היא אינה טועמת לא טעם 
אכילה ולא טעם שתיה; אינה שואלת ואינה משיבה, ואפילו גניחה אינה 
משמיעה, האֶם חולה היא? מי יודע? כבר קראתי פעמים רבות לרופא. בא, 
הציץ' בה,/ עין, התבונן יולא' מצא ' בה"שום מחלה,' אדרבא, לפי'דבריהת 
היא בריאה ושלמה בגופה, ולמה היא שוכבת כאילו אין בה רוח חיים? - 
שאלתי את הרופא, נענע בידו כאדם האומר: גם בעיני תמוה הדבר. אולי 
זו היא מין מחלה? - שאלתי את הרופא, - אולי! - השיב -- אבל במָדִיצִינה אין 
לה עדיין שַם.-דבר והלך לו, אולם כשאני לעצמי, פסה, הנני משערת שזה 
הוּא דוקא מין מחלה, מין מחלה בלתי-שכיחה, אמנם; ואולי לא מחלה היא, 
כי אם ענין אחר לגמריי., לגמרי.. זהו מין שנאה... היא, אולי, שונאת 
את כלנו,.. ואולי גם לא זה.. אולי גם לא שנאה... דבר אחר... היא אינה 
רוצה לראות בעיניה לא אותי, לא את הילדים ולא אנשים אחרים... ואולי 
גם הכתלים, גם התקרה, גם אור היום, הכל מאוס עליה... ומפני"כך היא 
הופכת את ערפה אלינו, ופניה - אל הכתל... כן, פסח, אולי לא מחלה היא 
זו; אבל, לדעתי, קשה היא ממחלה, הרבה קשה ממנה, האם מִתֶּר לו 
לאדם להסיח את דעתו, את לבו ואפילו את פניו מבני-אדם, ולא-כל-שפן 
מבניו ומילדיו? הילדים מה חטאו? בימים הללו היא מקשיחה את לבה 
אפילו מאסתר'קה שלנו, שהיתה תמיד חביבה עליה יותר מכל שאר הילדים, 
לו ראית את אסתר'קה שלנו, כיצד היא עומדת על-יד מטתה, אינה מקָזה 
לנגוע בה, רק שפתיה לוחשות: סבתא, השיבי-נא את פניך אלינו! -- הציצי- 
נא בנו רק לרגע, לרגע!--לּ שמעת את קולה המתחנן, אפילו אבן תתמוגג 
מחמלה (דרך-אגב: כשהיה הרופא בביתנו, | שאלתיו על אסתר'קה שלנו, כי 
פניה חורים מאד, היא עור ועצמות, והשעול חונקה. ממש הילדה גוססת 
בנר. הרופא אמר, שיש לדאוג לה)- והיא, האם, אינה משמיעה אפילו הגה, 
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אחר"כך נזכר בספור המעשה, שסח לו אֶשר בחיט אחד, שכן ביתם, שהיה 
מעורר -בלילות-הקיץ את בני"ביתו משנתם ומגרש, מפני החום, את כלם, וגם 
את אשתו, מן הבית. מעשה זה בדח מאד את דעתו, ובמוחו נצנץ הרהור, 
שעתיד הוא להסיח ספורזמעשה זה לגבירה אייזמאן. וכבר שמע את קול 
צחוקה ופניה המזהירים מתוך קליטת הספור. אחריכך הסיח את לבו להרהורים 
אחרים לגמרי: הוא החליט לאחוז במעשים. מחר יהיה היום הראשון, ראשון 
לימי המעשה. הוא יתחיל בעבודה. לפי שאדם חי הוא. אמו ודאי חולה 
היא, -- הרהר מתוך :עוּנג, ‏ - כבר עזבו אותה כחותיה, על-כן היא מוטלת ופניה אל 
הכתל, אולם הוא... הוא... הוא כביריכח ורבדאונים. הוא... הוא... הוא נמשך 
אחרי דמיוּנו. הוא יפתח לו, למשל, חנות של מכולת, החנות קטנה היא בראשיתה. 
הקונים קופצים. הסחורה מתרבה מיום ליום. הוא צוּבר ממון רב. הוא נוטל 
ארנקי מלא כסף ומביאו ‏ במתנה לאמו ולאחותו ומטילו לפניהן בשתיקה. 
אולם אמו גוסטת בשעה זו. אסתר'קה שותה סמי-מרפא... הוא מביא לה גם 
סם כזה, היא שותה אותו ונרפאת רפואה שלמה, היא יפה-פיה. היא מזמרת 
נפלאה, ‏ בה יתפאר. הפל רצים אחרי יפיה. הוא הביא לביתם רק ארנקי 
אחד, ‏ את השני הוא מצניע במקום שמור, ובשלישי הוא מתפרנס, אחרל 
שפבר משך את ידו מן המקחזוממכר. או כך: הוא יוצא לרחוב, רואה 
מרפבה עומדת ודוכסית בתוכה. הציצה הדוכסית בפניו, קרצה אליו בעינה 
זרמזה לו -באצבעה. עלה למרכבה ותפס לו מקום בצדה של הדוכסית. זזו 
הסוסים. נעלמו בתי-החומות. מרחביה. שדות וערבות. עכב את הסוסים 
במרוצתם. הזמין את הדוכסית להתכבד ולרדת. ועד שהיא יורדת והנה היא 
מתמקמקת והולכת לפניו, וּבמקומה -- שרשרה של זהב ואדרכמונים. ‏ או כך: 
הוא פותח מחלְבה, או מוכר עתונים ברחובות, והכל קונים רק אצלו. הוא 
השכיר את-עצמו לשמור את הסף בביתו של עשיר גדול אחד. העשיר הזה 
הוא חכם גדול ונסתר. אף הוא הנהו חכם גדול ונסתר. שניהם מסתתרים 
בכל יום בחדרי-חדרים ומשיחים בעניני חכמה, ברזים וברזי-רזים, ענינים 
מופלאים ונעלים משכל אנוש. הם מחבבים זה את זה, מחבבים. וביום אחד 
.מת העשיר... לא... הוא לא מת... אדרבא, הוא חי והלק אתו את ממונו. 
או כך: הוא כתב ספר גדול ומלא הפמה, אשר לא היה עוד כדוגמתו. הוא 
חֶדש ממוחו מין בגד, שאין שום חיט שבעולם יכול לעשות כמִתכָּנתו, ומכל- 
מקום אמו עדַיין מוטלת ופניה אל הכתל--חזר %בסוף לענין ראשון. ברגע 
זה נדמה לו, שדוקא עלזידי-כך יתעורר למעשים... דוקא כשאחד מוטל 
ופניו אל הכתל.., לפי שנמאסו עלין הויות העולם... | בחילה... | בחילה... 
דוקא עלזידי-כך יתעורר בו חפץ החיים וכשרון המעשה. אחד הפך את 
פניו אל הכתל, והשני, השני הפך את פניו אל החיים, אל השוקים, אל 
התשואות,.. או - או - או... - הוא נהם בקול מתאות-החיים. - או - או -- אוו - 
שאג בקול - הנני! - כי הן עד היוּם, עד הרגע האחרון נתן את דמיונו להתעלל 
בו... הדמיון היה בורא לפניו יצורי"תעתועים והיא לא גער בו ולא שם 
רסן בפיו... | אולם מיום המחרת ואילך... ‏ יום המחרת יהיה הראשון לימי 
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הכי-רך והכי-מפונק של בית השליטים, חולָה מחלה מסוכנה, ולבו לא כאב 
כלל עליה. גם מחלתה המשונה של האם לא גרמה לו יסורים. אדרבא, 
הוא חש נחת-רוח מיוחדה ודעתו כמו נתישבה עליו,. הוא קם מעל הכטא, 
התחיל מתהלך עליפני החדר, כאדם שהוא נרגש מאד; אחר-כך חזר אל 
כסאו, שלב את ידיו על ברכיו וישב וּמלמל: כך, כך! - ואני -- לא-כלום! 
לא-כלום? -- הנני מקבל את הדברים - וסתם כך!... - כך, כך! - אולם מיד 
ענש אותו רגש החרטה. - למה-זה אצבוט את לבי- שאל את עצמו - כדי 
שיהיה שותת דם?% למה-זה אגנוב את לבי עצמי? - האם אין זו צביעות1 -- 
הנה רוחי שוקטה... שוקטה... ולא עוד, אלא שנכנסה בי חדוה, ולמה-זה 
אכחש לנפשי? 

הוא קם, לבש את מעילו, כבה את המנורה ויצא לחוץ. 

שלהבות הפנסים רמזוּ לקראתו בעינים יפות והשלג הלבן נתן שמחה 
בלב, אבל לא תקוה. ומיד נתברר לו פירושה של החדוה, שנכנסה לתוך 
הלב. לפי שאין תקוה... לפי שאין... שמחה במשפחת השליטים, ואין בה 
כח, ופסה מתוכה התקיפות... וגם אסתר'קה לא תהיה... הענף הכי"רך והכי- 
מפונק של משפחת השליטים... הכל הולך ומתנונה וקרב אל קצו. האַם כבר 
הפכה את ערפה אל הכל, פניה-אל הכתל. האָם ואסתר'קה, שני החוטים 
הללו, שהיו מקשרים אותו עם ההויה... כל השטנים שבעולם ושבלבו היו 
מושכים אותו תמיד בשני החוטים הללו והיו גורמים לו מצוקות. והנה 
החוטים עומדים להנתק. האַם ואסתר'קה - הן היו מוסר כליותיו. הן היו 
רודפות אחריו בעיניהן והיו תובעות ממנו ואומרות: טלטלנו-נא, שאנו-נא, 
רומם-נא את שמנו, ספה-נא אותנו אל המשפחות ההוגגות של בני-האדם.. 
על כתפיו העיפות נתון היה המשא החביב הזה- ועתה צונח הוא לאט-לאט 
מעל כתפיו, ואחר"כך - יהיה בן-חורין. וילך גםיכן לחסות תחת כנפי 
המנוחה הנכונה, פ"נ איש! - ולא יותר. בלא מצבה ובלא גל עפר. הן 
הגבעה והן העמק לא יהיו מצבה לקברו. עפר מעפר האדמה, הוא לא היה, 
לא נולד על אדמות. 

כך היה הולך ושמח על המות עד שהכסיפו פני החיים ונאצ? 
עליהם מזיוו של המות. הוא עקר את עצמר לרגעים מתוך החיים. הכל 
סביב היה זר, רחוק ומיתר. ולפי שנתנו לחיים מרחקים, נתן להמ גם 
הודו של האופק המרמז. והם התחילו מרמזים אליו. הם שבו אליו מחצים 
ומטהרים בבארו של המות. השלג הלבן היה מבהיק לקראתו, פרצופיהם 
של בני"האדם היו כחדשים בעיניו וחריקת פסיעותיהם על השלג היתה 
ערבה לאזניו, | כל מה שהיה רחוק ממנו בקש קרבתו. ענין המכתב כמעט 
כבר נסח מלבו, והוא הלך ושר נגונים מטורפים. ענינים רבים צפו מתהום 
הזכרון. רבים מהם היו מבדחים מאד. אמנם שום קשר נראה-לעין לא היה 
ביניהם. פעם אחת נזכר באחד ממלמדי-דרדקי שלו, שהיה גוער בתלמידיו 
בנוסח כזה: הסו! אני חוזר ואומר לכם: הסו! ושוב אני חוזר ואומר: ה-!- 
קולו של המלמד היה מתגבר והולך, ולבסוף נעשה כמעט כשאגת ארי. 
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הוא לא דרש בשעה זו גם לדברי פייגין. ובשל מה באה לו העצבות? 
כלום לא די לו לאדם לתת עינו בצלו, כדי שתשטפנו עצבות-מות?... הנה 
גוף מהלך על שתים, שאתה מטלטלו היום, וטלטלתו בכל הימים שעברו 
עליך, ותהא מטלטלו בכל הימים הבאים, תחת קורת בית זה או תחת קורת 
בית אחר; יחידי תהא מתלבט או נפש אחרת, נפש יקרה, יקרה לך, עד כדי 
בחילה יקרה לך, תלוה אותך על דרכך ותהי צלך על יד ימינך; ונשמתך 
אתה, כמיה בלתי"נתפסה זו, תהא מפרפרת כצפור בכלוב בתוך גופך, גוף- 
החומר, הרוחש, המתאוה והמוכן למכאובים, כי שיעור יכלתו מדוּד הוא 
ושיעור קומתו כזה הוא. כזה - ולא יותר. מה-נלעג, מה-נלעג! 

- אה, שמעון? מה, שמעון? -- שואל שליט, מציץ בפניו של שמעון 
בהכנעה ומצפה לתשובתו. - מה יהיה, שמעון? 

- נשתה חמין! -- השיב שמעון. 

- נשתה חמין? - חזר שליט באופן מיכני ובקול מטומטם על דברי 
חברו, כמבקש לתלות בהם כונה עמוקה. 

- כן, נשתה חמין, - אמר שמעון בפשטות והתחיל לטפל במזיגת 
הכוסות. | 

- החמין הם ענין נאה! - אמר שליט ועמד גם-כן לסיע עלזידו של 
שמעון. הלה לגם את כוסו לגימות גסות בבהלה, כאילו חתך את שעות 
החיים לערוגות רחבות-ידים, ושליט לגם לאט ובזהירות, לגימות קלות, 
כאילו פתת את הזמן פתים קטנות. 

- שמעון, מה? - אה? מה?- היה שליט מדבר בין לגימה ללגימה -- 
אני שואל בכלל. שמעון, מה יהיה בכלל? - מתפון אני כלפי.. לא כלפי 
אותו המרחב כלו, שמי השמים וכל צבאם- מה לי ולהם? תבוא עליה 
הברכה, על הבריאה כלה, או קללה, נניח, שכאן, עללידי, לרגלי, דגה 
שלולית של מי-כסף דגי-זהב, הנה השרשרה של זהב... הנה... הנה.. 
אולם אני כאן? - אני, נקודה זו... גוף זה, הנצב פה לקראתך... גוש זה, 
שמעון, עם כמיה בלתי-נתפסה זו שבתוכו, הוא, מה יהא עליו? - במה 
לקא"מטפל "בבקר," בצהרים, ‏ בערב ובחלוםף - יהא עומד ומסתכל בדגי- 
הזהב? -- שבעתי, שבעתי אותם! - צוח שליט בקול והכה באגרופו על 
השלחן. - כל ההויה היא מקהלה, האומרת שיר של שבח והודיה למי שאמר 
והיה העולם, אולם אני מורד במקהלה ובמי שאמר והיה, למה אמר והיה? 
למה גזר עלינו את החיים? - שמעון, אני, אני, מה יהיה עלי? - אי-אפשי 
לשלות דגי-זהב מתוך מי-הכסף על-פי גזרה. אי-אפשין - 

שמעון הקשיב לדבריו של שליט בשתיקה ובדעה קרה. עיניו לא 
הביעו לא הודאה, לא כפירה ולא תהֶיה. בינתים כבר לגם שמעון את כוסו 
עד סופה וכבר הכניס יד אחת לתוך שרוול מעילו. אולם שליט תפסו 
בשרוול השני, הריק, והוסיף: 

- שמעון, למה אתה בהול כל-כך? - טען - למה הבהלה? הן רשאי 


אדם להיות נעכב פעמים, לאחַר לשעה קלה... אפילו איש-המעשה... הנה 
התקופה /] 6 
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המעשה. מעשה של ממש, של עבודה. זה יהיה אחר-כך, אחרי שימסור לו 
שמעון את דבריה של פייגין אליו, כי הן היום בערב תשים פייגין בפיו 
של שמעון דברים אליו! -- נצנצה פתאם ודאות בלבו של שליט, והוא לא 
ידע טעמה וסבתה של ודאות זו. ומיד התחיל להחיש את פסיעותיו לביתו, 
כדי שיראה את שמעון וישמע מה בפיו, אולם תכף חזר בו והחליט לעקם 
את דרכו ולהשהות את פסיעותיו, כדי לשוב לחדרו בשעה מאוחרת של 
לילה ולמצוא את שמעון במטתו כשהוא ישן. ורק בשחרית של מחר עם 
אור היום החדש ימלא שמעון את שליחותו ויפח בדבריה של פייגין נשמה 
חדשה בו. ועדיין לא היה ברור לו טיבו של הדבר, אשר תשלח פייגין 
להגיד לו, וגם לא היה ברור לו עדיין טיבו של המעשה, אשר יאחז בו 
אחר-כך, אולם ברי היה לו, שיום המחרת יהיה שונה תכלית שנוי מכל 
הימים אשר לפניו. הנה האיר היום. הנה קרא התרנגול, לעבודה! לעבודה! 
הכל מתעוררים משנתם ועוסקים במעשה. החיט על מחטו, החורש על 
אתו, הנפח על קורנסו, העתונאי על קולמסו, הפועלים טורחים במכרות 
האדמה, הכמרים שוקדים על נשמותיהם של צאן מרעיתם, העוסקים בצרכי 
האנושיות יושבים בחדרי-עבודתם אל גליונות-ניר ארוכים, בנות ישראל, 
תלמידות הקורסים, ‏ כפייגין וחַנקין, למשל, שוקדות על למודה של הלשון 
העברית הקדומה; המשורר שימקין חורז חרוזים, שיינר מבקר, נתן, הקורא 
המובהק, משנן בעל-פה ומדקלם, שמעון קם משנתו והולך לחשב חשבונות, 
וגם אתה, בן-אדם, צא לפעלך! צא- צא! 

ולמחרת, כשנעור שליט משנתו והציץ בפניו המנמנמים של שמעון, 
שהיה עדיין נוחר משנתו, נעשה ברי לו, שאין שום דבר בפיו של שמעון אלין 
בשמה של פייגין. פניו של הישן היו פשוטים כל-כך ותמימים כל-כך ולא 
הביעו שום דאגה ושום תקוה. שליט נעץ בהם את מבטו והבין, שאין שום 
תקוה ותוחלת, בינתים פקח שמעון את עיניו המבולבלות והאחוזות-תרדמה 
וקרא בקול: 

- פסח, הו, פסח, כמה השעה? 

שמעון הוציא בעינים עצומות את שעונו מתוך כיס החזיה, שהיתה 
מוטלת עליידו, זרק את השעון לשליט, כדי שהלה יציץ בו. | 

- חצי השמינית! -- השיב שליט אחרי שהציץ בשעון. 

+ - השמינית? הוי ואבוי! - קרא שמעון בקול ‏ ספוג-דאגה. 

- חצי השמינית, - נחמו שליט. 

- חצי השמינית! -- חזר וצוח שמעון בקול ספוג-דאגה - הוי ואבוי! 

שמעון ירד מעל המטה בבהלה, התקין את גופו ובגדין, הציג את 
קומקום המים על מכונת האש. ושליט, לאחר שלבש גם הוא את בגדי, 
היה כרוּך אחרי שמעון ומחכה לדבור פיו. עצבות קשה פגעה בלבו של 
שליט. הוא לא הצטער על שלא רכש לעצמו אחוזת-שדה ובית, על שלא 
פתח חנות של מכולת, או על אשר לא שם חלקו בין הכהנים לאל עליון 
אשר ה' הוא נהלתם. אף לא גורלן של האם ואסתר'קה נגע אל לבו" 
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פרק ד, 


שליט היה מונה אחד אחד את מומיה ופסוליה של מלכת-לבו 
ומשעשע בהם את מוחו. ברור הדבר, היא אינה בעלת נפש יפה, אינה 
איסטנסית, ולא נחנה ברגש הבחילה, שהוא נחלתם של אצילי הטעם והרוח. 
פיה קטן ומצחה צר; תנועותיה מוזרות ביותר ויש בהן מן ההשתערות ומן 
הרעבתנות של הדיוטים גרגרנים, מבני עם-הארץ, החוטפים ונהנים מסעודת 
החיים. היא מבקרת גברים בחדריהם, נוהגת להניח את כף ידה על שכמו 
של בן-שיחתה: פעמים היא נועצת את מבטה בפניו של חבָרה, פוסעת 
פסיעה גסה וצוארה חשוף יותר מכפי השיעור, לא, לא! לא היא האחת, ולא 
היא היחידה, ולא היא המזומנת לו. ,היי שוקטה, נפשי. היא טרפה. ואני 
ממנה והלאה!" כך השמיע לעצמו בקול. 

אולם פתאם צנח על הספה; חולשה תקפה אותו. הוא, כנראה, רץ 
על-פני החדר ונתיגע. וכמו מתוך נקמה בא פרצופה של היפה-פיה, הבקיע 
לו דרך בין שורות המומים והפסולים, שהיו צובאים סביבו, בא והצליף 
על לבו של שליט בלא חציצה. תקפתו תשוקה כבירה להשכיבה על ברכיו 
ולהיות אחר-כך מציץ לתוך עיניה, לעקם את צוארה כתרנגולת לשחיטה או 
ללטף את שערותיה בקצות אצבעותין, לנשקה בכל כחו ולמוץ מתוכה את 
עסיסיה או להתיר את שרוך נעלה, להזיל רותחים לתוך פיה או להכניס 
בדחילו ורחימו את זַרתה הקטנה בין שפתיו. וכשעצם את עיניו, חש מגעו 
של גוף, המפרפר על ידו ומתריס כנגדו, ולטופים צורבים של ידים דוחות. 
הוא קם, ירד בבהלה מעל הספה, רץ שעה מרובה על-פני החדר, אחר- 
כך טפס ועלה על השלחן, פרש את כפו ונצב כאנדרטה. וכשירד מעל 
השלחן, צנח באין-אונים והשתטח על הספה. 

בא בעל-הדמיונות והושיט לו כהרף-עין את אשר לא יגש אלא אחרי 
ישורה | של מבטים כמהים, פגישות, לטיפות, נברשות דולקות, נגונים 
של כלי-זמר ורשרוש שמלות של מרקדות. אחר-כך בא בעל-החלומות 
במקומו של בעל-הדמיונות, בלש בסיר והעלה לפניו בחלום את אשר רמזו 
לו בדמיון והשטיפו עונג שבין צהלת האשר ובין יציאת-נשמה, עלתה חמה 
לעיניו וכבתה מיד. עלה ירח בשמים וחֶפה היתה חופה על ראשו. פייגין 
עוטפה הינומא של כלה. דגי-זהב משכשכים סביבם. הוא מכניס את אצבעו 
לתוך פיה הפעור ומוציאה מתוך עונג של יציאת-נשמה. פתאם ההחמקה 
מידו, גלשה לתוך מי-נחל שואגים: מחצית גופה נתונה בתוך המים, ומחצית% 
השניה משתרבבת ועולה מן המים. היא צוללת בתוך הנחל וצוחקת בפניו 
צחוק-זדון; משה אותה מתוך המים, והיא התחמקה ממנו, הוא רודף אחריה. 
הוא רץ אחריה, מדביקה, שמלותיה שופעות מים. הם יושבים במרכבה. 
אחריכך יוצאים מתוכה, הוא מתיר את שרוך נעלה, פושט את 
מעילה העליון ואת שמלותיה, מושיבה על פסת ידו וזורקה למעלה. שערותיה 
מתפזרות ונעשות גלים גלים, הוא מחתל בהן את גופה הערום, מטפס ועולה 
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גם אני,.. גם אני... החלטתי ואקים את החלטתיי... אתחיל במעשה... ומכל- 
מקום הן יש שהאדם נעכב... מחלה תקפה אותו,.. או מחלתו של חבברו, 
שקם משנתו,... שקם... בכלל... הן איני בא בטענה, שמעון, הן איני תובע 
גדולות... חלילה. דוקא את הקטנות אני מבקש.. דוקא אליהן אני מיחל. 
הושיבוני-נא על-יד דלפק קטן בחנות-של-מכולת קטנה וצוו עלי להיות 
שוקל ומודד -- אעשה את העבודה המוטלת עלי, ובלבד שפל חושי יהיו 
נזונים ממנה. הושיבוני"-נא על כרי של הבילות בתחנה נדחה וצוו עלל 
לשמור כל ימי על הכרי, אכוף את ראשי ואעמוס בעונג על שכמי את 
המשא, ובלבד שגם נשמתי תהא מפרפרת בין חבילות אלו. הושיבוני-נא 
על-יד מטתה של אשה חולה, מִכּת-שחפת, בבית-חומר קטן וטחוב, וצוו 
עלי להיות שולה כל ימי את כיחה ורְקה של אשה זו, ובלבד שתהא נפשי 
קשורה בפרצוף-הקלף ובכתלי-הטחב. הבו לי זוג עינים, עיניה של נזירה 
או של זונה, של אשה יפת-תאַר או של אשה מטורפת-הדמות, פרומת- 
הבגדים ומבולבלת-השערות, ובלבד שהעינים הללו תרדפנה אותי בהקיץ 
ובחלום... שתהיינה מרחפות לקראתי תמיד... תמיד... מרחפות... בחדר וברחוב... 
תמיד מהלכות לפני,., כ" בלא כך. אין לל חיים... אין .לי,.. אין,,.. שמעון.. 
שמעון... כי אם לא כך, כל העניך הזה... בכלל... 

שמעון כבר הספיק בינתים לעקור את השרוול השני מידו של 
המדבר, חבש אותו ואמר מתוך גחוך קל: 

-- כיצדך אתה אומר, פסח? כל העגין הזה... בכלל..... דבור. מענין. 

שמעון יצא בבהלה מתוך החדר וסגר אחריו את הדלת, אולם שליט 
הוסיף לדבר כמתחלה. פניו היו מָפנים כלפי כתלו של החדר הריק וידיו 
מתנועעות באויר. 

- כי כלוּם מה אני תובע? - קרא שליט בקול. - מה מה?- האם 
אמרתי: הבו לי בת-מלכה? לי? לי? שתהא סופרת את צעדי, שתהא צופה 
לי על-יך החלון בקצר-רוח, | שתהא מלטפת בידה את שערות ראשי.. 
לי ליז - רק, יבוא מי-שהוא ויבשרני, שכאן, בחצר. זו, ברחוב .ה,. בכרה 
זה, שוכנת אחת, לוּ יחידה היא בתבל, והיא טהורה באמת ותָמה באמת, 
וגאה, גאה - ולוּ תהא בקצה הארץ, ולו לעולם לא אזכה לראות את 
פניה; אולם שתהא בה נשמה זכה, נשמה זו, שנשקפה אלינו משחר ילדותנו; 
שיהא בה מאותו הריח של בשמים, שהריחונו עד לשכרון ארבעים יום אן 
יובלות קודם יצירתנו, ריח זה, שאנו צמאים לו כל ימי חיינו עד יציאת 
הנשמה. אולם אחת זו איננה, איננה! - קרא בקול. 

כך היה שליט מדבר אל הכתל ולבו נהנה מאד מן הדברים אשר 
השמיע פיו, ל5פי שתכנם ופירושם של הדברים נתחורו לו פתאם ומכוָּנים 
היו בעיקרם כלפי זו, שאינה זכה כלל וכלל, ואינה תָמה, ואינה גאה 
ביותר, ‏ כלפי. פייגין. 
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יוצאת ונכנסת בחדריהם ולא שערת, שאני מתחקה אהריך וצופה את כל 
מטתריך. הן ריח גופך היה ממוזג תמיד בבנות-ריחות של גופות זרים |מפני- 
זה לא יכולתי לנגוע בך, לגשת אליך. 

היא לוטשת את עיניה והן נעשות שחורות מתמהון. 

- האמנם היה כדבר הזה בזמן מן הזמנים, אהובי?-- שואלת היא בקול- 
6 

הוא שותה את דמעותיה בשפתיו ואומר: 

- אל-נא תבכי, ילדתי הטובה, הענף הכי-רך והכי-מפונק של עץ- 
הַנָּשיוּת, אל-נא! מעשה זה היה לפני יובלות, יובלות שנים. נשמתך היתה 
בימים ההם חטאה מאד. היא היתה כְלה חטא ודחי. אולם אני זרקתיה 
למעלה, למעלה; עד העננים הגיעה. האויר הטהור צרפה; כמה וכמה רוחות 
נשבו בה וזקקו אותה; כמה וכמה ריחות של גן-עדן האצילו עליה מריח 
ניחוחם. וכעת טהורה את, ילדתי, כתינוקת שנולדה, ככרוב קדושה את. 
וארשתיך לי לעולם, באהבה ובשמחה, כי שלי את. 

היא לופתת צוארו בזרועותיה הצחורות והערומות, מלטפת בפיה הקטן 
את שערות ראשו, והוּא מספר עמה. הוא מסיח לה את אהבתו ואת 
.מצוקותיו בימים ובלילות, ואף היא סחה לו כדברים האלה מלה במלה. 
ימים עוברים, חולפים ערבים ולילות כמ תחת אפריון של אגדה. הוא 
מספר לה תולדות ימי חייו עלזפי הסדר, לפי-שעה הוא מסדר במוחו ראשי- 
יפרקים של המאורעות. הנה הם הימים האחרונים של חייו, ימי ישיבתו 
בורשה. הלא תמוה, תמוה הוא המעשה. בשל מה, למשל, היה מתרוצץ על- 
פני רחובותיו של כרך זה? מה מעשיו פה? מה הוא הדבר, אשר הביאו 
הנה? מה היתה סבורה? הן בשָלה בא הנה. הן בשלה היה נע ונד בחוצות. 
ובמה, למשל, עוסק, לפי דעתה, בן-אדם שכמותו? הוא אינו עוסק בשום 
ענין. תשאל-נא את פיו של הנער בעל שערות-הפשתן, שהיה נתקל בו 
תמיד בשעת נדודיו ברחובות. הוא, הנער, היה עד-ראיה. הוא ראה אותלי 
מתרוצץ ברחובות והיה כמעט לועג לי. העמיד עלי עיניו הערומות והיה 
לועג לי לא, הווא אינו עוסק בשום ענין,. גנאי הוא לו לאדם להיות 
מתעסק בהבלי צרכיו. בירושה בא לו ממון רב. בית השליטים הוא בית 
עשיר ומלא כל טוב. אמי היא אשה אצילה וגאיונה. היא אינה צוחקת. 
בקול רם אינה צוחקת. הנשים הגאיונות ונעלות-הרוח אינן צוחקות בקול 
רם. אלו הם, אם איני טועה, דבריה של הדוכסית פוטוצקה. ומה בינה לבין 
אמי? מה? מה% רק פעמים האם... צוחקת... בקול... ובלא טעם... צו-ח-ק-ת. 
ודאי יש טעם,, יש-יש.,. אולי מין מחלה הוא זה... אולי,.. מחלה שנצנצה 
באשה עשירה וגאיונה... והוא נחל מאמו את גאותה ואת עשרה. על-כן 
מפונק הוא ונוטה לבטלה, ולמה נתגלגל ובא לורשה? הוא בא לחפש את 
האוצר, אשר שדדוהו גזלנים. אותה הוא בא לחפש, בדרכים רבות 
היה עולה אליה ומחפשה. כי מה לנו ולהם? להם: למשורר שימקין, למבקר 
"שיינר, לאֶשר בעל הפורטפילה, למלכה חַנקין, אשר מאהבתה אותי שנאתיה, 
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עמה ועולה על השלחן, פותח לרןוחה את החלון וזורקה כלפי רקיע. הוא 
והיא, שניהם, פורחים באויר. הוא כבר הקיץ משנתו והיה רץ עללפני 
החדר. אולם דברי החלום היו נטוים והולכים כמתחלה. היא פורחת והוא 
פורח %מעלה ממנה, מפילה בכח על הקוקע ודורסה ברגליו. היא גונחת 
ומתפרצת בקול-בכי. הוא מרימה מעל הקרקע ונושאה בזרועותיו כאשר ישא 
האומן את היונק, נוטל את מעילו ועוטפה בתוכו, משפשף בידיו את גופה 
הקופא, מכניסה לחדר מהודר, משכיבה כלפי תנור מוסק. גופה מתחיל רוחש 
ומתנועע; היא פוקחת עיניה ושואלת בלחש, בקול של חולה שב לאיתנו: 

- פסח, אתה הוא זה? 

- הן. אני הוא זה, אהובתי,- משיב הוא ומחבקה באהבה. 

- איפה אני יושבת, פסח? 

- בחדרי,-- משיב הוא ולוחצה אל גופו. 

- מהיכן הבאתני לכאן?- שואלת היא ולופתת צוארו בזרועותיה. 
החשופות והמתפתלות כנחשים. 

- משם, מלמעלה! -- משיב הוא ומצביע דרך החלון על המרחב. 

- הייתי פורחת באויר, פסח? 

= כן, אהובתי. 

= ועכשיו - איפה אני, פסח? 

-- עכשיו את מוטלת בחדרי ואני יושב על-ידך. 

-- האמנם, פסח! - שואלת היא בחן. כך שואלת אשת-חַיק את בחירה; 
שספן את נפשו והצילה מָשָנִי האריות או משבולת המים, - האמנם אתה 
אוהבני, בחירי? 

הוא מלטף בידיו את שערות ראשה, היא מחַיכת לקראתו בחך 
ובהודיה ושואלת: 

- ואיפה הייתי עד כה, פסח? 

- את היית פורחת באויר, אהובתי. 

- באויר? האמנם? מה-זה היה לי, פסח? האמנם צצו לי כנפים? = 
שואלת היא בהתחטאות של חן. 

-אני, אני זרקתיך למעלה - לכן היית פורחת. 

- אתה? למה? -- שואלת היא ופניה מביעים תמהון וצפיה. 

- כדי שתטהרי, יחידתי, אהובתי! 

- כדי שאטהר? פסח, מה דברים אלו אשר בפיך? - שואלת היא 
ולוטשת לו עיני-תמהון, כילדה תמה, השומעת ספוּר המעשה באוצר נחמד 
ששדדוהו גזלנים ובן-המלך רודף אחריהם. 

הוא משיב באהבה גלויה: 

- כן, יחידתי, ילדתי הטובה. כך תהי קרויה בפי מהיום ולהבא, כר 
על-כן ילדה טובה וחביבה את לי. אולם עד היום לא טהורה היית, ילדתי 
מזוהמת היתה נשמתך, מזוהם היה גופך, לפי שנגעו בו גופים אחרים, 
רבים, רבים, האם עדיין חיים בזכרונך שמותיהם של אלו? את היית. 
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גם לחדרה. והעיקר, שהחלטה זו היתה פשוטה כל-כך ומובנה מאליה ולא 
היה בה שום דבר מן הקושי ומן הטורח. דבר לו אליה, על-כן הלך 
לחפשה. הלא זה פשוט, מוסבר כל-כך... וכשתשאל אותו על הדבר, יאמר 
לה, שכלתה נפשו אליה, אף-על-פי שמהותה סתומה ממנה, אף על-פי שאולי 
אין היא כדאית כלל אל הכבוד הזה, לפי שאולי אינה קדושה כל-כך, ולא 
זכה כל-כך, והעיקר, שאינה גאיונה כלל. כך או בקרוב כך יאמר לה. 
מתוך הרהורים אלו נתרגש שליט, מתוך התרגשות התחיל מתהלך על-פני 
החדר וכבר נתעכב על-יד הקולב וידו הושטה אל מעילו העליון. אולם 
אֶשר, כנראה, עדיין לא היה מוכן אל ההליכה. אדרבא, הוא התפרקד על 
הספה, הצית סיגרה, הזיז כסא אליו והזמין בתנועת-יד של חשיבות את 
בעל החדר לשבת. שליט ישב מתוך היסח הכונה. 

- נמצא!...--הפליט אֶשר פתאם בקול סודי ולא סְיִם את דבריו. עגילי 
העשן של הסיגרה, שיצאו צפופים דרך פיו ונחיריו, | האצילו עליו חשיבות 
מיוחדה, כאילו באמת דבר-תעלומה בפיו. 

שליט צפה לסוף דבריו. 

- נמצא... מה? - שאל שליט לבסוף בקצר-רוח. ודאי שלוח הוא על- 
ידה ודברים לו אלי בשמה- נצנץ הרהור במוחו. 

אֶשר העמיד פנים, כאילו את עיקר הדברים הוא מסתיר גם עכשין 
מבן-שיחתו, אלא שמדבר הוא רק לשם דבור. הוא אמר: 

- נמצא, שמר שליט אומר להשתקע.. פה... בחדר זה... של שמעון? 

- אדרבא, - השיב שליט, שהבין את עוקצם של הדברים, - אומר 
אני לעזוב את החדר.. 

- לעזוב? - שאל אֶשר בנחת. -- באמת? ואימתי? 

- בימים הסמוכים. אולי גם מחר,- השיב שליט, שנגרר אחרי שטף 
דבריו, - הן זה לא חדרי הוא. 

- כך. כך! - אמר אשר והֶשיב עגילי העשן. 

- הלא זהו חדרו של שמעון, - הוסיף שליט. 

- כן, כן! -- אמר אשר והֶשיב עגילי העשן. - והחדר דוקא נאה הוא- 
הוסיף אחרי שתיקה. 

- אמנם כן! -- אמר שליט ונשתתק. 

שעה מרובה ארכה השתיקה. אֶשר היה מוטל 4% להנאתו על הספה 
ומשיב את עגילי העשן,. ושליט היה מתהלך בהתרגשות על-פני החדר. 
פעמים היה נצב על-יד החלון ונועץ את מבטו בזגוגית, כאדם הצופה 
לאיש שיבוא. 

- ומה חדש? - שאל שליט את אשר, כדי להפריע לרגע את הדממה. 

- חדש% - אמר אשר, הציץ בערמה בפניו של שליט, ובזויות 
שפתיו נגלה קמט ערמומי. ודומה היה, כאילו באמת הוא מסתיר מאורע 
חשוב מאד. - חדש? - מה הן החדשות, אשר אליהן צופה מר+ - והוא נעץ 
עיניו בפניו של בן-שיחתו. 
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ואוּלי שנאתיה מפני עורה העבה של פניה, ולנתן נושא הפסוקים והפתגמים 
ממשה רבנו עד פושקין, מר' יהודה הלוי עד שניאורסון, - ומה לנו גם 
לשמעון סופר-ההשבונות? למה מרקדים כָּלם סביבנו במעגל, ואנחנו שנינו 
מסתובבים בתוך המעגל? למה? - נצא-נא מתוך המעגל. הלא כדברים האלה 
מביעות גם עיניך. הן מתחננות. ‏ הן מגלות לי מה שלשונך מכסה. הציצי- 
נא לתוך עיני, שפה אחת לשלי ולשלך, רחוקה היית ממני. מרוחקה היית 
בזרועות של זרים, להקת פרצופים חצצה ביני ובינך, פרצופים של נשים 
וגברים, שנקרו לי ולך על דרכנו מיום הָוּלדנו. הושיטי-נא לי את ידך, 
מעל לראשים הזרים, מעל להם. נעבור מהם והלאה. אקחך ואביאך אל בית 
אמי; אושיבך במרכבת-כסף ואובילך אל בית-חומה עתיק-ימים, אשר גן 
גדול סביבו, אל-נא תביטי אל פני ואל המעיל הישן והממורט שעלי. 
התחפשתי בו בכונה; וגם נתתי לפרצופי דמות דלה; וכל זה עשיתי בשביל 
לנסות את אהבתך אלי, כן, פייגין, הגבירה פייגין, אהובתי, ילדתי הטובה! 

כך וכך היה מדבר שליט באזניה, בשעה שרץ עללפני החדר וכפיור 
פרושות ומתנועעות באויר. נשמעה דפיקה קלה בדלת. אולם לא הספיק עוד 
שליט לתת דעתו על הדפיקה והדלת כבר נפתחה. על המפתן נצנצו נעלי-יךד 
לבנות ופורטפילה שחורה. 

- שלום למר! הב לי את ידך הפשוטה,- אמר אֶשר לשליט, שעדיין 
היה מתרוצץ על-פני החדר ופניו נבוכים מאד. 

שליט נרתע לאחוריו כמתוך פחד, תקע את ידו בידו של אֶשר 
וגמגם מתוך בלבול: 

- שלום לאדוני,.. | לא פללתי... אה, שלום! - חזר על דברין, -- הלא 
זהו אֶשר.. 

- כן, אשר! - דקלם הלז, תמך את שכמו על מקלו ונעץ מבט חריף 
בשליט, כּדין חרוץ, הבוחן במבטו החודר את מסתרי לבו של הנדון. -- ומה. 
שלומו של אדוני המש,.,% כמדומני, הוא עסק בפרק שירה... -- הוסיף בלגלוב. 
גלוי,-- בך.: בך.-- ח?. .1% בחוה... 

- ישב-נא, אדוני! -- אמר שליט בקול, שהנימוס מורגש בו. 

אֶשר ישב, שתק שעה קלה ולא גרע את מבטו המרגל מחברו. אחר" 
כך הזיז את כסאו אל שליט -ואמר: 

= כך. ‏ בך;: חי לה בחוה: בחהר., גאה ,. .גכוס | חמי.. מעמנה .2 12 
שלחנו. 

רק ברגע זה הרגיש שליט בכוס הטה, שעמדה על השלחן עוד 
משעת הבקר. הוא עמד ולגם את המים הקרים על לב רִיק. ישב על הספה. 
שררה שתיקה בחדר. וברגע זה נצנץ הרהור במותו של שליט, משם ירד 
לתוך לבו והיה מפעפע אחר-כך בכל חושיו: הוא ילך ויחפש אותה בכל 
המקומות, שהיא מצויה שם. ילך לבית-האכל הפושקיני, יכנס בדרך-הליכה 
לבית-הספר, יסור לחדרה של סוניה ויחפש אותה. יבקר גם את שיינר 
בחדרו וישאל לה. ואולי, אילי, כשלא ימעאנה בכל המקומות הללו, יסור 
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- דבר זה אינו חשוב ביותר, -- השיב שליט מתוך התרשלות. 

- נניח, שזה, אמנם, חשוב מאד. - אמר אֶשר. -- הקבצנות ריחה רע. 
וכל גָדוּליה, אפילו אם נאים הם קצת במראה, גְדוּלי הרקבון הם ומעוררים 
חמלה -- כמותך, למשל... אתה ודאי בן-קבצנים... מכָּלכם עולה ריח רע.. 
וגם ממר... 

- אדוני עובר קצת את חוקי הנימוס. וגם מתנשא הוא לדעת נסתרות...-- 
הפסיק? שליט בכעס כבוש והתחיל מתהלך על-פני החדר. 

- פרדון! -- קרא אֶשר כדז'נטלמן גמור והצית בגפרור את הסיגרה 
השלישית.--ישב-נא מר! 

ואחרי שתיקה קלה של אדם, שנותן, מפני חשיבותו של עצמו, רוח 
בין דבריו, הוסיף: 

- כן, אדוני שליט. אני מבין. ודאי לא בעונג מרובה ולא בחשק 
מיוחד הוא מקשיב לדברי, לכי שיש בהם... קצת אמת מחייו... וממהותו 
של מר... אני משיב, אם אפשר לאמר כך, את העשן המחניק של חיו 
לו בפניו,.. ודאי אין דעתו נוחה מזה... אני מבין. אולם אנחנו... הננו 
שוטים,.. כן... והננו מעוררים חמלה... ביחוד מר... אני על שלי איני 
מותר.., | בכל-אופן ותור גמור אינני מותר. מבנות-ישראל אני בורח... 
8 הדי מכטון. ‏ אלו אולם .-פנגד. -זת3).:: כנגד: לתו כן.., ודא 
גם אני הייתי כמוך... שוטה הייתי... ומי למדני שכל? -- אשכנזית אחת. ומעשה 
שהיה כך היה. - אָשר ינק מן הסיגרה, שתק שעה קלה והתחיל לספר 
ספור המעשה:-- היה יום-קיץ. ‏ עם פנות היום. יום בהיר, חם ונאה - ואני 
ישבתי על כַּף אחד, במעון-קיץ שעל שפת הים. היתה שעת בין-השמשות. 
החמה היתה שוקעת, הגלים היו רועשים ומשחקים לקראתי במשחק הגונים, 
זבני-שחף היו נשאים ביעף. ואני ישבתי על הכף והסתכלתי בחמה השוקעת, 
בגלים הרועשים ובני-השחף. בקצור: הייתי משורר, כלומר, שוטה. וכנגדי, 
על כף שני, ישבה אשכנזית אחת, כבת עשרים או עשרים ושתים. יפת- 
תאַר. גופה--שיש, מבטה-אש, ופרצופה-הצניעות בכבודה ובעצמה. נתתי בה 
את עיני. והיא עושה את-עצמה כאילו אינה מרגישה כל-עיקר במבטי. 
וסופו של דבר? התקתי לאט לאט את מבטי מן החמה, הגלים ובני-השחף 
ונעצתי אותו, כלו, בכח, מתוך סערת הדמים, בה, באשכנזית. והיא-צניעות 
שבצניעות. ואני כמעט שהתפלצתי. בקצור: ירדתי מעל הכף, טפסתי לאט 
על הכף השני, כאילו איני מרגיש בה כלל. אני יושב לי, אמנם, מרוחק 
קצת ממנה, והיא -- אינה מוחה כלל. אדרבא, הזיזה קצת את גופה אלי, 
אם כך, הרי גם-אני איני שוטה גמור, הזזתי גם-אני קצת את גופי אליה. 
ופתאם, היא, האשכנזית, מגישה אלי את קדקדה החשוף. מצביעה על שטח 
קטן ממנו ולוחשת: ,כאן, מיין הערר"! אין מסרבין לאשה. חתמתי את שפתי 
על-גבי אותו השטח עצמו ולא זזתי חלילה משם אפילו כחוט השערה. 
ויהי ערב ויהי ילם שני. היא על הכף, ואני על ידה. והחמה שוקעת. 
יכז היה ביום השלישי ובימים שלאחריו. היא שותה בעונג את נשיקותי, 
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-כך, סתם... - אמר שליט, כאדם המצדיק את נפשו.-- אני שואל בדרך- 
כלל,,, הראית מי-שהוא)... הדברת עם מי-שהוא?... 

- את... הגבירה חַנקין ראיתי... - השיב אֶשר והטעים את השם. 

השתיקה חזרה ושררה ביניהם, שליט התהלך על-פני החדר. אֶשר 
הצית את הסיגרה השניה והתפרקד יפה על הספה, כמכין את עצמו לשכיבה 
ממושכה. 

- נמצא!... - פלט שוב לאחר זמן-מה בקול סודי ומקוטע. ודומה היה, 
כאילו נבלעו דבריו בתוך תימרות העשן העבות. 

- נמצא!.. מה? - חזר ושאל שליט, 

- נמצא, ששנינו... הננו,.. שוטים!... - קרא אֶשר בקול מדקלם, קפץ 
מעל הספה, כאומר להשתער על שליט, והתמתח למולו מלוא קומתו, שליט 
נרתע קצת לאחוריו ונעץ בו עינים תמהות. 

- כן, שוטים אנחנו! - קרא אֶשר בכעס. קולו היה מעין נובע של 
משטמה והוא חזר והשתטח על הספה.-- שוטים, בטלנים, מבַלִי-עולם, כתולעת 
זו בתוך החזרת, אשר לא ראתה אור שמש, כן אנחנו. למה אין אנחנו 
לועסים את גבעולי-הקש? - מה אנחנו עושים? במה אנחנו עוסקים.. עם מי 
יש לנו עסק? עם בנות-ישראל הללו,.. שהן, כתרנגולת זו... אחרי ששחט 
השוחט את כל סימניה... והאשה הכשרה השרתה אותה במים... כהלכה... 
בלא משהו של פחת, חלילה... ומלחה אותה יפהזיפה... קצורו של דבר;: 
נסחטה התמצית האחרונה של דם.. אי, טפו,.. בנות-ישראל? - מה טעם 
בהן ומה ריח בהן... בת-ישראל - מצה שמורה וכשרה זו... טפו... ותמיד 
שטר-חוב לה עליך... ולעולם אין ידך משגת לפרוע אותו... ואת כל חייך 
היא משרה בדמעותיה... ותמיד היא נגזלת, אפילו בשעה שהיא תובעת 
בפה... טפו... | סחי ומאוס!... - אֶשר ירק בקול. - ומכל-מקום גם בין בנות- 
ישראל יש... בתור יוצאות מן הכלל... יש פעמים גם בהן קורט של דם רותח.. 
אבל הללן,. או שלנו,.. או, טפו... חנקין זו.. אני יודעי הנך כרוך 
אחריה.,,. | אולם ילדות היא בך,,, | לא לימים רבים,, ‏ בי סוף-כל-סוף. יש 
בך דבר-מה.. דבר-מה, שעוד לא הושרה במי מקוה... אולי עוד לא יבש 
כלו... הלא חנקין זו, ריח של כרוב עולה ממנה... היא ודאי שטופה 
באכילת כרוב... היא ודאי... 

- בבקשה, אדוני, ‏ - הפסיקו שליט - אלזנא... 

-- ופייגין זו, המקפצת כצפרדע על-פני הבצה, - הוסיף אֶשר, - איך 
זה אדם בעל-טעם נותן את דעתו עליה... הלא זו עץ יבש... הלא היא..- 
הוא סתם את נחירי חטמו, כמְגְּן על עצמו מפני ריח רע - אולי מפנל 
הבטלה הייתי מושיבה על הספה, על ידי, לרגעים מועטים, ואולי הייתי 
מנשקה בפסת-ידה החשופה שבין השרוול ובין נעל-היד, רק פעם אחת, לא 
יותר. אחר-כך הייתי יורק. ואחר-כך הייתי... הייתי משליכה מעל המדרגות, 
שתהא מתגלגלת לעיני ומיללת בקולה הדק והמצפצף, הלא שוטים אנחנו 
חסרי-דעה וחסרי-דם - אתה בן איזו משפחה? עניה)... 
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לו פעם אחת.. ואם כך, הרי יש תקוה, שבאקראי, שלא בכונה, מתוך 
הזדמנות... כן. הוא החיש את פסיעותיו ועבר בפעם ראשונה את מפתן 
חדרה של סוניה. 

בחדר שררה ערבוביה של חפצים: גזרי ניר, גזרי ארג, פת לחם, 
שיָרי חמאה, מִספָרִים, פקעת של הוטים, קערה, פינכא, מזלג ומגבעתה של 
בעלת החדר. כר המטה היה ממועך, השמיכה היתה מקומטת; מתחת הכר 
בצבצה הקורסיטה, ומנגונת-האש -- על הכר. פוזמק אחד של בעלת הדירה 
היה מוטל עלזיד הפינכא והשנ" התגולל תחת מכונת-התפירה. סוניה היתה 
לבושה פָּניוּאַר אדום, שלא היה רכוּס על כל כפתוריו. בעלת הבית מחאה כפיה 
לקראת האורח, השמיעה כרוז של פחד ושמחה ולחצה את כףיידו בשתי 
ידיה. 

- את מי אני רואה בביתי! - קראה סוניה בהתלהבות. -- אורח כזה! - 
האח, את האדון שליט אני רואה בביתי... חברו של... | שמעון... הלא הוא 
אהובי, שמעון. כן... הוי, הוי! - קראה פתאם כנבהלה וסוככה בשתי ידיה על 
פניה. - אל-נא תביט בפרצופי, חביבי, מר שליט, הלא אתה ודאי דורש 
טובתי... הלא אתה אדם מנומסס... אל תביט אל מראי ואל שמלתי.. 
שערותי פרועות... הוי, הוי... - היא תפסה את הראי ביד אחת ואת המסרק 
בידה השניה והתחילה להציץ בראי מתוך התחטאות - הוי, הוי, פני... הלא 
הם מטילים פחד... אל-נא תציץ בי, מר שליט... אָט, הלא אשה זקנה אני 
והכל מִתֶּר לי,.. וכי לא כך, מר שליט? זקנה אני... | כן? - שאלה סוניה, 
הציצה לתוך עיניו בקוקטיוּת וצפתה לתשובתו. 

- לאו דוקא... - גמגם שליט. 

- אתה אומר: לאו דוקא! - צחקה סוניה צחוק של פרוצה. - מהדמשונה 
אתה. אתה בישן כזה. ממש תינוק. אתה אינך יכול עדיין לישא חן בעיני 
נשים... אף-על-פי שבעיניה של חנקין, אמנם, נשאת דוקא חן. היא עלמה 
חביבה, חנקין זו,.. אמת? בת-ישראל כשרה... קצת טפשית, אבל אין בכך 
כלום. אתה אינך גדול ביותר בקומה... זהו הַלָּקוי שבך. לא גדול ביותר... 
הטפשות לבת-המין שלנוּ פעמים מעלה היא. עמוד נא... עמידה ישרה, מתוחה. 
כך. כזה אתה--ולא יותר. גזרתך אינה אומרת כבוד ביותר... תקיפות איך 
בה... אמש בקרני בחדרי המשורר שימקין. מה-נאה גופו - אמת? -- גם 
פייגין בקרתני אמש, אני אמרתי לה, שהמשורר שימקין יסור לחדרי בערב 
זה. היא פקחית מאד, פייגין זו... היא פקחית ממני. ואתה עדיין יושב 
בדירתו של שמעון! - האם לא צר לכם לשבת יחדו? ודאי צר... ובכלל... 
הערב של אתמול בלינו יפה... צחקנו הרבה. שימקין מבדח מאד. |ודאי צר 
החדר לשניכם... ובכלל,.. לא טובה לשני גברים ישיבה בחדר אחד... אחד. 
מפריע לשני, אני, למשל, איני יכולה לבקר את שמעון בחדרו, לפי 
ששניכם הנכם מצוּים תמיד שם, אני הייתי מבקרת גם אותך בחדרך, אלא 
ששניכם יושבים בחדר אחד. כן, הייתי מבקרת אותך. הלא לכך אשה זקנת 
אני. וכי לא כך, מר שליט? - אה? 
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צוחקת מתאוה וממלמלת דבוּר סתום: ,ולא יותר, מיין הערר?" -- ובאחד הימים 
נתעלמה ממני. הכף היה ריק. ובחורף שבא פגשתיה באחד מרחובותיו של 
כרך דרומי. היא קבלתני בשמחה. כן, היא לא היתה בשעה זו יחידה. היא 
רק הספיקה ללחוש לי על ניל ,מיין הערר היה טפש! טפש היה מיין 
הערר!" והתחמקה מיד עמו, עם זקן אשמאי. כן, היא היתה דוכסית. ואני 
הייתי טפש. ונתברר לי פירושו של הדבור הסתום: ,ולא יותר+" - כן, אני 
הייתי טפש, היא צדקה, וכי לא כך, מר שליט? מה דעתו של מר+ - 
שאל אֶשר בצחוק מגרה ונעץ מבטו בשליט מתוך צפיה. 

- כן, ודאי. בכלל... אולי נצא לחוץ... - גמגם שליט. 

- אמת, - אמר אשר, קם בזריזות וחבש תכף את נעליידיו, -- אני 
אץ מאד. : 

הם עמדו לצאת. 

,מִנְוָּל, | שקרן ומנבל פיו" -- הרהר שליט בלבו כשהגיעו עד המפתן, 
פתח את הדלת והזמין מפני הכבוד את בן-לויתו לצאת תחלה. 

- יצא-נא אדוני תחלה, - אמר אשר מתוך הּנועת-יד של חשיבות. 

הם יצאו בבת-אחת מן החדר. וכשהגיעו לקרן הרחוב, תקע אשר 
את כפו לשליט. הם נפטרו זה מזה, שליט הלך לחפש את פייגין; אולם 
אשר, אך התרחק מחברו כדי עשר פסיעות, פגע בפייגין, הם התהלכו 
על-פני רחוב ,העולם החדש" וּרחוב ה,מרשלים" וסרו לשעה קלה גם לגן- 
הזכסים. אֶשר היה מחבק בגנְבה את כף"ידה של בת.-לויתו, והיא היתה 
עוקרת מרגע לרגע את כפה. אֶשר סח לה ספור המעשה בדוכסית אחת, 
שבביתה התגורר חורף שלם. אחר-כך סח לה את המאורע עם האשכנזית, 
שישבה על הִדכָּף. ולבסוף נפטרה ממנו פייגין בעל-כרחו ואמרה לו בשעת 
פטירה בקול של קצת הלצה: 

- אם תפגש את... מה שמת - חברך, כמדומני... מבני הכת של 
משוררים... אדם מוזר קצת... מה שמו?.. שליט? כן. כן... תאמר-נא לן 
שלום בשמי. 

- זה הדיקדנט, קצת,.. במחילה... - אמר אֶשר מתוך זלזול והצביע 
לקראת המצח, | 


פרק ה. 


שליט סר לבית-האכל, חפש שם את פייגין ולא מצאה; אחר-כך הלך 
ושוטט ברחובות והציץ במרכבות-הטרם ובבתי-הקפה. נתקל בנעצר, + בפל 
שערות-הפשתן, שאל את פיו למקום דירתו של שיינר והלך לשם. החדר 
היה סגור. נגש עד בית-דירתה של פייגין והיה מתהלך שעה ממושכה על- 
יד השער עד שהחליט בלבו להכנס. נצנץ בלבו הרהור: יסור תחלה לחדרה 
של סוניה, הן פעמים היא מבקרת את סוניה בביתה. כך סחה סונית 
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בקול מחליט, שהוא עוזב את חדרה. הוא הפנה את ערפו אל קופת 
התמונות, אל המאכל ואל בעלת הדירה, שהיתה לבושה פניואר אדום, 
הוא התפרץ מן החדר, כאדם הבורח ממבוא בלתיי-נקי. סוניה לטשה לו 
עיני תמהון. 

- הלא הוא אדם משונה, משונה מאד!-- קראה אחריו והתחילה רוכסת 
את כפתוריה בקול. 

והוּא ברח לחוץ. והריחות הרעים רדפו אחריו. עכשיו היה מתרוצץ 
ברחוב בלא-טעם. הרעב מצץ את לבו. מחמת כוס הטה הפושר, שלגם בבקר 
על לב ריק, חש טעם מר בפה. ועד שהוא עושה כה וכה - והנה היא... 
היא... יפת-התאר, הרצויה, לקראתו. 

- שלום, | מר פסח שליט! - הכריזה פייגין | בעליצות ולחצה את 
כף-ידו, 

הוא עקר את כףידו מתוך ידה. פניו היו קודרים מאד. 

- שלום, גבירה! -- השיב בשפה רפה. 

- אדוני, מהיכן? -- שאלה פייגין וקולה העלז נסתלק מיד. גם פניה 
לבשו עננה. 

-- אני -- מהיכן? -- גמגם שליט -- אני -- מתהלך... | לרוח היום. כך. אני 
מתהלך... 

- אה, ‏ אה -- אדוני מתהלך... | לרוח היום... -- אמרה פייגין בהתול 
קל. 

- ואני סבורה הייתי -- הוסיפה אחרי שתיקה קלה - שאדוני ודאי 
הולך להוראת-שעה. 

- לא,-- השיב שליט -- אני איני עוסק בהוראת-שעות. 

היא הציצה בו בתמהון. 

-- ואני הולכת לבית-הספר,- אמרה אחרי רגע של שתיקה. 

- לבית-הספר? -- כך. -- אמר שליט לשם אמירה. 

- כן, אדוני, אנו עוסקים בענינים קטנים כאלו,- אמרה בהתול קל. 

- קטנים? מפני-מה? אדרבא. 

- אדרבא? מפני מה: אדרבא? 

על שאלה זו לא השיב כלום. 

- קר! -- אמרה פייגין אחר שתיקה ממושכה קצת. 

= כן. 'קר, -- הסכים לדבריה. 

- ואצלנו בבית-הספר יש טיליפון! -- קראה פתאם פייגין בעליצות. 

-- טיליפון! כך, כך...-- גמגם שליט, ופניו היו של איש, התפוש מחשבות 
ואין אזניו שומעות מה שפיו מדבר. 

- ומה שלומו של נתן?-- שאלה פתאם פייגין מתוך התעוררות ועליצות 
והשמיעה את השם ,נתן" בצחוק ממושך.-- הלא אתה והוא - כשני אחים!- 
הוסיפה בהטעמה. 

- נתן? נתן? -- השיב שליט בקול של אדם, שמתעורר מהרהורים 
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- אני החלטתי לעזוב את חדרו של שמעון,- אמר שליט כדי להמלט 
מתשובה על שאלתה האחרונה. 

- אתה אומר לעזוב... ולמה אמרת לי את הדברים?-- זהו רמז... זוהי 
הזמנה... כן, מר שליט!- קראה סוניה בקול וחבקה את כף-ידו בשתי ידיה- 
זוהי הזמנה... וכך מדבר דוקא הבישן... אני אלשין עליך בפני... בפני... 
בפני מי אלשין עליך?... אתה תסעד עמי סעודת הצהרים? - כן? - אנא... 
הנה לחם וחמאה... אתה ודאי רעב הנך... אכול לפי-שעה... הבשר כבר 
נתבשל מקצתו, אלא, הוי, הוי, האש כבתה. אדליק את המכונה. הבשר 
יתבשל מיד, וכדי שלא תשתעמם, הנה לך.. 

סוניה נטלה את האלבום ונְערה מתוכו את כל התמונות. התמונות 
נדרדרו וצנחו על המטה, על הרצפה, בין שירי החמאה, זו עלל-גב זו, 
פרצוף על-גבי פרצוף. רגלים נגעו בבדלי-אזנים, אצבעות נתחבו לתוך 
עינים. אלו היו תמונותיו של האדון רויטר, בצורות שונות, החל מימי ילדותו 
וכלה בימיו האחרונים, תמונותיו של מישינקה, ותמונותיהם של מכרים, בני- 
לוָאי לרגעים, לשעות, לימים ספורים, גימנזיסטים, ‏ סטודנטים, עוזרי-מסחר, 
וגם אחד משורר, כך נדרדרו כל ימי עִבָרה של אשה זו והיו נשמטים 
בזה אחרי זה לעיניו של האורח והיו נופלים לכל הצדדים כמו דבריה 
התפלים של אשה זו. ושליט לא נתן את דעתו לא על דבריה ולא על 
הפרצופים הזרים. עיניו וגם לבו היו מרותקים ברגעים אלו לנקודה אחת. 
והרהור אחד היה מכרסם בלבו: הנה היא.. כזו,.. | והנה התלבשת 
שלה... -- עיניו לא זזו מן הפָניואר האדום, שלא היה רכוס על כל כפתוריו. 
הפשטות שבתלבשת זו הדהימה את *בו. הנה... | הנה... | הסמיכות, שהיתה 
בתלבשת זו, הטילה עליןו אימים וגֶרתה את יצרו להתנקם באשה זו, 
לסחבה בגרגרתה, לחלוק לה מלקות ולענוש אותה, את זו, שבאה לחשוף 
את סוד הסודות ושמציגה ערומה את מה שנתן להתעטף בכמה וכמה 
טליות... הה, אהה, א-ה-ה! - שאגו בו כל הושיו ודמיו ענו להם כהד- 
הנה, הנה היא מערה את קלונו של הקדוש מכל קדוש... כי מה בינה לבין 
הדוכסית, לבין הנזירה, לבין התמה למראית-עין?... פשטות וסמיכות ונווּל 
וקלון... כי כל מיני המלבושים וכל מיני הבשמים וכל מיני הריחות הטובים 
לא יסתירו בפני את הקלון ולא יתבלו לי את התפל... כי מי היא סוניה 
זו - היא הדוכסית, היא האחות, היא היחידה, הזכה-- שאר ובשר לי,.. נשמת 
נשמתי... ,אלא שריח רע עולה מִכְּלכם, מִ5ָּלכם"... - עלו בזכרונו דבריו של אשר, 
אחר-כך עלו בזכרונו פרטי הדברים, שהיו בינו ובין הגבירה ברגמן, מי שהיתה 
בעלת ביתו. אשה מכוערה זו, שהיתה מנענעת לקראתו באגרופיה, ולבסוף 
| התנפלה עליו ואמרה להתאבק עמו, ומסרקותיה נשמטו מתוך שערותיה, 
ונחשף בשר צוארה, זה הבשר המקומט והשופע זָעַה. והוא היה מתאוה 
אליו בלבו- וריח רע היה נודף מבשרה, והיא היתה יורקת %ו בפניו - הוא 
ירק בקול. ריחות רעים הגיעוּ אל אפו והתחילו מלפפים אותו, הוא חזר וירק. 
מתוך | בלבול-הדעת עקר את כףיידו מבי ידיה של סוניה והודיע 
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היא אשה זקנה, ממועכה, ראשה בין הכרים והכסתות... וריחות רעים. הוא 
חש טעם מר בפיו, כאילו אך ברגע זה לגם את כוס הפושרין. הוא הציץ 
בפניה וראה אותם זקנים מכפי שנותיה; רגש של חמלה נתעורר בקרפו; 
אחר-כך נתחלף ברגש של תעוב. והיא מקשקשת בסנדלה. היא... היא... 
והוא,.. ולמה צחקה אמו? - למה צוחקת האם, שפניה אל הכתל, בלא-טעם)- 
הלא כך כתבה לו האחות במכתבה. חה-חה-חה! - כך היא צוחקת... לפי 
שמכַּלנו עולה ריח רע.- אמר אֶשר - אי, טפו! - הוא כמעט שרק, וקול 
צחוקו היה מתגלגל, והוא לא הרגיש כמעט בצחוקו - רק משונה היה היצור 
הנצב לקראתו - זה הכרוב זך-הכנפים -- חה-חה-חה! 

- מה הצחוק? -- שאלה פייגין ופניה הביעו תמהון גדול. 

- אני צוחק,-- גמגם שליט וחפש במוחו אמתלא לצחוקו המבולבל,- 
משום שנזפרתי מעשה בחיט אחד בעירתנו, שהיה נוהג לגרש בלילות-קיץ 
את אשתו מביתו מפני החום המחניק. 

-שלום, אדוני!-- אמרה פייגין ברגזה של חשד. - אין לי פנאי לטפל 
בהיטים של עירות קטנות. 

כף-ידה היתה פשוטה, אולם הוא עמד מבולבל ולא הרגיש בה. 

- מתקנאה אני בך, אדוני! -- אמרה פייגין, חזרה והושיטה לו את ידה. 

- בי? - בי - שאל שליט ונעץ בה עינים מטומטמות. - בי? 

- כן. בך. שלום! 

= ג--ב--ר--ףַ ‏ פ=יי--גין... .ס-לי--חהו-- קרא שפיט,: שצחוקו, כבהר הגיע 
לידי סופו והיה נשמע כעין יללה. הוא אמר לתפסה בידה. ברגע זה 
הרגיש ביצור ארך-המדות, שצץ לנגד עיניו. זה היה אֶשר. 

- אֶשר, אנו הולכים! - קראה פייגין, החזירה אל שליט את שכמה 
ושלבה את ידה בזרועו של אשר. 

= 3-ב- רת-2פ-?י- גל - קקא... שליט. - ורהף....אַחרְקה -;רק ‏ הבור -;אתףָ. 
למה את מתקנאה בי? 

- לפי שצוהל אתה תמיד. רוח טובה שורה עליך תמיד,- השיבה 
פייגין, כשפניה מָפנים אליו באלכסון. 

היא ואֶשר החישו את פסיעותיהם, שליט עמד והביט אחריהם, 


פרק ו. 


רגעים היה שליט מִכה-תמהון. כאדם שעומד על שפת הים ורואה 
מרגלית, היקרה לו צפה ונסחפת בגלי המים, כן היה הוא עומד ומביט 
אחרי פייגין, המתרחקת ממנו. לכתחלה נצגץ במוחו רעיון: לרוץ אחריה, 
לעקור את ידה מתחת זרועו של הלה, להתחנן לפניה על נפשו, או לזרוק 
אבן בבן-לויתה ולרוצץ את קדקדו; אולם אבריו וגם רצונו היו כמשותקים. 
הו לא יכול לזוז ממקומו, ולא יכול גם לדלות מתוך ערבובית מאוייו 
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עמוקים.- נתן? -- אה, אה, הוא עולה למעלה... אלא שאין לו עדיין מעיל 
עם עטיפה של עור ברדלס. 

הלצה זו לא עוררה בה אפילו בת-צחוק קלושה. שררה שתיקה 
ממושכה קצת. כך עמדו זה מוּל זה, הוא והיא, - היא, שארשהּ לפני שעה 
בדמיונו לאשה לו עדידעד, - עמדו ופשפשוּ במוחם דבור מתוך ביניהם, 
בקשו ולא מצאו. 

- נו,.. הגיעה השעה... - אמרה פייגין כמכינה את עצמה ללכת. 

- הגבירה הולכת+ -- גמגם שליט. 

- שלום, אדונ?-- קראה פייגין ופניה הביעו חיוך ערמומי. - באיזה 
בית-אכל סועד מר?- שאלה אחרי הפסקה קלה. 

- ברחוב הסינטורים... מספר ארבעים ואחד... לא בקביעות... לפעמים...- 
הוסיף שליט, כדי להוציא מלבה את החשד, שהוא קובע לה ראיון. 

- האמנם? -- הכריזה פייגין בהתחטאות זו של חֶן, שבה השמיעה לפניו 
מלה זו בחלומו. - פעמים אוכל שם גם מפר אחד שלי. 

- ומה שמו של מפר זה? - שאל שליט ונתן לשאלתו צורה של הלצה. 

- בָּרג, המבקר בָּרג,-- השיבה פייגין מתוך אותו חיוך ערמומי והזיזה 
על עיניה את הפרוכת של מרה שחורה, כאילו שם זה מרוממה ומעלה 
אותה עד כדי תוגה. 

- מה שמו? ברג? - אה, אה, - אמר שליט בכונה של עקיצה, - מבקר 
זה, המשוטט תמיד רק על האי הסקנדינבי? 

- אדוני מלגלג?! - קראה פייגין בתרעומות ונחירי חטמה תתנפחו 
מכעצס, 

- אני + -- אמר שליט בבת-צחוק -- כלום מלגלג אני. 

- כן. בכלל... הוא לגלגן... הוא כופר בכל, כנראה! -- אמרה בתוכחה. 

- לא לגלגן אני,.. חלילה,-- אמר שליט בקול של פיוס והתנצלות. 

- ואני סבורה,,,. | שהוא מלגלג - אמרה וכנסה את שולי מעילה 
האנגלי, | שהיו מתהבדרים לצדדים על-ידי הרוח. מתוך קולה נשמע גם 
כעין פיוס. הוא הציץ בפניה: הם היו כחולים מחמת צנה, וגופה היה רוטט 
מרגע לרגע. 

ופתאם נפקחו עיניו והוא סקר את כל הגיג-רוחו, | כל מצוקותיו 
וחלומותיו, וכל המדוחים, אשר בתוכם היה נתעה כל אותם הימים, בשל 
הכלה פייגין, טפוחת-דמיונו, שהיתה מקישה על ימיו ולילותיי ככנף צפור- 
ענק, דרך האיקונין של פייגין זו, שהיתה נצבת באותו הרגע לנגד עיני 
בשרו והיתה נלעגה בעיניו בשיעור קומתה המדוד. ,עד כאן, ולא יותר?" - 
צפו, שלא מדעת, דבריה של סוניה על לבו, נלעג היה בעיניו רטט גופה 
מחמת הצנה, נלעגים שולי מעילה המתבדרים מרגע לרגע, צמצום פסת-ידה 
לתוך פנים השרוול, האופן, שבו בטאה את המלה ,מפר", פיה הקטן ומצחה 
הצר. הוא הלבישה בדמיונו את הפֶּניואר האדום של סוניה, שלא היה רכוס 
על כל כפתוריו, והיה מתאבק עמה כמו עם הגבירה ברגמן, והיא, פייגין, . 
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עזב מאחוריו. ודאי חש קלות זו האסיר תכף אחרי שיצא מבית-האסורים. 
העולם מסביב הוא רענן כל-כך וחדש וסמוך ליצירתו, ודאי חש קלות זו 
האדם, ששנא את אהובתו-עלוקתו. כן, הוא שנא אותה. הוא תעב אותה. 
תלך %ה אל המבקר שיינר, תלך לבקר את שימקין בחדרה של סוניה 
השדכנית. תלך לה. אולם פתאם, פתאם... סרה ממנו רוחו. הה, מי שדד 
ממנו את התנחומים? מי כבה את המאורות מסביב? האויר שוב היה מחניק, 
והריקניות חזרה וצבטה את הנשמה. הוא צנח על ספסל. 

ואף-על-פי שלבו היה חולה, אולם דעתו היתה צלולה לגמרי, והוא 
נשא ונתן עם עצמו. הוא הביא הכל בכוּר ההגיון והבקרת. הוא לא היה 
מצטער כלל על שזו עזבה אותו, על שגזלו אותה ממנו. הנה בא לפניו 
זכר המכתב של אחותו, התולה בו, קנה רצוץ, תקותם של כל בני משפחתם. 
הוא יעלה אותם משפל מדרגתם. הוא, הוא. הה, מה-נלעג הוא צרוף 
המאורעות. אחר-כך באו לפניו כל השנים האחרונות של ימי חייו והימים 
האחרונים, אשר עשה בורשה. עמדו סביבו: סוניה, לבושה פניואר אדום, 
הגבירה ברגמן, חנקין, שריה של כרוב נודף ממנה, לפי מבטאו של אֶשר, 
נתן הפטפטן, הנער בעל שערות-הפשתן, ושמעון המטומטם. הנה הם 
האנשים רמי-המעלה והמשכילים, אשר הוא בא בחברתם. ביניהם שוטפים 
ועוברים ימי עלומיו, ימי החיל והכח, ימי המעשה. והן הוא קרא ברומנים 
על צרופי מעשים נפלאים, על פגישות, מאורעות, הסתבכות דברים 
ופרצופים. הן היתה דזוקונדה בעולם, ולמה *א זכה הוא לחזות את פניה 
ולהיות מבאי-סודה+ - הן היתה רחל לוין. הן היו בעולם אַנה קרְנינה, 
מַדם בּוברי, העלמות הנפלאות, המתוקות והמחוכמות של דיקנס, הצנועות 
והמסורות של טורגניוב! איה הן הנשים הצדקניות, המיניקות, מחנכות 
ומגדלות גבורים, או הנשים התאוָניות, המשקיעות באש תאותן את הכוסף 
לאלהים ולגדולה? ולמה תייה הם כל-כך חדלי טעם, ריח, צבע וחן - 
לפי - השיב לעצמו - לפי שהוא עצמו קל-ערך הוא. אין בו דם ואין בו 
אש, אין בו כשרון ואין בו יופי, לכל אחד נִפִּן לפי ערכו - והוא דורש 
מתנת-חנם.| כל-כך מְחוָרים היו הדברים הללו בעיניו, כל-כך פשוטים 
ומובנים, עד שהיה שותה אותם כאויר. הוא נעשה כל-כך דל בעיני עצמו 
וכל-כך קל-ערך, עד שהיה נכון לכרוע לרגליהם של העוברים והשבים, 
להשתטח על"פני קופה של אשפה, או לתת את פניו לרוק, ל רק היה 
מושך על-ידי מעשים אלו את עיניהם של אחרים, לו היה קונה עלזידיהם 
אהבתו של לב אחד. והן היו רגעים בחייו, שבהם היה נותן לעצמו חשיבות 
של משורר, של עלם לבוש כתונת-פסים. אולם הרגעים, שעלו עכשיו על 
זכרונו, ‏ לא היו לו אלא לעג. פשוט: פסה התקיפות ממשפחת השליטים, 
אפסו הכחות. הם מתנונים והולכים! -- חזר בשפתיו על דברי המכתב. 
הוא היה נבזה מאד בעיני, לא לחנם זלזל כל-כך בכבודו הנער בעל 
שערות-הפשתן. הוא חש, כאילו מצצו מתוכו את כח החיים. 

ולפי שאין אדם יכול לעמוד על דמו של עצמו ותמיד הוא מתעורר. 
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תשוקה אחת כבירה, ודאית. הוא חש כובד גופו, וריקניות צבטה את נשמתו. 
רגעים עמד מבולבל, עד שצנח מתוך חולשה על ספסל שברחוב. פניו היו, 
כנראה, חֶורים ומעונים מאד, לפי שמשכו אליהם את עיניהם של העוברים 
והשבים. ואף"על-פי שהרגיש בעלבונה " היה בכל-זאת חסר-אונים לקום 
ולברוח על נפשו. בינתים נגש אל הספסל אותו הנער, בעל שערות-הפשתן, 
וישב עלזידו. 

- מה לו ל%מ- שליט? - קרא הנער בסקרנות והגיש בחוצפה את עיניו 
אל פניו של שליט, כמי שמעין בפניו של איש כערכו או קל מערכו - 
הוא ודאי חולה. 

- חלילה! - אמר שליט, השתדל להעלות בת-צחוק על שפתיו ונרתע 
לאחור, מתוך תעוב, מגופו של הנער. 

- אני פגשתי לפני שעה קלה את העלמה פייגין, זו היפה-פיה, ‏ -- אמר 
הנער אחרי שתיקה קלה והקריב את גופו אל שליט - בלויתו של צעיר 
אהד, גבה-קומה, הוא, כמדומני, גם חברו של אדוני. פעם אחת ראיתי את 
שניכם מתהלכים ברחוב הסִינטורים. 

- כן, הוא ראה? - שאל שליט והציץ בנער בעינים מטומטמות. וכדי 
להפטר מבן-שיחתו שאינו קרוא, קם ונפטר ממנו בלא ברכה. 

- שלום, מר שליט! - קרא הנער והציץ אחריו מתוך חשד. 

שליט לא החזיר את פניו, הוא החיש את פסיעותיו, עבר בבהלה 
את הרחוב וסר לבופָט שבקרןזוית,. ‏ שם לגם כוס של מי-סודה, בקש 
לסעד את לבו בקונפיטה, אולם כיסו היה ריק. ומכל-מקום נפשו כמו שבתה 
עליו,. וכשיצא משם, כבר קבל הכל בעיניו צורה אחרת: הן המחזות שמסביב 
והן המחזות שבנפשו, הוא לא הצטער כלל על המאורע; אדרבא, הוא היה 
צוהל מאד על הנעשה, ועל שנעשה דוקא באופן נלעג כוה. נדמה היה לו, 
שכבר צנח מעל לבו המשא הכבד. הוצ לא הבין בעצמו סצתה של החדוה, 
שפעפעה לתוך כל אברין. אולם היה נכון לקרוא בקול: ה-ל-לוּ-יה! - ל 
היה עכשיו פוגע בנער בעל שערות-הפשתן, היה לוחץ את ידו בידידות. 
לו היה פוגע באֶשר, היה משלב את ידו בזרועו והם היו מתהלכים על-פני 
הרחובות כחברים. ולאט לאט נתברר לו גם טיבה של אותה החדוה. הן 
מהיום ולהבא הוא בן-חורין, הוא כבר התיר את אזקיה של זו... | מהיום 
והלאה יתחיל במעשים, הוא, אמנם, לפי-שעה לא ברר עדיין לעצמו את 
מהותם של המעשים הבאים. כי הן עיף הוא עדיין, ומדוכא מאד, ועליו 
לנוח ימים מספר מכל הנהשולים, אשר עברו על ראשו. אחר-כך. אחר-כך. 
הוא יתחיל במעשים. אה, אח, כל-כך זכה היתה עכשיו בעיניו תכלת 
הרקיע, כל-כך מתוק לנפשו היה זרם החיים סביבו. הוא חש קלות זו 
בהויתו, קלות זו, שהאדם חש רק רגעים ספורים בימי חייו. ודאי חש 
קלות זו הילד, הבורח מבני ביתו, עוזב את חבריו, מטפס יחידי על 
הגבעה מחוץ לעיר, והוא רואה את עצמו קרוב לשמי התכלת, קרוב 
לאלהים, ואת האב הזועם, את הרבי עם הרצועה, וגם את התפלה -: הכל 
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בתוך תלי חבילותיה, כאילו התה מסבה בליל-השמורים על מטת-ההסבה, 
ודמתה לבעלת-כרס ענקית. גופה היה מתנועע לצדדין נענוע מיכני ופיה 
מכריז פזמון בכיני אחד, שתפש בכל עובר ושב: הראיתם את משהלי שלי? 
להיכן אבד משה'לי הקטן שלי? הֶשיבו לי את נכדי היקר, משה לי שלי - 
האשה המסכנה, שהיתה כרתומה אל החבילות, ישבה על הכלים ושמרה 
אוּתם, ומשה'לי הקטן התחמק בתוך הערבוביה ואפשר כבר רמוס הוא תחת 
הרגלים. הה, מה התאימה סביבה מזוהמה זו אל הלך-רוחו של היום. כמה 
שפלות, שפלות! הוא היה מסב על הרצפה בצדו של המנגן הסומא והיה 
פושט במקומו את ידו לבקש בשביל שניהם נדבות. 

ופתאם לחש לו לבו מה שהיה רגיל ללחוש לו, כשהיה מזדמן לבית- 
הנתיבות, שאדם קרוב אחד, שאולי לא ראה עדיין מימיו את פניו, עוזב 
ודאי היום את הכרך או, אדרבא, נכנס ברגע זה דרך אחת הדלתות עם 
מזודה בידו, ואולי צפונים בחיקו של הלה גם עתידותיו. שליט הבקיע לו 
דרך בין המון הגופים, המרפקים והרגלים, שהיו מעורבבים אלו באלו באויר 
ועל הרצפה, הציץ בדרך-הליכה בפניו של הז'נדרם בעל-השפם ועבר דרך 
הפרוזדור אל המחלקה השניה, פה לא היה הדחק גדול ביותר וקלונם של 
חיי המשפחה לא הוצג פה לראוה. הכל היה טמון בארגזים ומקושר בחבלים 
וברצועות. מרגע לרגע היתה נשמעת הקריאה: סבל! הרצפה היתה מבהיקה, 
פרצוּפיהם של בני-האדם היו מבוסמים, ועל השלחן שבקרןזוית היו 
מסודרים הקונטרסים של הביבליותיקה הכללית, הצפצוף האחרון של השירה 
המודרנית והרטט האחרון של הנשמה המודרנית. אולם פניה הנוקשים 
והקופאים וגופה המרושל של העלמה, שהיתה מסבה על ידם, לא היו 
מתאימים כלל אל הרטט האחרון של הנשמה המודרנית. שליט היה מעביר 
חליפות את מבטיו מן הקונטרסים אל הארגזים המגוהצים והיה אומר בלבו 
כןך: הן הענין הוא פשוט מאד, בתכלית הפשטות. עיקר העיקרים הם כלי- 
המכשירים ש% החיים. עיקר העיקרים הוא, שהחיים יהיו נוחים ויהיו 
מקלחים בלא טרחה יתירה. מי שיש לו רק תרמיל, הריהו עצמו סוחבו, 
בידיו, בכתפיו, בשכמו הוא סוחבו. ומי שיש לו ארגז מגוהץ, הרי אחרים, 
הסבלים, טורחים בעדו. דומה זה האחרון, כאילו צצו לו ידים רבות, 
העובדות בשבילו: כל שאר בני-האדם הם לו ידים ורגלים. מי שנוסע 
במחלקה הרביעית, הריהו כופף את שכמו ועומד בשורה וז'נדרם בעל-שפם 
מקיש על רגלו בדרבונותיו, כדי להישירה עם שאר הרגלים; ומי שנוסע 
במחלקה השניה, הכל משמשים לו והכל מוכן לו נמצא, שאלו, שכבר 
עברו למחלקה השניה, כבר פרקו מעליהם את עָלם של הדברים הקטנים, 
הגשמיים, הטרחות הפעוטות, המפרכות את נשמתו של אדם, והכל נתן להם 
כקונטרסים אלו, מקוצרים ומהודרים, שמראיהם כאילו עלו רק עתה מתוך 
מכונת-הדפוס, ונראים לנוסעים כגלוסקאות חמות, שאך זה רדו אותן מעל 
התנור. וכן כל התענוגים נתנים להם חיים ורעננים, ולא בצורה נוקשית זו, 
שהם נתנים לאלו, הטורחים עליהם הרבה ומפרכים כל-כך את גופם מתוך 
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רחמים על עצמו ומבקש לנפשו הצלה שהיא, צף פתאם לנגד עיניו של 
שליט פרצופו של דרבקין. בין כל בני-החבריא דרבקין הוא היחידי, 
המכבד אותו. ,פסח שליט! כח בך, קסם בך!" - עלו על זכרונו דבריו של 
דרבקין. ועוד אמר דרבקין: ,יש בך, יש בך, אור יש בך. אני התעמקתי 
בך ומצאתי בך קו אחד, יסודי, חשוב מאד". ולפי שהיה קל בעיניו ‏ מקיסם 
שעל-פני המים, לכן הלך לזר לבקש על נפשו, הוא הלך לחפש את 
דרבקין וכבר חש בלבו געגועים עלין. 

הוא הלך לרחוב הסינטורים, עמד בחוץ על-יד בית המסחר של 
פינקלקרויט וחָכה לדרבקין. אולם מפיו של נער אחד, שיצא בשעה זו 
מבית המסחר, נודע לו, שדרבקין הלך משם לפני רגעים מספר. מתוך צער 
הלב עזב את מקומו, להיכן? -- שאל את נפשו, ועיניו שוטטו סביבו. ופתאם 
עלו על זכרונו דבריו של דרבקין, שאמר לו פעם אחת: ,אדם משונה אני, 
פסח שליט, פעמים אני אוהב לברוח מבני-אדם, וגם מהאדון פינקלקרויט 
עצמו, | ודוקא כשהעבודה היא ברתיחתה, ולהתפודד בבית-הנתיבות בין 
הנוסעים הצפופים, בשעה שלפני יציאתה של מרכבת-הברזל". -- שליט הביט 
אל השעון. היתה השעה הרביעית של צהרים, זמן יציאתה של מרכבת- 
הברזל, הוא הכין את רגליו לבית-הנתיבות. -- ומה יהיה כאשר תכזב תקותי?- 
שאל את נפשו, וכבר הרהר חרטה על החלטתו. - האם אין זה מעשה ש5 
שטות? - יָסר את עצמו בדברים. ובכל-זאת הובילוהו רגליו לשם. - כלום אני 
הולך לחפש את דרבקין -- הצדיק את עצמו. -- לאו דוקא. זו תהיה הליכה סתם. 

בבית-הנתיבות, במחלקה השלישית והרביעית עבר ונדחק בין בני-אדם 
וחבילות. גופי בני"אדם רבצו והתגוללו על הרצפה, ואחרים היו פוסעים 
עליהם ברגליהם. הרבה חבילות היו מפוזרות, ומתוכן היו נגלים לעין כל 
מיני כלי-בית, שמקומם גם ברשות הרבים, וכלים, שנתיחדו רק בשביל 
רשות היחיד. קומקומים, סכינים, כרים וכסתות, כתונת של אשה, פוזמקאות 
וספר הברית החדשה. מתוך הכרים והכסתות היו מבצבצים המוכין, ומתוך 
הארגזים הפתוחים היו מבהיקות תמונות של כלות ואהובות. כל מה שמקומו 
וכבודו בתוך חדרי-החדרים, כל אלו חולי-החולין, שהם קדשי-הקדשים של 
חיי-הנשואים, הופלט לתוך הזוהמא שברשות הרבים. המונים היו צובאים 
סביב כיור-המים והיו גומעים מתוך ספל משותף, שהיה תלוי על-גבי 
שרשרה של ברזל. שורה ארוכה של בני-אדם היתה משתלשלת מן הקלפי 
של הכרטיסים עד הדלת, וְהַנדָּרם בעל השפם היה מתהלך מסביב כמרגל 
ומקיש בדרבונותיו על הרגלים, שהיו משתרבבות מתוך השורה, כדי להישירן 
עם השאר. אשה אחת ישבה על הרצפה בתוך ההמון והיניקה מְשָדה החשוף 
את תינוקה. | אחד מן השותים התיז מתוך הספל את שירי המים 
של חברו שקדמ% על ראשיהם של המסובים. אשה אחת היתה 
מנמנמת, | כשרגליה מוטלות על חבילות גבוהות וראשה מופש% למטה 
על הרצפה. סומא שר בקול איזה נגוּן קורע את הלב, כשידו פשוטה לקבל 
נדבות. אשה אחת שַפתה על מכונת"אש קדרתה. יהודית זקנה אחת ישבה 
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הנוסעים? -- קרא בעליצות, והיה שמח מאד על ראיה מוכחת זו- עכשיו אני 
עומד לי ומהרהר לעצמי: בעיקר הדבר, כל העולם הוא בית-נתיבות גדול 
אחד. מסתכל אני בנוסעים, היושבים צפופים בין חבילותיהם ומחכים למסעות, 
ואומר לנפשי כך: הנה אני, למשל, מצטער מאד על המעשה הזה, שאני 
עושה כל ימי, אדם יושב כל היום וכותב מכתביו של האדון פינקלקרויט. 
הלא זו היא שטות! האם באתי לעולם זה על-מנת לכתוב מכתביו של 
האדון פינקלקרויט? אולם היום, מובן, רק ברגע זה, -- אחר-כך אולי אהיה 
שוב מטיח את ראשי בכתל מצער ואהיה גועה כשור, - אולם היום, ברגע 
זה, נחה עלי דעתי קצת. כי אמרתי ללבי כך: אלמלי היו מושיבים, למשל, 
ל בלרך על-גבל : חבילות; .. תיכף <> ללדתנוכבי והי וגטוריםי, עליגן + לשבת" על 
חבילות אלו כל ימינו, ‏ ממש, עד יום-המיתה, לשבת ולחכות למסע שהוא, 
כלום היינו מתריסים? כלום לא היינו מקבלים על עצמנו עבודה זו, ובלבד 
לראות את אור השמש, ובלבד לשאוף את אוירו של עולם זה, שהוא, סוף- 
<ל-סוף, עולם נאה ונהדר, מובן, רק ברגעים ידועים, כנוח הרוח, ברגעי 
עַלֶיה, רגעים הללו, אמנם, מועטים הם מאד, אך מכל-מקום ישנם. ישנם. 
בחיי ראשי, ישנם! -- ואם בתנאים כאלה כך, שליט חביבי, כן, קל-וחומר 
בתנאים שלנו, שסוף-כל-סוף אנו עומדים שעות רבות של חיינו ברשות 
עצמנו. ולא תמיד אנו מחכים למסע. ויש גם הרים בעולם וגבעות וסלעים - 
-אפשר לטפס עליהם - אני יכול לעלות על צוקו של הר גבוה, ושום עין 
לא תראה אותי - ואולם אני אהיה צופה על-פני כלם. וחוץ מזה יש גם 
בקעות, בורות, שיחין ומערות -- אני יכול לרדת לשם ולהסתתר בתוכם, או 
בחגוי הסלעים, או תחת גלי המים. כי הן יש נחלות בעולם, ויש ימים. 
יש, יש! - קרא דרבקין, כאילו הביע רעיון, שעדיין רופף הוא וצריך הוא 
לראיה מוכחת עליןו - יש. ואני יודע לשוט. אני שיט נפלא. ותחת המים. 
מו ותם"כן,' "שליט חהביבי.- הלא אתה ודאי מקשיב לדבר -- אם. כך, 
הרי יש לנו קל-וחומר. הרי מתוקים עלינו החיים בשל קל-וחומר זה. ובכחו 
של קל-וחומר זה יכולים אנחנו לחיות. ומה בכך, אם יושב אני שעות מספר 
עו ותב את" מכתביךר" של פינקלקרויט) -- אה - וכי. לא כך, שליט 
ביבי "יקירי? -- אתה" אינך מסכים לדבריף לא? חוששני, שאינך מסכים? - 
כן? - מה-טוב, שגם אתה מסכים. החייתני! -- קרא בעליצות ולחץ את ידו 
של שליט לאות הודיה - הרי כתיבת המכתבים אינה לי אלא ענף של 
'פרנסה. לכשארצה, אני יורק בפניו של פינקלקרויט - וחסל. האם אין לי 
רק בפי? - יורק אני, יורק על הפטרון שלי, בעל הזקן המגודל והמסורק, 
ועל המשרתים שלו. אני אינני משרת, אני? מי? מה? חלילה. וחוץ מזה יש 
לי ביבליותיקה של ספרים, שתי ביבליותיקות. אחת של אבי, והשניה - 
שלי. הוא בספרי יראים, ואני במטרלינק ובאמרסון ובסטרינדברג. שנלי 
הארונות של ספרים נצבים זה כנגד זה. אני מעין לפעמים גם בשלו, 
אולם הוא בשלי אינו מעין. חלילה. לכשתרצה, יכול אני לפרוש לגמרי 
.משלי ולהכנס ראשי ורובי בשלו. פעמים נדמה לי, שספרים יִשָנים טובים 
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הכנה, עד שהם מאבדים את כח ההנאה, ואם כך, מה טעם יש בזחילה זו, 
שם, על הקרקע, בין בני-אדם אלו ובין חבילותיהם ותרמיליהם - הנה אני 
קורא בקול: סבל! - מלצר! - גָלב! - בלן! -- אני מושיט להם את כל חבילותי, 
את השערות שלי, את כל הזוהמא שבי, ואני עוצם את עיני ואומר: נקו! 
שפשפו! עבדו בשבילי! -- והם עובדים. הן כל זה פשוט הוא בתכלית הפשטות! 

צהוק הפריע את שטף הרהוריו של שליט, הוא החזיר את ראשו. 
הצחוק בא מתוך חבורה של עלמות, שעמדו על-יד יציע הקונטרסים ושוחחו 
בקול. שטינית אחת עמדה ביניהן וקולה לא היה נשמע. שערותיה הערמוניות 
היו נתונות בתוך מגבעת של סמיט. השערות היו דשנות כדבש ומפיקות 
חוסן. ודאי היו עבות מאד, וצוננות וממרות. נראה היה, כאילו נתכָּוצו על 
ידי הפרופות והמסרקות בכח ונכונות הן בכל רגע להתפרץ ולהתפזר כגלים. 
הוא חש את-עצמו כמרותק בכחן של השערות. אולם פניה היפים היו 
נדיבים ורכים וכאילו התחננו לסלוח לה את חסנה ואת כח-הכשפים שבה. 
היתה בהן הבעה של כפירה בעצם יפיה וכמרמזת לצופה ביפיה: למעלה 
מזה! למעלה! ועיניה? הו, מי הרעיף חדוה רבה כזו לתוך עינים אלו? - ה', 
ה/ הנה אחד הפרחים הכי-נהדרים שבגן-עדנך! - קרא שליט בקול באזניו 
של משה ריין. -- הנה אחת מגצורותיו נדיבות-הלב של דיקנס, ויש בה מן 
הרעננות של האשה ברומנים צרפתים ויש בה ודאי מן הצניעות והמסירות 
של גבורותיו של טורגניוב. והיא ודאי הנוסעת, והאחרות מלוות אותה - 
הוסיף שליט לנפשו. כי אמנם ברי היה, שהיא הנוסעת, הן על-פי אופן 
עמידתה, הן על-פי שתיקתה ורוחה הפזורה. ופתאם נבהל שליט ונרתע 
לאחוריו. הוא חש מה שאדם חש לפעמים, כשהוא קרוב אל היופי, שאפילו 
הצצה קלה ביופי זר או קורבה כל-שהיא אליו אסורות הן עלינו כדבר של 
גזלה ומבזות אותנו כמתנת-חנם; כאילו צרה עינו של האדם בעצמו על 
שנהנה הוא חנם ממה שהוא יקר-ערך, וכאילו קול לוחש לו לאדם, שרק 
מצוקות-נפש ויסורים קשים, שכל יופי חדש עולה לנו בהם, רק הם המכשירים 
לאדם את היופי, לפ" שעלזידי-כך גם הוא נעשה שותף ליצירתו. 

שליט התרחק בחפזון מחבורת העלמות. וכשהגיע לפרוזדור, נזדעזע 
והחזיר את פניו, לפי שמשכוהו בשרוולו. על-ידו עמד דרבקין. 

דרבקין חבק את שליט באהבה, נהם משמחה וקפץ והתפתל סביבו, 
ככלב שנפרד מבעליו ולימים חזר אליו, והריהו מקפץ בדיצה בין הרגלים,, 
מלקק בלשונו את הארכובות, מקפץ למעלה ומלקק גם את כפות הידים. 

- את פניו של מי אני רואה שליט! - קרא דרבקין ולחץ? את ידו 
של רעו, - האח! ידעתי... לבי נבא לי, שאפגשך היום. האח, שליט!- היה 
מוחא כפיו בעליצות ומרים מדי פעם-בפעם את קולו, כאילו רק ברגע זה 
פגש אותו. - האח! אולם מאורע זה לא בא עלי בהיסה-הדעת, לא התחולל 
עלי כסערה. חלילה. ‏ ידעתי. ‏ ידעתי! - צוח כמטורף-- יש לנו בבית-המסחר 
נער, המטפל במשלוח. המכתבים, אולם היום קבלתי על עצמי את המשלוח, 
קמתי והלכתי 9בית-הנתיבות, ולמה) לפי שנבא לי לבי, ולמה סַרתִי לאֶולם- 
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אמנם לבו של שליט היה רע עליו נאד. הרעב צבט את לבו מן 
הבקר. הריקניות שבנשמה היתה מעיקה כחטא-הדמים,| ורגש השפלות, 
שהביאו הנה, היה גדל והולך. ובכל-זאת הצהיל את פניו ואמר מתוך דעה 
בדוחה, כדי להשיא את בן-שיחתו לענין אחר;: 

- היום ראיתי עלמה יפת:תאר. 

- יפת-תאַר! היום! ונשאה חן גם בעיניך! איפח? - קרא דרבקין, 
קפץ תחתיו כגדי ומחא כפיו. 

- שם. במחלקה השניה, לפני שעה קלה. נלך-נא ואַראנה לך. 

- כן? תַראה אותה לי?- מה-טוב. אני לא אשכח את חסדך זה! - קרא 
דרבקין ולחץ את כפיו של שליט בהודיה, - היא יפת-תאַר? וגם לפי 
טעמך+ 

- כן. היא שם. במחלקה השניה. היא יפה מאד. לא. אין זה יופי. זהו 
מין אחר... למעלה מיופי... - דבר שליט בהתרגשות - אני לא ראיתי עדיין 
דוגמתה! -- הוסיף ונתכּון להשפיל על-ידי מימרא זו את ערכה של האחרת, 
בעלת העינים השחורות, הן בעיניו של דרבקין והן בעיני עצמו. - הנה 
היא... - קרא פתאם, לפי שבינתים כבר הספיקו להָכנס למחהלקה השניה. 

- האח, האח! הלא היא בת-שמים, הלא היא כרוב! - קרא דרבקין 
בקול ולחץ בזרועותיו את גופו של שליט, - הנה אכרע לרגליה ואשק את 
עפר האדמה -- האח, בת השערות השחורות! 


- לא זו... חברתה, בת השערות הערמוניות! 


- כן. אמנם, בת השערות הערמוניות. ודאי. אני עכשיו לזו מִתכָּוןְ!-- 
קרא דרבקין ורקע ברגליו משמחה - מובן, לזו, | השניה, בת השערות 
השחורות, אינה כלל לפי טעמי. חלילה. שערותיה הן כזפת. עיניה הן 
כדבש. חטמה הוא כמלפפון מעוקם. היא כמעט דומה לאמי, אי, טפו. אני 
איסטניס. איסטניס אני - רק את, את יפת-התאר! - קרא וקפץ לקראתה - 
ומגבעת זו של סמיט - כמה חן וכמה טעם בה. 

- הלא היא הפרח הכי- נהדר בגן-עדנו של הקב"ה! - אמר שליט 
ושוב היה מִתכָּון להשפיל את ערכה של האחרת, שהיתה עדיין בוערת 
בקרבו כאש. 


- וגם אתה, שליט, בא לידי התפעלות מן היופי האלהי הזה? - קרא 
דרבקין והיה מתקרב והולך אליה מתוך קפיצה ומושך עמו גם את שליט - 
גם אתה! אתה! בפעם הראשונה אני רואה אותך מתפעל... גם אני אינני 
נוח להתפעל. הה, לא! חלילה! - בפעם הראשונה אני רואה אותך בכך; 
פסח שליט. האח, מה-מזהירות עיניך. הן לוהטות באש-קודש. לו ראתה 
עלמה את עיניך - האח, מה-נהדרות ה[! - מחשבות רבות נתת היום בלבי. 
ביחוד ברגע זה... אחר-כך, כשנפרד, אהיה הוגה בך שעות רבות. ואולי 
גם כל הלילה. לא, אני לא ראיתיך עדיין בכך. 


- אולם מה אתה עושה לנו? - לחהש לו שליט, נרתע לאחוריו ומשך 
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הם מהחדשים, טובים לאין-ערך. ודאי טובים הם. כיין ישן הם. אני שותה 
א היין -- וחי לי. ובכחו של הקל-וחומר אני חי. שליט, חביבי, יקירי, 
ידיד נפשי, גלה-נא לי, .מה רעיון זה בעיניך? כל הענין הזה. של בית- 
הנתיבות מהו בעיניך! האם יש בו טעם? המתקבל הוא על הלב? גלה-נא 
באמת. אל-נא תתנהג עמי במדת הרחמים. ואולי לא מצאתי את הבטול 
הנכון. הן זה הלקוי שבי: כבד-פה אני. אין פי ולבי שוים בכחותיהם. 
ומפני-כך אולִי אתה חושד בי ואינך נותן ממש בדברי. הנה אני סח לך, 
שהנני עומד על-פי התהום, ואתה ודאי מבליע בין שפתיך את הגחוך ואומר 
בלבך: מליץ הוא! 

- אח, למה) - דר שליט בלשון של מחאה. 

- אני אינני מדבר אלא לדוגמה -- הסביר דרבקין -- אתה ודאי מכבד 
את דברי, לפי שיש לך חוש. חוש. אולם אחר במקומך היה ודאי רואה 
אותי כמטורף. כלום אין זה טרוף-הדעת, כשאדם בא ומערטל את פצעי 
נשמתו לעיני זרים? ואולי גם נִבָלה היא זו. אולי. 

דרבקין נשתתק לרגע מתוך צפיה לתשובתו של בן-שיחתו. 

= חלילה. אדרבא! -- השיב בן-שיחתו! 

- לא!- קרא דרבקין בהתרגשות של כעס - אסור, אסור לגלות את 
הפצע. זו היא נבָלה, אולם אל-נא ידמה מר שליט בנפשו, שבדרך- 
כלל אני נוהג כך,. שעם הכל אני מהנהג כך. חלילה וחלילה! זו היא זכות 
יתירה למר שליט, שהנני משתפו בפצע. ולמה? לפי שמר שליט... מקצת 
אמת אגיד לו בפניו... שמר שליט הוא אדם, אמת, אדם ככל בנראדם.. 
ומכל-מקום הוא קצת לא כך... קצת, לא אני מדבר את הדברים... חלילה! 
פי הוא המדבר. תכף בסקירה הראשונה, שם, שם, עלל-ידך תלי הטיט 
ואמת-המים, | אמרתי לנפשי: הנה האיש! - תכף, | ביום השני, או ביום 
השלישי אחרי זה, הלכתי לבקר אוחך בדירה זו, שרבת שם עם בעלת 
הבית,.. אשה מוזרה ונפלאה... היא ספרה לי. אני, אמנם, תמה קצת על 
מר שליט... 

- מה? מה? - על מה הוא תמה? - ובכלל: לא רבתי עמה,- אמר שליט 
וצפה לתשובתו של דרבקין. אולם הלה נמשך אחרי שטף דבריו ואמר: 

- חלילה! עם אחרים אני מתנהג באופן אחר לגמרי. אני מעשן 
פפירוסות ומַשיב עשן, יש לי עמוד הענן. האם יודע מי מהם את טיבו? 
חלילה! אפילו זן, גם הוא טועה בי.. וגם אתה עתיד לטעות בי. יש לי 
מכרים | רבים, שיודעים אותי, למשל, מצד אחר לגמרי, סוחר ובקי בהויות 
העולם - כזה אנל. בעיגיהם, | אני יודע, למשל, אימתי יוצא מן. הציר.. בל 
מסע ומסע ואימתי הוא שב, וכמה קרונות של משא הוא טעון. וכשאני 
נפגש עם סתם בני-אדם, אני מעסיקם דוקא בדברים אלו, 

- שליט, חביבי, יקירי, מה לך? - צוח דרבקין פתאם, כאדם שנבהל 
מפני אסון נורא שהתחולל על ראשו - פניך... הם.. הם... חָורים כל-כך..+ 
אהה, פניך! - מה לך? - חו-לה א-ת-ה!- קרא וספק את כפיו מצער. 
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- נברח"נא מכאן, נברח"נא! - קרא שליט, כאדם הצפוי לסכנה 
נדולה. -- מה לנו פה? 

- כן. נברח לנו מפה! - קרא דרבקין - נצא-נא. 

הם לא ברחו. מתוך פסיעות אטיות ומרושלות פסע שליט, וכך נגרר 
אחריו בן-לויתו. מרגע לרגע היה שליט מחזיר אליה את ראשו. 

- נחזור-נא! -- אמר שליט ומשך לדרבקין בידו. הם חזרו. אולם 
ברגע זה עצמו פתחה היא את הדלת של חדר-הנשים ונכנסה לתוכו. 

- עכשיו אנו עוזבים את בית-הנתיבות! -- אמר שליט מתוך צער הלב. 

- ודאי אנו עוזבים. ודאי! - אמר דרבקין. 

רגעים הלכו שניהם מחרישים. 

- שליט, יקירי, חביבי! ‏ - קרא דרבקין ותפש לשליט בידו - הרי" לא 
תביש אותי, | לא? - הבטח-נא לי,.. ‏ יש לי בקשה אחת אליך... אנא... לא 
תשיב את פני ריקם) -- לא?... 

- מה היא הבקשה? 

- אולם אתה לא תשיב את פני,.. לא. לא. רואה אני בך. היום יום 
טוב לי... בפעם אחרת אגלה לך את מהותו של החג. אולם חג לי היום.. 
ואני רוצה... | הנני מַעָז לבקשך, שתרשה לי לכבדך היום... כסף יש ל5י... 
הרבה... היום קבלתי את המשפרת שלי. היום אני עשיר. נסור-נא לבית- 
קפה. נסור-נא. 

שליט נענע ראשו בהסכמה והלך אחויו מחריש. 

- זהו ידידי שליט! - לחש דרבקין למשרתת של בית-הקפה מתוך 
יראת-הכבוד. 

המשרתת הקשיבה את השם מתוך בת.צחוק. 

ואחרי שסעדו את לבם, - שליט השמיד את המאכלים לתאבון, - הזיז 
דרבקין את כסאו אל שליט ודבר באזניו את הדברים האלה: 

- שליט, יקירי, | אהובי, ‏ ידיד נפשי, רוצה אני לדבר היום דבר'*ם 
באזניך. אמנם, דברים קצרים... משהו מן המשהו... עדיין לא הגיעה השעה.. 
רחוקים אנו עדיין... נראים כרחוקים... אולם שמינית שבשמינית אדבר 
אליך היום... רק תנאי אחד: אל-נא תחשדני... לא בדבר-שקר, לא בחנופה, 
ואפילו לא באבק של חנופה... אין דרכי בכך... עדיין לא עמדת על טיבי. 
זן מכיר אותי יותר ממך... אמנם אין לו עין בוחנת כמוך... אין לו אותו 
החוש... אולם השנים מגידות... הלא אנחנו גדלנו מילדותנו יחדו... הכל 
עשינו עד היום יחדו... אנחנו היינו תמיד רעים נאמנים... ‏ היינו... אולם 
עכשיו לא כך... כך ולא כך... | אני אוהבו כנפשי. הה, הה, אוהבו. ודאי. 
אמת, הוא כבר נטה מאחרי... אנחנו נטינו לצדדים שונים... בפעם אחרת 
נטַפל יותר בענין זה... אני אציגו לפניך... | אתה אינך משתעמם עלייד: 
דברי? אנא, גלהזנא לי את האמת. 

- בבקשה, אדרבא. הלא זה מענין. הנה אמרת: משהו מן המשהו 
תדבר באזני היום. וזה מענין! -- השיב שליט. 
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גם את חברו עמו, לאחר שנגשו כמעט עד החבורה. - הלא את קלוננו 
אתה מגלה בפניהן. 

הם התרחקו. 

- נצא-נא מפה, -- אמר שליט. 


הם יצאו מן המחלקה השניה לתוך הרביעית. הזוהמא שמסביב שוב 
קלטה אותם. השאון היה מחריש את האזנים. ידים ומרפקים דחפו אותם 
מכל הצדדים. אחד נשא ארגז על שכמו והיה נרגז מאד. הוא נסתבך 
בדרכו במרפקו של שליט, השמיע נהימה כחיה רעה וסטר לשליט 
על שכמו. 

- שדים ‏ ארורים, הולכי בטל, למה אתם מתגוללים בין הרגלים? - 
את צלעותיכם אבתק, אמגר, אשבר! - קרא הלה, נעץ בשליט שתי עינים 
אדומות מדם והתנפל עליו באגרופו. 


דרבקין קפץ ועמד בין בעל הארגז ובין שליט והיה חוצץ על חברו 
בגופו ובידיו מפני האגרוף המתנועע. בעל האגרוף דחף לדרבקין בארגזו 
ושלח לקראת שני החברים נזיפה משולשת. רק מתוך-כך שָכך מעט כעסו 
והלך לו. 

- נצא-נא מפה! -- אמר דרבקין כמתחנן. 


הם יצאו מבית-הנתיבות. אולם מיד הצטער שליט בלבו על כך. הנה 
הם מתרחקים והולכים. בפעם הראשונה, ואולי גם בפעם האחרונה, ראה 
פנים כעין אלו, ולעולם לא יוסיף עוד לראותם, ולא יהנה מזיום, ולא 
ימוץ את מתקם, ולא יראה אותם כשהם מתעוים מתוך בכי ויסורים, וכשהם 
מתחננים, וכשהם מחוירים בחורון המות או בחורון התאוה. אולי רק בחלום 
ירדפו את מנוחתו ויטרידו את שנתו; אולי רק מתוך חזיוני-בלהות יעלו 
וישתחוו לפניו. 

- נשוב-נא, ‏ אם רצונו של מר דרבקין בכך, ונציץ-נא עוד פעם 
אחת בפניה של יפת-התאַר! - אמר שליט ונתכפּון לפגוע במעמדו של 
דרבקין ביפיה של פייגין. 

- נשובינא! - אמר דרבקין בהטעמה - הלא זהו הפרח הכי-נהדר 
בגן-עדנו של הקב"ה. 

וכשנכנסו למחלקה השניה, כבר לא היתה שם חבורת העלמות. בעלת 
השערות הערמוניות היתה מתהלכת יחידה על-פני האולם. 

- רצונך - אמר דרבקין ומחא כפיו בעליצות - אני אציג את-עצמי 
לפניה. הה, הה, אני מומחה לענינים אלו. רצונך? 

- לא, -- השיב שליט' בשפה רפה, -- לא כדאי, ‏ לא. ' "ואולי... ‏ כדאי, 
יודע אתה... הנה רעיון... ננחש-נא... אם תכון את פסיעותיה לצד ימין, 
נגש אליה, ואם - לצד שמאל... לקראת הדלת של המחלקה הרביעית.. 
סימן... סימן... 

היא כָונה פסיעותיה לקראת הדלת של חדר-הנשים, 
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כה... האֶמנם יש לי ערך שהוא? - האמנם, דרבקין? - שאל באמת ובשפלות, 
כאדם מִפַה-צרעת, המתכפש ברפש, ושומע את האחרים באים ולוחשים לו 
על גדולתו בימים שחלפו. -- האמנם! - סְיֶם בקול יוצא מן הלב, תפס את 
ידו של דרבקין ולחצה בהודיה. 

- הה, מה דברים אני שומע מפיך+ - קרא דרבקין, קפץ ממקומו 
וחבק בזרועותיו את שליט. - אתה... אתה... אתה... מדבר את הדבוים 
האלה... או אולי רק היום... רק בשעה זו... עיף אתה היום... מדְכא אתה 
היום... ‏ נתוּן אתה בין קטנים... ‏ על-כן לבך כואב כל-כך... גם הארי יש 
אשר יקוץ בחייו מפני הצרעות... הצרעות סבבוך... הן עוקצות אותך... 
אתה... אתה... בפיך... דברת את הדברים האלה? - חזר וקרא וקפץ ממקומו 
כנשוך. - הן אתה... לגדולות נוצרת... פסח שליט... מעיד אני עליך... יש 
לי חוש... יש לי יש לי גם |אנל,..: גם. אני... אולי גם בל צפונים כחות 
איתנים... צפונים בי... אולי ירדו לטמיון... אולי אהיה גבור לבטלה... אולם 
אתה... אתה... ימים יבואו... לא רחוקים הימים... הסביבה אוכלת אותך... 
ריקניות מסביב... חולין... סוחרים וחנוְנים... הכל הם סוחרים וחנונים, חוץ 
ממני וממך... ואולי חסר אתה כח אחר, כח שני, כח משתתף - את האשה 
חסר אתה. אלו שמסביב הן דלות. אולי חסר אתה אשה כזו.. שבבית- 
הנתיבות... אולם גם בקרפך לבדך שוכנת אש גדולה... אשר אם תתלקח.. 
ויום יבוא והיא תתלקח... אולם על דבר זה איני אלא מרמז... לפיהשעה... 
רק חצי דבור... שמינית שבשמינית, כמו שאמרתי לך קודם. תחלה נתראה 
בפעם שניה, ורק אהר-זכך... בדוגית... ואולי בפעם אחרת.. אתה בעצמך 
צדיין לא עמדת על טיבך... ולא על טיבי. יש בי,.. יש בנו קרני-זויות... 
שליט, חביבי, יקירי, טוב אתה לי מאח., יש לי אח,.. יש לי,.. שני אחים 
יש לי. עדיין לא הגיעה השעה לדפר עליהם.. - אמר בקול סודי ומרובה- 
המשמעות. - אח, מה לי ולהם? אתה... אתה... פסח שליט, - סלח ‏ ל 
שקראתיך בשמך ובשם משפחתך! - אוהב אני את הצרוף הזה... אתה תהיה 
גם לי למשען.. הנך... הנך... אה, אה, לולי אתה.. מי יודע מה היה 
בסופי... מי יודע, עד-היכן כבר הייתי מגיע עד היום... אתה אינך יודע 
עדיין, כמה נתת לי... הרבה נתת לי.. אף-על-פי שאין אתה עצמך מכיר 
במתנתך. הן המתנה היותר חשובה היא זו, שאין הנותן עצמו מכיר בה... 
העשרתני. העשרתני! - קרא בעליצות ולחץ את ידו של חברו בהודיה - 
כפשאתה הי בעולם - גם לי יש חיים. נקל לנשום אויר זה, כשגם אתה 
נושם אותו... | שליט, חביבי, יקירי! - הזדעזע פתאם, כאדם שראה מחזה 
מבהיל מאד - מה לך? למה עיניך לוהטות כל-כך?: למה הן מזהירות כל- 
כך? הלא אסור... אסור... אש-קודש... אש בפרהסיה... ברשות הרבים... עיניך 
מגלות יותר מדאי! למה אתה מחלל את אשך? למי אתה מפזר אותה) - 
שליט הטוב, לבי לבי עליך... רבות מחשבות בלבי עליך... הה, מתי נתיחד 
שנינו, לבדנו, בלא מחיצה כל-שהיא, מתוך היסח-דעת גמור מן העולם כלו, 
מכל ההויה... שנינו... בשדה או ביער... על הר גבוה או בתוך העמק.. 


106 א. שטיינמאן 





- כן? "דברי עוררו את סקרנותך? - שאל דרבקין בקול של מתחנן - 
באמת עוררו את סקרנותך? ולא תחשוד בי, אם אדבר אליך בהתגלות-לב... 
קצת... מובן: רק קצת. לא תחשדני? - רצוני לטפל היום קצת בך... 

בי - שאל שליט והשתדל להסתיר מעינו של חברו את סקרנותו. 

- כן. בך. שליט, יקירי, - דבר דרבקין בהתרגשות, - חביבי, היודע 
אתה: מי אתה - המכיר אתה את ערכך? - הלא אתה... מי אנחנו ומי אתה?... 
הלא אנחנו הננו ננסים בפניך... הלא אתה נעלה על כָּלנו... נעלה... נעלה... 
הנך מתנדנד בינינו כבן עולם אחר... כאורח... שמעון, חברך לדירה, נתן 
הטפש, אֶשר המוָּל, ואלו העלמות, כלן, כלן, בלי יוצא מן הכלל, שָשָוין 
הוא פרוטה. מה הם כנגדך?.. כי אתה אחר הוא... אחר לגמרי... שרש 
נשמתך הוא אחר... האִם מכירים הם את ערכך+ האם חולקים הם לך את הכבוד 
הראוי? - לא זה... לא לזה כלל נתכונתי... לא את זה חפצתי להשמיע 
באזניך... לא זה... ולא היום... כאשר תֶּלמד אותי לדעת... כאשר תחלוק 
גם לי קצת כבוד... והעיקר, שתכבד את דבריי... רק אחר-כך אדבר אליך 
בפה מלא< מה שיש %י להגיד לך... דברים רבים... חשובים.... נעלמים... 
יבוא יום... אנחנו נתיחד... נקח דוגית ונפליג בנהר... איש לא יהא 
במחיצתנו - ואני אדבר את כל אשר עם לבי.. והיום הזה לא רחוק הוא. 
לא רחוק ביותר... עוד פעם אחת נתראה ונדָבר %ב ללב... ואחר-כך נפליג 
בסירה... רק ראיתי אותך, הצצתי בפניך -- ואמרתי אל לבי: הנה האיש!... 
שם, שם.. על-יד תלי הטיט ואַמת-המים... היית לי כעין הופעה... דברים 
רבים, רבים נתבררו לי, כאשר ראיתי בפעם ראשונה את פרצופך... וגם 
אחר-כך... תמיד, כשאני רואה את פרצופך... אני בורח ממך... אני מוקיר 
את רגלי מביתך, כי מפחד אני מפניך... | מפחד מאד... יקר אתה לי יותר 
מדאי -- ועל-כן אני מוקיר את רגלי מביתך... | על-מן אני בורח ממך... גם 
מאחרים אני בורח, אבל מטעם אחר לגמר... היום ראיתי את נתן בבית- 
אנתיבות וברחתי ממנו... לפי שטפש הוא. אין בו לא טעט ולא ריח... וגם 
ממך אני בורח, אבל זו היא בריחה מסוג אחר לגמרי... | שליט, יקירי, 
חביבי, יקר אתה לי מאבי, מאמי,. מאמי - ודאי וּודאי, וגם מעלמה הכיד 
יפה-פיה. לעולם לא תעמוד אשה בנינו. חלילה וחלילה. יפה אתה מאשה. 
יפה אתה מהעלמה, בעלת השערות הערמוניות. אה, אה!... יש בך מה שאין 
בנו... בכְלנו... | מתהלך אתה כחולם, כתוהה בינינו, והכל תמהים עליך.. 
אפילו הללו שלועגים לך, מכל-מקום תמהים הם עליך... למה נתת בי עיני- 
תמהון! - ולמה מציץ אלי מתוך עיניך החשד? ולמה מרמז אלי מבין זויות 
שפתיך הספק? - ומה בת-הצחוק אשר על שפתיך+? 

על שפתיו של שליט באמת נחה בת-צחוק כזו, השכיחה אצל בי 
אדם, ששומעים את שבהם או דברי-חנופה באזניהם. היתה בת-צחוק אוילית 
זו, שאין שום ילוד-אשה נצל ממנה. 

- כי הנה שומע אני, | מקשיב לדבריך - השיב שליט בקול מתודה, 
שנגע מאד עד לבו של דרבקין - האמנם? הן אני נדכה כה... הן אני שפל 
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כצמא, לפי שיפים הם לי כאויר-ההרים, לפי שהם בוראים לי כנפים; וכל 
מה שבורא לאדם כנפים, אפילו אם שקר הוא, אפילו אם שטות הוא, יפה 
הוא לנשמתו של האדם. כי גם השקר מסוגל הוא להעשות גשר אל היופי 
ואל הגדולה, כמו שיש אשר גם רציחות-נפש ושפיכות-דם מפלסות לאדם 
נתיב אל היופי ואל הגדולה. 

וכך היה שליט משדל את נפשו גם בשעה שכבר היה פוסע יחיד 
עלזפני חדרו וכפיו פרושות לקראת כל הרוחות ככנפיה של טחנת-הרוח. 


פרק ז, 


עכשיו, | אחרי שהיופי החדש והגאה, שנגלה היום אל שליט, פדה 
אותו, כפי ששער בדמונו, מהיופי הזר והשנוא עליו, ואחרי שדבריו של 
דרבקין עקרו אותו מתוך השפלות ובראו לו כנפים, עכשיו השתוקק מאד 
לראות את פניה של פייגין, תהא זו הראיה האחרונה, ובלבד שידבר אתה 
פה אל פה. עכשיו, כשרוחו חזקה, ידבר אליה לבסוף את אשר עם לבו, 
יעמיד בפניה את האספקלריה, אשר דרכה הוא מציץ ורואה את דמותה 
כמות שהיא. הנה הגיעו הרגעים האחרונים, המביאים תקופה של חייו 
לידי קצה, תקופה של מצוקות-נפש ומדוחים. אולם הוא השתוקק להביא 
תקופה זו לידי קצה בפניה של זו, שחוללה אותה. על כנפי גאותו ועל 
כנפי היופי החדש היה נְשא אל פייגין. 

הוא היה מוטל על הספה ודעתו היתה בדוחה עליו. הלא אני נח! - 
אמר לנפשו - כך. הנה הם הרגעים של קורת-רוח, לפי שנעשיתי %בסוף 
בן-חורין גמור. כן, הוא יתחיל במעשים, יטפס ויעלה מתוך המרתף. למעלה, 
למעלה,. אלא שמתחלה עליו לעקור שן חולה זו, לעקרה, להחזיקה על כףזידו 
ולהשתעשע בה ולדבר אליה בקול: ראי, ראי, הנה עקרתיך! - כך ידבר 
אליה בפירוש. כי למה הבריחה ולמה. הרדיפה? -- לאט, ובזהירות. ובחכמה 
ובדעה קרה ידבר אליה. מהיום והלאה ישב בחברתה כאחד מבני-החבריה; 
ישוחח עמה, יתלוצץ בחברתה וידבר בקול. ולכשיזדמן עמה ביחידות, יסיח 
לה בדרך-התול פרטי אהבתו שחלפה. הוא יאמר לה בפירוש, שמעולם לא 
היה מכבדה ואפילו בימים אלו, שבהם היה קצת נוטה אחריה, ואולי יותר 
ממקצת. ועל שום מה לא היה מכבדה? אולי משום שלא היה מכירה 
כראוי, ואולי משום שהוא, אדרבא, היה מכירה הכרה הגונה. כי חוש יש 
לי, גבירה. כך העיד עלי אחד ממכרי, אדם, שבכלל הוא מכבד אותי קצת. | 
העיקר, שלא היה מכבדה; ורגש שאין מקורו בכבוד הריהו. כציץ שאין לו 
שרשים. כך ידבר אליה, כשיזדמן אתה ביחידות. לכשיזדמן -- אולי כדאי 
היה, שישתדל להזדמן אתה ביחידות, ודוקא היום, מיד, להסיח %ה מיד 
מה שיש לו להסיח, ודאי כדאי הוא. אחר-כך יושיט לה את ידו ויטול את 
כפה' וילחצנה " דוקא לחיצה יפה וממושכה. כזה יהיה. הסוף של אותה. 
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נְסֶתר מעין רואה... ואחבקך... ואגלה לך הכל... כל מה שראיתי בחיי, כל 
מה שחשתי, שסבלתי... אני לא אסתיר ממך כלום... אפילו הרהור שהוא... 
אפילו נדנוד... אני לא אשקר.. אני אינני שקרן. אני כחצי-האי, שרק 
שלשת צדדיו מוקפים מִייהשקר. אולם הצד הרביעי... אם רק תתן לי אזן 
קשבת... ואז אגיד לך גם מה שמצאתי בך... שגליתי אני... אני בך... אולי 
טועה אני... אולי דוקא דבר זה אינו בך. אולם לי אחת היא.. אנל 
מצאתי בך... וזה העיקר... והיום מצאתי אותו יותר מבכל הימים... בפעם 
הראשונה ראיתיך היום בכך. ודאי סבלת היום הרבה... נכר... ומפני-כך 
יש בך גם קצת עיפות. וגם בפעם הראשונה ראיתיך היום, כשהנך בא 
לידי התפעלות כזו. ימים רבים לא אשכח את פגישתנו של היום... אתה 
דברת אלי היום דברים, שלא אשכח אותם ימים רבים. אתה עיף מאד. 
כן? עליך לנוח. , 

- כן,-- אמר שליט.- אנו נצא מזה! - ואחר-כך הוסיף בהלצה:- אף- 
על-פי שעדיין לא גלית לי את הקו. 

- את הקו? -- אמר דרבקין, כששלב את ידו בזרועו של חברו ושניהם 
יצאו מבּית-הקפה.-- קוים רבים מצאתי... רבים... ויסודיים... עוד יהיו בינינו 
דברים... עוד יבואו... עוּד נפֶגש... אתה היום עיף ביותר... 

- שלום! -- אמר שליט. 

- שליט, יקירי, חביבי!-- קרא והציץ בחברו במסירות-נפש של כלב - 
אתה אומר לי: שלום! ומתי נתראה? 

- מתי? -- שאל שליט. 

- אח, לא! -- קרא דרבקין בקול - לא. אל תשאל: מתי+ אי אפשי 
בכך. לא נקבע לא יום ולא שעה. אני רוצה, שאתה תהיה לי הופעה.. 
שתבוא לי בהיסח-הדעת... או מתוך התעוררות פתאמית... הנה אנחנו 
נפגשים ברחוב מרוחק... בסימטה נדחה... או בבית-הנתיבות כמו היום.. 
או... או... אני מתפרץ עוד היום לחדרך... ודוקא תכף אחרי פרידתנו. 
או מחר בבקר... ואולי יעברו ימים רבים... שבועות... לא... לא נקבע זמן... 

- טוב. יהא כך.-- אמר שליט -- שלום! 

שליט כבר החזיר אליו את שכמו ובקש לעקור את רגלין, אולם 
דרבקין תפסו בידו וקרא בהתלהבוּת ובתחנונים: 

- שליט, יקירי, חביבי! הלא חג לי היום... נסע-נא בעגלת-חורף עד 
ביתך... הרשני-נא... אהיה מאושר מאד. 

שליט לא סרב. הוא היה עיף מאד, דעתו היתה חלשה עליו ורוחו 
שפלה. הוא היה נתון כמו בתוך ערפל. הוא לא חלק על דבריו האחרונים 
של בן-שיחתו, כמו שלא היה חולק על כל שאר דבריו. אדרבא, הוא שתה 
את הדברים בצמאון,| היה משתיק את יתוש-המוּסר שבלבו ואמר 
לנפשו כך: 

- בין אם יש בדברים ניצוץ של אמת ובין אם אינם אלא דברים 
בטלים של מוח מטורף או של לב מכזב, אני מקבל אותם, אני שותה אותם 
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- קצורו של דבר: מה רצונו של מר? - שאל הקול ברגזה. 

-- לראות את הגבירה. 

- אימתי? היום? או ביום אחר? 

- יהא ביום אחר-- השיב שליט והתחרט מיד על שדחה ליום אחר, 

- ובאיזה יום? 

-- באיזה? -- השיב שליט - בכל יום. אפילו מחר. 

- מחר? -- אמרה פייגין וצללה לרגע במחשבות - לא. מחר אי-אפשר. 

- ובאיזה יום? 

- באיזה יום אנחנו עומדים? -- שאלה פייגין. 

|- הגבירה היא, כנראה, מאושרה! - השמיע שליט את ההלצה הידועה. 

-- מפני-מה? 

- לפי שנתעלם ממנה שיעור הזמן והימים. 

- כן. ובאיזה יום אנחנו עומדים? -- חזרה ושאלה בקצרדרוח. 

-- היום יום הראשון בשבוע. 

- יהא ביום השלישי או הרביעי. 

- ולמה ברביעי? - שאל שליט מתוך עקשנות מטומטמת, כי בין כך 
וכך הן היה הוא כמתחנן - הלא אפשר גם בשלישי - או בחמישי - סָיִם, 
כדי לתת פנים לדברין, שמדבר הוא רק לשם זב'ר; ואולם מתכון היה 
לקרב את היום. 

- טוב. בחמישי! -- אמרה פייגין והורידה את קנה הטיליפון. 

- אם כך, אחזור ואטלפן.-- אמר שליט, אולם לא נענה יותר. 

כאדם שגופו הערום נקלע בין שני קלוחים, אחד רותח והשני צונן, 
כן היה על ₪ נקלע בין רגשות משונים ומתנגדים זה לזה. הה, עלבון! - 
היתה נשמתו צוחת מכאב, אחרי שראה את עמידתו אצל קנה הטיליפון 
ושקל במוחו את כל צלילי קולה. ובשל מה ומי הגיעני כל זה? - שאל את 
עצמו בצער- בשל זו, שאין לבי רוחש אליה אפילו נדנוד של אהבה. כי 
לו היתה אהבה בלב... לוּ היתה! - דבר קשות לנפשו - אולם אפילו נדנוד 
איננו. ‏ איננו. | שקר אני מדבר! - השיב לנפשו - עדיין עבדה אני. עדיין 
הויה בי ידה הקשה. עדיין... לא! לא! - כן! כן! - כך היה שליט רץ על- 
פני החדר ונוהם נהימות סתמיות בלא דבור, כי מרה היתה עליו רוחו 
מאד ולבו היה יבש בקרבו ומוחו מטומטם ולא ידע אפילו לדבר לנפשו. 
רגש האהבה, רגש השנאה, רגש הספק ורגש הבחילה היו מהבהבים בלבו 
בערבוביה. הוא צנח על הספה מתוך עיפות. ואחרי רגעים מועטים עמד 
על מפתן הדלת נתן. 

האח, ‏ מה היה שליט שמח בשעה זו לקראת נתן. כאדם המוטל 
בבית"החולים בעיר נכריה, ופתאם נצנצו לקראתו פניו של רעו שבא 
לבקרו, כן היה הפעם נתן לשליט. שליט קפץ מעל הספה, נגש לנתן, תפסו 
בידו וקרא כחיה נוהמת: 

- נתן! נתן! נתן! - 
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תקופה. והעיקר, תדע-נא, שבכלל אין %5ו עליה כלום, אפילו תרעומות. 
מהיום והלאה הוא יהא מתרחק ממנה, כדי שלא להפריע בעדה ושלא לעמוד 
על דרכה. והראיה: נכון הוא גם לעזוב את חדרו של שמעון. כי הן היא היתה 
תחלה מבקרת אותו בחדרו, כפי שסח לו פעם אחת נתן. אלא שהוא היה, 
כנראה, מעכב בעדם, ואולי גם ירמז לה דרך-אגב, ובלשון של פקחים, 
שהוא לא היה מכבדה ודאי מפני שהיתה נוהגת לבקר גברים בחדרם. את 
המבקר שיינר, למשל, את שמעון. ודאי גם את שימקין. אמת, דבר זה תלוי 
בטעם. אולם הוא, הוא... הכרת!ו הפנימית כך היא. פרטי השיחה של היום 
צפו פתאם ועלו על זכרונו. ארס חריף של כעס חלחל את לבו. הה, 
עלבון! -- קרא ותשוקת-הנקמה תקפה אותו. כן, הוא יראה אותה היום וידבר 
עמה בלא התרגשות-הלב, אולם הדבורים יהיו עוקצים ודוקרים את לבה. 
היא תראה אותו בשמחתו ובגאונו. היום תראה אותו. תחלה יטלפן אליה 
לבית-הספר. הן היא סחה לו היום מתוך חיוך ערמומי, שיש טיליפון בבית- 
ספרם. ודאי היתה כונה בדבריה. הוא קפץ מעל הספה. יצא לחוץ, סר 
לבית-קפה וְעְיָן בפנקס-הטיליפונים. אחר-כך נטל קנה-הטיליפון, הזמין את 
בית-הספר. 

- אני מבקש את... הגבירה פייגין היא בבית-הספר) - שאל שליט 
בקול חלש וחסר-תקיפות. 

- אני שומעת! - השיבה פייגין בקול עז של אדם המכיר את ערכו- 
מי מדבּר? 

- זו היא הגבירה פייגין עצמה? - שאל שליט והשתדל להרעיף תקיפות 
לתוך הקול; אולם הקול היה מרוסק. 

- אני אצל הטיליפון! -- השיבה פייגין בעזות. -- ומי מדבר? - הוסיפה 
בתרעומה כבושה. 

- שליט! -- השיב הקול הרפה והמרוסק. 

- ומה רצונו של מר? - שאלה פייגין מתוך התרשלות וזלזול. 

רצוני, הגבירה פייגין, לראות את פניה, -- אמר והשתדל להרעיף לתוך 
הקול עליצות. -- משתוקק אני מאד לראותה -- הוסיף - משום שכבר עברו 
ימים רבים משעה שראיתיה - סְיִם, כדי לתת לדבריו צורה של הלצה. 

- האמנם?- שאלה פייגין בזלזול ובהתול קל - האדון טועה, כמדומני, 
קצת. ו 

- כן - השיב שליט - אמנם, ראיתיה היום... אולם זוּ היתה ראיה 
קלה... 

- איזו ראיה? מה? איזו? איני שומעת! -- השיב הקול השני. 

- זו לא היתה ראיה הגונה, הראיה הרצויה, אשר אליה צפיתי ימים 
רבים.., אשר אליה... צפינו... 

- מה? - מה? מי צפה? - שאל הקול. 

- אשר אליה צפינו... תסלח-נא הגבירה... אולי היא לא צפתה, אולם 
אני... -- הסתבך שליט על-כרחו בדבריו. 
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- שבח ותהלה לאל בורא עולם! - קרא נתן, לטש את עיניו לשמים 
והרים את ידיו למעלה לאות תודה. 

- שערותיה הן ערמוניות? -- חזר ושאל שליט. 

נתן העמיד בשליט עינים של כעס, כאילו הוציא הלה שַם רע על 
קרש-הקדשים. 

-- שקר!-- קרא נתן -- שקר וכזב. של זהב, זהב טהור! -- קרא נתן מתוך 
דבקוּת וגופו היה מתנועע כקנה מפני הרוח. 

ברגע זה נצנץ רעיון שני במוחו של שליט. הוא אמר: 

- ובבית-הנתיבות ראית אותה? - כן, נתן 

- ניזוַי, כן! -- קרא נתן וקולו היה רועד מצער - ני-ני, כן. 

- היא יצאה ודאי את העיר+ 

- וַי-וי, ‏ יצאה. 

-- לעיר רחוקה? -- שאל שליט. 

- וַי-וי, ‏ קצת רחוקה - השיב נתן בצער. 

- קצת רחוקה. ומה שמה של העיר? 

- וי-וי, לאמריקה. 

- לאמריקה! -- קרא שליט מתוך בהלה, וגם מתוך קולו היה מהדד 
הצער. 

- היא שאלה עליך,- אמר נהן אחרי שהיה מתרוצץ שעה מרובה על- 
פני החדר וסופק את כפין,- כי אני סחתי לה את שמך. היום בבקר 
חפשתיך בחדרך. היום לויתיה בבית-הנתיבות. ראיתי שם גמ את חברך 
הטפש, מה שמו?-ולמה לא באת?- את דרבקין. 

- ומה שַמִהּ, נתן? 

נתן הביט בשליט בעינים מטורפות, חזר והיה מתרוצץ על-פני החדר, 
אחר-כך היה מחפש בעיניו מסביב, כבודק, אם אין איש במחיצתם. אחר- 
כך היה מטה את אזנו, כבודק, אם אין אזן שומעת אותם. אחר-כך היה מציץ 
בחרכים. הפשיל את הוילונות, סגר את התריסים, ובתוך החשכה רטן בשפתיו 
בלחש: 

- רבקה לפידות. 

אחרזכך כרע על ברכיו והכריע גם את שליט ע% ברכיו והיה 
משתחוה ומלחש: 

- נכרע-נא, פסח לפניה! נשתחוה-נא לה! נשתחוה-נא! 


פרק ח. 


שליט פתח ואמר: 

הבו גְרֶל לסדר העולם! הכל פשוט הוא ומובן. עולמו של הקב*ה 
בנוּי הוא כרכים, הכרכים עשוים רחובות, הרחובות -- בתי-חומות, ובתי- 
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אולם לבו של נתן לא היה, כנראה, פתוח כלל בשעה זו לקראת 
אחרים. הוא פסע פסיעה אטית וחשובה, פניו היו מרוכזים, עיניו מזהירות, 
ונראה היה כמכונס כָּלו לתוך עצמו ונושא בחְבו סוד חשוב. ישב על 
כסא ושתק, כאדם שבא לבקר חולה מסוכן, שרחישה כל-שהיא עלולה 
לְהזיק לו, או כנושה קשה, השותק מתוך אכזריות. 

- שלום, אדוני! - קרא שליט, אחרי שראה, שאין נתן שֶם כלל את 
לבו אליו. 

- שלום!-- השיב נתן בכובד-ראש, קם רגע מעל הכסא, השתחוה 
בכבוד לקראת שליט וחזר וישב. 

אחרי שתיקה ממושכה קצת נטל שליט כסא, העמידו אצל כסאז של 
נתן, ישב עליו ונעץ את עיניו בפניו של זה. 

- מה לך, נתן? - שאל שליט בבת-צחוק. 

נתן עמד, התחיל פוסע על-פני החדר, עד שנגש אל הכתל והחזיר 
אליו את פניו. 

- נתן, מה לך? - שאל שליט אחרי הפסקה ממושכה," עמד על ידו 
ודבר אליו בתחנונים ובבת-צחוק. 

- נוּ, אָה! -- קרא נתן, כיהודי בין נטילת ידים ובין ברכת ,המוציא", 
והחזיר לרגע את פניו לשליט. 

- אסור לך לדבר? - שאל שליט. 

נתן נענע ראשו בהסכמה. 

-- מפני"מה? - שאל שליט. 

נתן לטש את עיניו למרום, התחיל מתנועע בכל גופו, הרים את 
ידיו ונענען באויר, כיהודי חסיד בשעת התפלה. ואחרי נענועי-הגוף 
והשתחויות קרא בקול, כשהיה משפשף את כפות ידיו: 

- ראיתי. אַ", אי 

- מה ראית? -- שאל שליט בסקרנות. 

- את הקהש!- קרא נתן מתוך דבקות, ולטסש את עיניו למרום 
בהודיה גמורה. 

שליט לטש לו עיני-תמהון. 

-- או--ת-ה! - קרא נתן קריאה היסטָרית של ירא וחרד המתפלל, 
וגופו התפתל כנחש, כמו בשעת כריעת ,מודים". 

ברגע זה נצנץ רעיון במוחו של שליט. הוא שאל: 

- במגבעת של סמיט? 

נתן היה מתנועע בכל גופו ומשפשף את כפות ידיו. אחר-כך כפף 
את גופו למטה כמעט עד הקרקע והרים את ידיו למעלה. 

- כן! - שאל שליט. . | 

רק עכשיו נענע נתן ראשו בהסכמה. ידיו היו עדיין מורמות 
למעלה. 
- יפת-התּאָר+ - שאל שליט. 
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בני-הנעורים הם סלת-החיים. או: היה משורר. היה משונה בתהלוכותיך. 
לבש טוז'ורקה של פלוסין, מגבעת-פְנָּמה ועניבה של אמנים; וּכשאתה בא 
לחברה, תשתוק שתיקה זו המחרישה את כל האזנים, ותתפרץ פתאם בצחוק, 
לפי שאדם מוזר אתה; וכשאתה נפטר מחברך, אל-נא תשאל בשלומו ואל- 
נא תתקע לו את כפך, והַאַמַןן בכח-היצירה שבך וכפור בו תוך-כדי-רגע, 
שהספק הוא נחלתם של כל החוזים והמשוררים. תן במתנה מחרוזת של 
שיריך מוקדשה לפלוני המבקר - ולסוף הימים יכתוב פלוני המבקר מאמר 
של הקדמה לכרך של שירים שלך ויתחיל את מאמרו כך: ,קשה היא דרכו 
של הבודד. ומשוררנו בודד הוא". או היה אדם מנומס, מנומס, מעורב עם 
הבריות, מיסד אגודות ועוסק לטובת הכלל ומטיף נאומים. עשה, עשה מה 
שתעשה, ודירת-בית, שלבים ופעמון יהיו מוכנים לך. לך, לך! שלום! בשעה 
טובה! 

כזו היתה ההקדמה, אמנם לא קצרה ביותר, שבה הכין שליט את עצמו 
לקראת המעשה הגדול, שהחליט לעשות היום. הוא החליט ללכת תכף ומיד אל 
האדון וויינשטיין; יחידי ילך אליו ויבקשנו לתת לו משרה. אחרי הקדמה 
זו הרכין? את ראשו לכתלי חדרו, כרוצה לקבל מהם ברכת הפטירה וּברכה 
לדרך. את הדפור ,בשעה טובה" הפטיר בשפתיו ממש. אחר-כך לבש את 
מעילו, ‏ חבש את כובעו, נטל את מקלו וסדר בפני"עצמו את טֶפסם של 
הדברים, שידבר באזניו של האדון וויינשטיין כאשר אך יעבור על מפתן 
ביתו. בלא הקדמה שהיא ידבר בקרוב כך: 

- הנה באתי, אדוני, לרגלי הענין, שנתן סח לי עליו בשמו של מר, 
בדבר המשרה בשבילי. אני מבקש באמת עבודה. חנקין היתה עמי בעצה 
זו, נכון אני להיות פועל חרוץ, אף על-פי שרשלן אני מטבעי. ואולי אין 
זו רשלנות. אולי זהו מין אחר לגמרי. אולם עד היום, האמת נתְּנְה להאמר, 
הייתי ממעט מאד, מפני טעמים שונים, בעבודה. אולם מהיום ולהבא... בכל- 
אופן נכון אני לקבל את המשרה לפי-שעה, לנסיון. 

אמנם, כשיצא לרחוב, חזר ועבר בדמיונו על דברי הטפס, ומצא 
בהם הרבה דברים מיותרים. ומכל-מקום | השמיט את עצמו מלהגיה 
אותם מיד ולהעביר מִחַק על מה שאנו נצרך לענין, כי היה בטוח, 
שבשעת אמירתם של הדברים ישתמטוּ היתרים מאליהם. ובכלל - טוב לסמוך 
תמיד על הרגע האתרון. לפי-שעה היה מתהלך ושוזר בדמיונו את סדר חייו 
בימים הבאים. שמינה שעות ביום הוא יושב כפוף על הפנקסאות, משול 
כחמור. פשוט: הוא אינו הוא. הוא יצא בדימוס מהויתו לשמונה שעות 
ביום. והוא מקבל משכרת. כמה, למשל? לפי-שעה: שמונים רובל לחודש., 
אחר-כך המשפרת מוסיפה והולכת. לבסוף הוא נעשה לא רק לעוזר של 
בית-המסחר, כי-אם גם למנהל, ואחר-כך -- לשותף. הוא מפרנס את האם 
ואת האחות. מלבישן מלבושי-כבוד. אולם הוא רחוק, רחוק מהן. והנה הוא 
במעונו. צלצל הפעמון. שלום, הגבירה פייגין! - קורא הוא ומקפץ מעל הספה 
וויץ לקראתה. מפני הרהור זה נבהל ממש. הוא עמד והתחיל לנענע 
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החומות - דירות. הבתים מוקפים חצרות ועולים בקומות. אל הקומות מובילים 
שלבים, אצל הדלתות - פעמונים. בתוך הבתים יושבים בני-אדם על-יך 
שלחנות לפני גליונות של ניר או פנקסים והם מסדרים חשבונות, כותבים 
פרקי שירה או עורכים מכתבים, הן מכתבי משא-ומתן והן מכתבי ידידות 
ואהבים. כי מהו האדם - האדם הוא בריה העוסקת במשאזומתן, לוקחת 
ונותנת, ובעד כל נתינה היא מסלקת שכר; האדם הוא פועל, המתהלך 
בשוקים ומוביל אל השוק את ידין, רגליו, שריריו, קול-נגינה וגם הדרת- 
פנים, ובשכר זה הוא מקבל תשלומים; האדם הוא בריה המטפסת על שלבים, 
מושכת בפעמוני-דלתות ויושבת מתוך צפיה בחדר-האורחים;: האדם הוּא בריה 
האוחזת פעמים בידה טבעת של קדושין ופעמים פלך; פעמים היא מגישה 
גביע של יין ופעמים אוחזת בידה מספרים או קרדום. אולם כל זה בא, 
כדי לקבל פרס. גופו של האדם תמיד חסר הוא ורעב וצמא; וכדי שיהא 
סְפק בידו של האדם למלא את מחסוריו של גופו, הוא צריך לרכוש 
לעצמו דירת-בית, שלבים ופעמון. ואם לא, גופו מקבל מכות על מכות, וגם 
נשמתו עליו בוכיה. ואם כך, הרי מדת השכל אומרת: צא, בן-אדם, ממאורתך, 
צא, אחוז בידך מספרים, פלך או קרדום; צַלצל בפעמון, בפעמונים, בכל 
הפעמונים, צלצל |אל תחדל, שים גרונך כשופר וּקרא בקול גדול, עד אם 
יצאו לקראתך ויושיבוך אל אחד השלהנות. ואם לא יכבדוך ולא יזמינו 
אותך בהדרת-הכבוד ובתרועת-שופר, התגנב בחשאי, בחשאי-חשאין, על 
קצות האצבעות של הרגלים, העמד פנים נכאים ורוח נמוּכה ושב על קצה 
הכסא, בסוף השלחן, היה מן הגבעונים, שפל, שפל כחוטב-העצים ושואב- 
המים; ואחר-כך, כשתרגיל את עצמך ואת אחרים בישיבה זו, תכה באגרופך 
על השלהן ותכריז בחשיבות: שלחן זה שלי הוא, בכחי, בכח החכמה 
והיצירה שבי רכשתי לי את השלחן, את השלבים ואת הפעמון. ודרך-אגב 
תכריז בגאות-הלב על בנין החיים, על ישוב העולם ועל תקנת החברה, 
כי אתה, אתה הנך מבוניה של החברה, כי אתה, אתה שוקד על סדר 
העולם, שוקד, שוקד. כך תדבר ותהא לא רק חכם בעיניך, כי-אם גם 
צדיק. הסכת, בן-אדם, ושמע: פעמונים מצלצלים. הם קוראים אל העבודה 
ואל התנובה. צא, בן-אדם, לפעלך, צא, דל גאה, ממאורתך, פף את קומתך, 
ל את דרכך כמנצח או בכריעה ובהשתחויה; השפל את עצמך בשביל 
שתתגאה אחר-כך ותשפיל את אחרים. חבוש לרגליך מגפים עם סוליות 
גבוהות ו,קוטשמה" אפורה, רד אל חוף הים, אזר מתניך בחבלים, הגס את 
קולך, ברור מלשון האדם את הדברות הרְוות מאויים גסים, השגורות מימות- 
עולם בפיהם של יחפי-האדם, ונבל את פיך; או לטוש את עיניך לשמים, 
פף את קומתך וּפסע בזהירות ובחסידות של חולדה, או הרם את ראשך 
למרום, התבונן בשמי התכלת ובצבא הכוכבים ודפר בלי-הפוגות על הוד 
השמים ועל יפי העננים וחרוּז אותם גם בחרוזי שירה, ודבר גם בקול 
דממה דקה על סוד החיים ובדידותו של האדם וצער-האלים ועל עני- 
השקדים של העלמה, כי האשה, האשה היא פרח-החיים - או: בני-הנעורים, 
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ואחר-כך נפתחה הדלת על-ידי המשרתת, שהזמינה את האורח לחדר- 
-האורחים. 

- יחכה-נא האדון פה - אמרה המשרתת וסגרה אחריו את הדלת. 

שליט ישב בכורסא. 

- האדון הוא פה? - נשמע קולה של בעלת-הבית, שפתחה משהו את 
יהדלת של חדר-האורחים, שרבבה *פנים החדר את הפרופיל של פניה 
והציצה על האורח בעין אחת.- כל מי שבא לבעלי, יושב ומחכה פה. 
האדון יחכה? 

- כן, אחכה - השיב שליט אחרי אשר קם מעל הכורסא ונגש עד הדלת 
מתוך ריצה. 

בעלת-הבית סגרה בפניו את הדלת; אולם אחרי רגע פתחה אותה 
-משהו, הניחתה בכך והתרחקה, כשהיתה מרשרשת בסנדליה. שליט חזר וישב 
בכורסא. הוא היה עיף מאד ונוטה לנמנום. הוא היה משתוקק מאד 
להתפרקד על הספה המרופדה. היה מזמין את... רבקה לפידות... ושניהם היו 
מסבים פה... הוא נגש עד הספה וכבר בקש להתפרקד עליה. אולם ברגע זה 
הרגיש בעין אחת, שהיתה מציצה דרך הסדק שבין שתי הדלתות. הוא 
ברח מן הספה, כאדם שנתפס לדבר של גנבה. רשרוש הסנדלים התרחק 
צהלך. שליט עמד באמצע החדר והעיף את מבטיו בכתלים, משש בידיו 
את הרהיטים המשוחים בצבע אדום, פתח ארגז אחד של השלחן- הוא היה 
ריק. הזיז בידיו את השטיח שעל הרצפה, החליק את הקמט שעליו וגהץ 
אותו ברגליו ובידיו ואחר-כך נעץ את מבטיו בשתי תמונות פוטוגרפיות מגודלות, 
שהיו תלויות על הכתל. אלו היו שתי תמונות של זוג צעיר וצוהל, שנזדרזו 
וצלמו את ירח-הדבש שלהם. הוא בקרן זוית אחת של הכתל, והיא - 
בחברתה. הוא רק חצי גופו מצולם ופניו מביעים כח וחשיבות. והיא 
ראשה מצודד קצת, גופה מפלגא ולמעלה מובלט ומבטה מחוצף קצת, נמרץ 
וצוהל כמתגרה עם הגלים, בין זויות שפתיה בת-צחוק של בטחון בנצחונה, 
ופניה מכוּנִים לקראת בעלה, כאילו אומרים לגלים מתוך צהלת-מרד: הנה 
רב-החובל שלי ומפניכם לא אַחת, לפי שאני שלו, מכף רגלי ועד ראשי, 
כפי שאתם רואים אותי כָלִי עד כף רגלי על התמונה! שליט החליט, שהזוג הזה 
הם ודאי בעל-הבית ואשתו. אחר-כך החזיר את ראשו וראה שני פרצופים 
אחרים של בעל ואשתו, התלוים על-גבי הכתל מנגד. אלו הם בני-אדם, 
שכבר באו בינים. פניהם מדושנים ונוחי"הדעת, כאומרים: הנה כבר עברנו 
את הגלים והנחנו אחרינו את הללו שמנגד שיתחרו עמהם, וגם הם הרי 
הם זוּג. הללו הם ודאי הוריה של בעלת-הבית! - החליט אחרי שבדק את 
הפרצופים של הזקנים ומצא, שיש בהם רק ניצוץ מפרצופה של בעלת- 
הבית ולא של בעל-הבית. ואחרי שמנה את מספר הכורסאות של החדר, 
ישב אל שלחן קטן שבקרןךזוית והתחיל מעלעל את דפי האלבום ומעין 
בכרטיסי-הבקור, שהיו מסודרים בצלחת מסורגה. הנה תמונות של אנשים 
זדים ומעבר להן כתבות. יש גם שירים בחרוזים, שבעל הפרצוף מצרף 
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000 0 
בראשו כמגרש מעל מצחו זבוּב טורד. פיגין? - קרא | לעצמו - עליה: 
השלום! - פייגין?: לא שֶם ולא זכר! אחרת. 

הוא עצמו לא הרגיש בשעה, שצף על לבו השם ,הגבירה אייזמן". 
וכהרף-עין והיא כבר ישבה אצלו על הספה המרופדה בחדר מהודר. על- 
יד בקבוק-המים עומדת כוסה, והיא גומעת מתוכה מרגע לרגע. הוא מטה 
את ראשו לצד שמאל ומציץ בעינו הימנית בפניה. כך! - אומר הוא לה 
וקורא אותה בשמה. ברגע זה הוא חש, שראשו, אמנם, מוטה לצד שמאל. 
ו,כך" זה, שבטא בשפתיו בקול, יש לו פירוש זה, שיש לדברות בודדות 
ומרוסקות, הנשמעות בין שתי נפשות קרובות ומרוחקות על-ידי כח זר. ,כך!/-- 
כלומר, טוב מאד, שאת - הוא קורא אותה בשמה - חיה גם-כן בעולם.. 
ממה-נפשך, אם הוא ברא אותי, חַיב היה לברוא גם אותך, כמותך. אולם 
הן הוא שקר לעצמו. כי הדברים הללו לא נאמרו כלל לגבירה אייזמן, ולא 
לרבקה לפידות, אף-על-פי שהוא ודאי יראה אותה בחייו. היא תשוב 
מאמריקה או הוא יצא לרגלי ענין שהוא לאמריקה. לא, דברים אלו שייכים 
היו לפייגין. והראיה: למה עקם כמה וכמה רחובות ועבר דוקא אצל בית- 
הספר? הנה הוא עומד וצופה, עומד וצופה, לכל הצדדים הוא צופה, וגם 
בפָנים החצר עינו נתונה - אולי תעבוּר היא. אולי תצא, אולי תשקיף דרך 
החלון. -- פייגין, ארורה את! - קרא כמעט בקול וירק בפיו. - אני יורק עליך, 
פייגין! -- אף-על-פי | שאני ודאי אוהב אותך - הוסיף אחרי רגע, כדר 
להכעיס את-עצמו. ואחר"כך זז מן המקוּם והיה מהלך לדרכו ומסדר במוחו 
את השיחה הראשונה שבינו ובין הגבירה אייזמן. זה יהיה אחרי שנתן יציב 
אותו לפניה. הוא יאמר לה, שכבר שמע את שמה. היא תשאל: מפי של 
מי?ּ - הוא ישיב: וכי מה זו שאלה? - ודאי מפיו של אותו האיש, שעתידד 
לתפור לעצמו מעיל עם עטיפה של עור ברדלס וששמו נתן. נתן - ולא יותר!י 
כך יאמר לה והיא תצחק בקול מפני הבדיחותא שלו. אחר-כך... אחרזכך,. 
החוט הנשזר ביניהם נתק מרגע זה ואילך. אולם תִּכִף חזר ומצאו - בקיץ.. 
נוה-שדה... כמה השעה? - שאל שליט את נפשו. - הרביעית. ועליו לסור 
בחמישית. אם כך... אם כך... הוא חזר על עקביו, נגש אל השער של 
בית-הספר ועמד וצפה. ובשלשת רבעי החמישית כבר משכה ידו בפעמוך 
הדלת של בית וויינשטיין. 

- האדון וויינשטיין הוא בביתו? - שאל שליט, כשעמד מעבר. הדלת, 
שהיתה פתוחה קצת ומרותקת בשלשלת של ברזל. 

הגבירה וויינשטיין שרבבה לרגע את ראשה ונרתעה לאחוריה מבהלה. 

- אני שואל למר וויינשטיין -- אמר שליט ונרתע גם-כן קצת מן הדלת. 

- האדון שואל לבעלי?- אמרה הגבירה וויינשטיין - האדון נצרך מאד 
לבעלי? 

- כן. מאד - השיב שליט מעבר הדלת. 

- יחכה-נא קצת. -- מארוסיה! - נשמע קולה של הגבירה, שקראה, כנראה, 
למשרתת. 
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אדום וכרטיסי-בקור, כלפי פרצופיהם של אב ואם מדושנים ונוחי-הדעת. 
ירדוף אחריה, ירדוף וישיגנה. טרוף יטווף אותה. ואם יעברו עליו ימיו 
ולא ישיגה ויעזוב את ארץ החיים ויעלה לשמים וירעיש את כל הרקיעים 
ויתבע בעדו ובעדה נשמות חיים. שם, בעולם האמת, ישיגה, יאחזה ולא 
ירפה ממנה, יביאה לפני כסא הכבוד ויטען כך: נפח-נא בנו, יוצר העולם, 
נשמות חיים ושלח אותנו שנית לעולם התחתון, כי עגומה היתה שם לפנינו 
דרך החיים, אב הרחמים. צמא הייתי תמיד וצמאה היתה בחירתי זו רצתה 
נפשי בה בימים ובלילות. כאיל תערוג על אפיקי-מים וכבניך, שם, בעולם 
התחתון, נואקים אחרי טפה של אשר, כך הינו עורגים זה על זה כל 
הימים, אלא שאספסוף של גופים זרים היה נצב כחומה ביני ובינה -- על- 
כן נקעה נפשי ממנה. בכל הדרכים ובכל השבילים היינו מחפשים זה את 
זה, כפסיעה היתה תמיד ביני ובינה, ורק הגאוּת הנואלת, ששתלת בנ, 
היא היתה חוצצת בינינו כנחל מים כבירים. הה, יוצר העולם, שלחנונא 
שנית לעולם התחתון - לחשו שפתיו של שליט, כשפניו מוסבים אל הכת% 
וכפיו שטוחות למעלה מתוך תפלה - שלהנו-נא, ונהיה שוב מחפשים זה 
את זה בכל הדרכים ובכל השבילים, ואם קצור תקצר ידי גם הפעם, אבחר 
להולד שבעים ושבע פעם ולרדת לעולם התחתון, להיות מתהלך כפוף-שכם 
ולטלטל קופות של אבנים על כתפי, לחטוב עצים ולשאב מים, לנוד ולנוע 
כל ימי לארכו ולרחבו של עולמך הגדול - לו רק בנקוף יובלות שנים 
אחבק בזרועותי את בחירת-לבי. 

כך היו שפתיו קוראות תפלה לאלהי הרחמים, עד שהתחילו לוחשות 
גם תפלה אל בחירת-לבו. הוא קרא בקול: 

- את, הבחירה, הגאה, המורדת, התמה או הסוררת, ילדת-רוח" או 
אויבתי בנפש, הסכיתי-נא ושמע? - 

אולם שטף דבריו של שליט נפסק באמצע. מעבר הדלת הגיע רשרוש 
הסנדלים. הדלת נפתחה לאט ונשתרבב לתוך החדר פרופיל של פרצוף. 

- האדון מחכה לבעלי? - שאל הקול, ובשעה זו עצמה נצנץ לעיניו 
של שליט גם הארג האדום של הקפוט, שבעלת-הבית היתה לבושה. 

- אני מחכה! - השיב שליט מבפנים. 

הדלת נסגרה ונפתחה אחר-כך | משהו. רשרוש הסנדלים נתרחק. 
שליט ישב בכורסא. | הוא חש עיפות גדולה. | הוא הפשיל את 
ראשו על הסומכות ‏ של הכורסא. החולשה היתה כוססת את לבו. הוא 
היה רעב. 


פרק ט. 


שליט התעורר פתאם מתוך רטט. פעמון-הדלת צלצל. הוא התחיל 
פוסע על"פני החדר ומכין את-עצמו לקראת המאורע הבא. ואחרי שעה 
קטנה עמד על ידו האדון וויינשטיין. 
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אותם אל פרצופו. ביניהם יש שירים, שבעל הפרצוף לקח אותם בהקפה 
אצל אחד מן המשוררים הגדולים ונתנם במתנה לאדון וויינשטיין או 
לגבירה:: וולינשטיין . ,פשהיתְהָ-.. עהיין. בבתוליה. ...סבור : היה:. המשורר- 
הנותן הלז בתמימותו, שעללזידי-כך שהוא מעתיק את החרוזים הללו מן 
הספר אל גליון התמונה, הוא נעשה שותף ליצירתם. ואולי סבור היה 
בתמימותו, שאת השירים אפשר לקטוף מגן-השירה כפרחים מגן-הורדים, 
ללקוט אותם אחד אחד ולקלוע מהם בוּקט ולהביא אותם שי לעלמה 
הרעננה, למי שעתידה היתה להיות הגבירה וויינשטיין. והנה פרצופה של זוּ 
שהיתה עתידה להיות הגבירה וויינשטיין. אין עדיין בה אותה ההבעה של 
תקיפות ובטהה, כי-אם דאגה רעננה של עלמה, היושבת בבתוליה ומפחדת 
מפני הגלים. אמנם, רבים רואים אוּתה בדמיונם, כשהיא מחבקת בזרועותיה 
את ראשית אונם - ומפני-כך בא רטט זה של שפתה התחתונה, רטט זה 
של טעימה במחשבה. וכך היא הבעת פניו של האדון וויינשטיין, כשהוא 
עדיין צעיר, והוא מנשק באפלה ידים ענוגות ומבטיח הבטחות כוזבות. 
והללו נותנות %ו את פרצופיהן הנוגים, המרטטים והמפחדים מפני הגלים, 
עם הכתובת מעבר השני: לו! - עכשיו הביאו שניהם, הוא והיא, את השירים 
של ימי הנעורים, צררו באלבום אהד את השלל, והוא נשרף לאט לאט בתוך אֶשם 
המהבהבת של חיי-משפחה., והנה כרטיסי-בקור, כרטיסי-ברכה לראש-השנה ולימי- 
הולדת. והנה מעל כרטיס אחד מנצנצות המלים: ר, י, יפה וזוגתו מתכבדים... 
שליט התכנס יפה בכורסא. | דממה שררה בחדר. מתוך האלבום 
עלו יצורים חיים, עינים נצנצו, תקוות הבהבו, פרחים נתנו את ריחם 
והשרו על שליט רוח יתרה. כמו ריח הלילך, המקרב את האדם אל היש 
והיקום, כך היה מחזה חדר-האירחים זה מקשר את שליט עם השאננוּת 
של חיי-משפחה, של כפות מצלצלות בכוסות, של דלתות חורקות במנגינה 
הרמונית ושל נדנודה של עריסה. נדמה היה לו, שכבר היה פעם אחת 
מעשה כזה בחייו והוא היה מסב בחדר זה, בין הפרצופים הללו, וכנגדו 
היו מנצנצות אותיות המלים: ר. י. יפה וזוגתו מתכבדים... זה היה באחד 
הימים הרחוקים, שהוא, אמנם, מקושר בחוט אִתָּרִי עם הרגע של עכשין, 
אלא שאין יד דמיונו משגת לאחוז בחוט זה. האמנם אין זה אלא טעות 
הדמיון? או אולי כבר היה חי סדר-שנים אחד בעולם בגלגול ראשון, 
ועכשיו, בגלגול שני, הוא עושה סדר-דשנים שני בעולם. דברים רבים, 
שראה בסדר-השנים הראשון, נמחקו מעל %בו. אולם מעטים מהם נשתמרו 
בזכרונו, אמת, בצורה מטושטשת מאד. הנה שרטוטי הפרצוף של הגבירה 
וויינשטיין, . הלא ידועים הם לו מתמול שלשום... או משכבר הימים. פעם 
אחת הוא כבר חי בעולם, וכבר היה רודף אחרי פייגין, וידו היתה קצרה 
להדביקה, עד שנסתלק מן העולם ומשאת נפשו לא נַתִּנה ל.. ונתנלנל" 
בפעם שניה לעולם התחתון, ועכשיו ירדוף אחריה כל-עוד רוחו בתוכו, 
ישיגה ויטרפנה ויצלם את פניה על התמונה ויתלה את תמונתה בקרן-זוית. 
אחת של הכתל, ואת שלו-בקרן-זוית שניה, בין רהיטים משוחים בצבצ 
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כך והאהילו על צוארה, מצוארה ירדו לקראת לוח לבה, ואחר-כך חזרו 
ועלו לקראת הפרצוף. כך היו הידים עולות ויורדות, עד שהחליטה לעקור 
את רגליה ולברוח על נפשה. אולם האדון וויינשטיין תפסה תוך ריצה 
והעמידה בעל-כרחה כנגד האורח. הוא הכריז: 

- עמדי-נא, גבירה, ואל תזוזי! - יודעת ‏ את, מי הוא בן-אדם זה 
זהו תלמיד חכם ממש. משכיל עברי, הוא ציוני,. הוא ידיד-נפשו של המורה 
העברי, שסעד אצלנו פעם אחת ארוחת-הצהרים. הוא דרומי. מה שמו של 
מר? -- שאל האדון וויינשטיין והטה את אזנו אל האורח. 

שליט הגיד בפעם השלישית את שמו. 

- כן, | כן - קרא וויינשטיין -- זה הוא מר שליט, קלרה. התודעי-נא 
אליו. וזו היא זוגתי - פנה בדבריו לאורח - זוגתי! 

- אני יודע -- אמר שליט, ובמוחו נצנץ הרהור: זו היא שעל התמונה, 
אלא שצורתה נמחקה קצת. לא אותה הרעננות ולא אותה צהלת-המרד, לפי 
שכבר מחקו ממנה את הקצף. חוץ מזה היא בעלת-בשר יותר מדאי. 

- מר שליט כבר ראה את זוגתי? - האמנם? ‏ -- שאל וויינשטיין 
בעליצות, שהדדה מתוכה הודאיות: מר שליט ודאי כבר ראה את זוגתי. 

= כן- השיב שליט, שמבטיו המבולבלים היו משוטטים | על-פני 
הרהיטים, הרעב היה צובט את לבו - ראיתי. ודאי ראיתי. 

- באמת ראה - ראה? ראה אותה!? - קרא וויינשטיין ומחא כפיו 
מהשתוממות, כאילו היתה זו אניה מעופפת או לקוי חמה -- ולמה כסה ממני 
עד עכשין? 

- הוי, | הוי! -- קראה הגבירה וויינשטיין מתוך בכי - אם כן, אל-נא 
יצ בי עתה. אם הוא אינו אדם רע, אל-נא יתן את עיניו בי עכשין. 
ארחץ את פני. אתלבש. אתקשט. הוי, הוי! 

- הוא כבר ראה אותה - ראה, ראה! - לא פסק האדון וויינשטיין 
מלהביע את חדותו ואת השתממותו כאחת. 

[כבר' [ולדה תשוקה בלבו של שליט להגיד לאדון וויינשטיין את 
האמת הפשוטה, שמימיו לא ראה בעיניו את זוגתו הנכבדה, אולם וויינשטיין 
היה כל-כך צוהל ומשתומם ובטוח, עד שלא עמד רוח בשליט להעמידו על 
טעותו ולקפח צל ידי"כך את צהלתו והתרוממות-רוחו, שהרי יש בזה משום 
רציחת רגש של שמחה. ומפני-כך היה שליט מגמגם בלשונו ואומר: 

- ראיתיה ולא ראיתיה. 

-- הכיצד? -- שאל האדון וויינשטיין בדעה קרה ובפנים מטומטמים 
ונעלבים, שהיו כל-כך מתנגדים אל צהלתו והתרגשות-רוחו שמתחלה, עד 
ששליט כבר היה מחיב את נפשו על שמעליב הוא את האיש התמים הזה 
ואינו מדבר אלין בלשון ברורה. הוא אמר: 

- על-פי האמת לא ראיתיה. ומכל-מקום ראיתיה. 

- הכיצד? - הפסיקו בעל-הבית, שפניו היו עדיין מטומטמים ונעלבים. 

- את הפרצוף כָּלו לא ראיתי, -- הסביר שליט, - אולם את הק.ים 
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- מה רצונו של מר+%- שאל בעל-הבית, שעמד והביא את לעיסתו 
?ידי גמר ונקה את שניו במנקיה. 

- אני, רצוני... אני - שליט! - השיב האורח ונעץ את עיניו בחליפת- 
הבגדים של האדון וויינשטיין. ,הצבע שלה הוא אפור" - לא זז הרהור זה 
ממוחו שעה מרובה. 

- כיצד - מה ה-שם? מה-ה% - שאל האדון וויינשטיין והטה את אזנו, 
כחותר לדלות את השם הזה הדל מאד ומפני דלותו אינו נתפס לאון. 

- מר נתן שלחני אל אדוני... | בדבר... - אמר שליט והחליט בלבו 
לגשת מיד אל עצם הענין. אולם האדון וויינשטיין הפסיק ושא*5: 

- מי? - מי! - נתן? -- מה טיבו של נתן זה? נתן סתם? נתן זה, אם 
איני טועה, ודאי יש לו שם-משפחה. נתן זה, אם איני טועה, יש לו ודאי 
עסק שהוא. 

- כן. הוא מורה עברי. ובדבר שם-המשפחה - סְים שליט בבת-צחוק- 
מעולם ‏ לא עלה על דעתי לשאל את פיו. כך הוא נקרא בפי כל. 

- אם כך, זהו ענין אחר. נתן - המורה העברי! - הכריז בעל-הבית 
בעליצות -- נתן. חה-חה. ודאי, אני מכירו. | הלא הוא יוצא ונכנס לביתי. 
ומה שמו של מר? - הוא סועד פעמים אצלי גם ארוחת-הצהרים. 

- שמי הוא שליט - השיב האורח וחש טעם מר בפיו מתוך הזכרת 
שמו, כי לפי הרגשתו של שליט, פחיתות-הכבוד היא לו לאדם לבטא את 
שמו בשפתיו. 

- בן איזו עיר הוא? ובן איזה פלך? - שאל וויינשטיין והעביר את 
מבטו על קומתו של שליט. כאילו שם את שוין. 

- אני מן הדרום - השיב שליט ונעץ את מבטו בחוטי התפר של 
המכנסים של בן-שיחתו. 

- דרומי? - ודאי סח לי נתן עליך. סח, סח. פעמים רבות היה סח. 
אם כך, הרי תלמיד חכם אתה. ולמה אדוני עומד על רגל אחת1 - כיון 
שנתכבדתי לראות תלמיד חכם כמותו תחת צל קורתי. בוא-נא ונכּנס לחדר- 
האכילה ונשב ישיבת-קבע ונגמע כוס טה ואציגך לפני זוגתי. בוא! - קרא 
האדון וויינשטיין, | תפס לשליט בידו ומשכו אחריו. -- קלרה! -- הכריז במשכו 
אותו בידו דרך כל חדר-האורחים והפרוזדור עד שהביאו לחדר-האכילה - 
הופעה כזו שלא פללתי אליה. קלרה, הופעה. הופעה! - קרא וויינשטיין 
ומשך אתו את ההופעה, כאילו לא היה זה אדם חי. 

וויינשטיין וההופעה כבר התפרצו לחדר-האכילה ונגשו עד הספה 
המרופדה. ופתאם קפץ לקראתם מעל הספה עצם עבה, שהיה ?בוש בקפוט 
אדום. זו היתה הגבירה וויינשטיין, שישבה על הספה ישיבה טורקית. היא 
השמיעה קול-צוחה כנבהלה מאד וסוככה בכפות-ידיה על פניה. 

- הוי, הוי! - קראה וקולה היה רועד מבכי - הלא אני... הלא אני 
בלא עניבה... 

ידיה של הגבירה וויינשטיין, שסוככו תחלה על הפנים, ירדו אחר" 
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- תודה, -- השיב שליט בבת-צחוק, -- אולם אני בהול... קצת... מבקש 
הייתי,.. ואחר-כך אפטר מעם אדוני... 

- רצונו של מר ללכת? ומיד? - קרא האדון וויינשטיין, כשהוא 
תמה ונעלב ונועץ עיניו באורחו, כאומר לו: למה אתה שופך את 
דמיץ -- חלילה וחלילה! מר שליט לא יתנהג עמנו כך. למה היא באמת 
העמידה על רגל אחת? ישב-נא מר שליט בביתנו שעה קלה ונגמע כוס טה. 
כוס טה אחרי ארוחת-הצהרים יפה היא מאד לאדם. ואדוני ודאי לפני שעה 
קטנה | אכל ארוחת-הצהרים, יסב-נא מר בכורסא. והנה גם כסא - סְים 
האדון וויינשטיין בקול נמוך והגיש לשליט כסא. 

שליט ישב על הכסא, האדון הויינשטיין התפרקד על הספה 
המרופדה. 

-- ואני הלא מינתרה אני ביניכם!--אמרה הגבירה וויינשטיין בקובלנא-- 
אלך לי. נראה, אם איש יהא מתגעגע עלי. | 

הגבירה וויינשטיין התחמקה מן החדר, כשהיא מהדדת על רגל אחת 
ומצפצפת בפיה נגון של רומנס. 

- צפור מנגנת, סיחה פראית, אינך מתבישת כלל בפני האורח הנכבד 
שלנו? - קרא אחריה האדון וויינשטיין.- כך. כך. מר שליט, - החזיר האדון 
וויינשטיין את פניו אל האורח והתפרקד על הספה, - מי הודיע למר שליט 
את מקום ביתי, ושַם הרחוב אשר בו ביתי מי גלה לו? 

- נתן! -- השיב שליט והרהר בשעה זו בלבו: צפור מנגנת זו עבת- 
גוף היא יותר מדאי. 

- רצונו של מר בפפירוסה? -- שאל האדון וויינשטיין את אורחו -- 
הוא ודאי מעשן. 

- תודה. אני איני נוהג לעשן. 

- אינו נוהג לעשן - אכן חכם גדול הוא מר שליט. יש להתקנא 
בו, אשריהו וטוב לו, אינו נוהג לעשן? - חזר וקרא בעליצות והיה מציץ 
בשליט מתוך הערצה, כאילו באמת גלה בבן-שיחתו תכונה נעלה מאד של 
נפשו. - יישר כח, מר שליט, כך, כך. נמצא, שאיש אחד, שהוא מורה עברי 
ושמו נתן, גלה למר שליט את הרחוב,,אשר שם ביתי ואת מקום ביתי 
ובדרך כזו נתגלגל מר שליט ובא לחלוק לי כבוד כזה,- העיר מתוך עיון 
עמוק, כאדם האוהב להתחקות אחרי פלאי החיים ומסבות המאורעות - כך, 
כך. נתן זה אינו, אמנם, בן מעלה יתרה, אבל בן-אדם חביב הוא. 

- נתן? הלא זה איש נפלא. מבני-העליה המעטים. צריך לעמוד על 
טיבו של אדם זה כדי להבין את ערכו. הלא הוא אדם מצוין! - דבר 
שליט בהתלהבות וזרם של אהבה נהג את לבו אל נתן. 

- ודאי, ודאי, | באמת? -- קרא האדון וויינשטיין בהשתוממות - ודאי, 
באמת? - ודאי. ועל-כן מר שליט ונתן הם כשני אחים. לפי שמר שליט 
ומר נתן הם קרובים זה לזה ברוח, על-כן שני הרָעים חביבים כל-כך 
איש על חברו, והם מכובדים כל-כך זה לזה, ובן-אדם זה ששמו נתן הוא 
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ראיתי, קוים בודדים. ‏ יש פרצופים כאלה, שנראים לאדם, כשהוא פוגשם 
בפעם ראשונה, כאילו כבר ראה אותם כמה וכמה פעמים, כאילו קרובים 
הם לו משכבר הימים. 


-- יש פרצופים כאלו? -- שאל האדון וויינשטיין בהכנעה של תלמיד 
ופניו הביעו הקשבה גמורה - ומה טיבם של פרצופים אלו? הם מחוכמים 
ביותר? -- או אולי יש בהם איזה כח, או קסם, או דבר-מה, שהם נראים 
כל-כך קרובים אליו? -- כן? 

פניו של האדון וויינשטיין הביעו סקרנות, ובת-הצחוק שעל שפתיו 
העידה, שקבל בנחת-רוח מפיו של האורח את דברי השבח, שהיו מכְנָנִים 
כלפי פרצופה של זוגתו. | 


- השומעת את, קלרה, את דבריו של האורח הנכבד שלנו? - שאל 
האדון וויינשטיין את זוגתו והחזיר אליו את פניו, כאומר: הנה שבחך, 
שקבלתי בשמך מפיו של איש זה. קבלי-נא אותו, כי שלך הוא. אנל 
לא. הייתי" אלא המתוך " ביניכם, " הוא \ התחיל'' לנקות' את "ישגיר '-מתוך 
נחת-רוח, 

-- אני 'לא' רק" לזה' נתכונתי, -- הסביר' שליט 'כדל י"לתקן" .את הבריך 
הראשונים, לפי שהרגיש בנחת-הרוח של בן-שיחתו והוא לא היה אוהב כלל 
לגרום למי-שהוא נחת-רוח בשעה שלא היתה לזה זכות על כך, - אני 
אמרתי בדרך-כלל. פעמים הפנים ידועים לנןו, לפי שעל-פי האמת ראינו 
אותם ביום מן הימים, אלא שיום זה נשתכח מלבנו, ואולי ראינו את הפנים 
הללו בימים שכבר עברו, בגלגול ראשון, למשל. 


- ומר שליט מאמין בגלגול? -- הפסיקו וויינשטיין ומתוך קולו נשמעה 
סקרנות וגם קצת זלזול. 

- אני? -- אולי! -- השיב שליט בבת-צחוק. 

- הוי, הוי! -- השמיעה הגבירה וויינשטיין קול-צוחה. -- פרדוכס! האורח 
שלנו מדבר פרדוכסים. ואתה אמרת-- פנתה לבעלה ודברה בהתחטאות - 
שהוא איש משכיל. 


- מר. שליט אוְלִי יסביר .לנו את דבריו - אמר. ווילנשטיין, 


- ולמה אין אתה מזמין את האורח שלנו לשבת? - אמרה הגבירה 
וויינשטיין וסטרה לבעלה על מצחו - כך אתה מקבל אורחים! 

- אדרבא, בבקשה, אדוני שליט. ישב-נא מר, כל ביתי הוא לפניך. 
בכבוד הגדול. יכול מר שליט לשבת על כסא זה או פלוני. וכשירצה, יכול 
הוא ליסב בכורסא. אין אני מוחה חלילה בידו. ואם חשקה נפשו של מר 
להתפרקד על הספה המרופדה - דקלם האדון וויינשטיין והצביע לאורחו 
מתוך פנים מסבירות ותנועת-יד של רחבות על הספה - יכול הוא להתפרקד. 
בכבוד הגדול. יתפרקד-נא מר שליט - האדון וויינשטיין תפס לאורחו בידו 
והגישו עד הספה - יש בזו מאה קפיצים. היא טובה מִנַדנֶדה, היא טובה 
מערסול. הישיבה עליה היא ממש עונג-נפש, י 
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אלו, שנתחנכו בילדותט על ברכי התורה וינקו לתוכם את צער האומה, 
כיצד, שואל אני, אנשים הללו עוזבים באר מים חיים, הופכים ערְף לכל קדשי 
האומה ומקשיחים את לבם מעמם? האמנם אין בושה באנשים אלו? כיצד 
הם נועזים, שואל אני, כיצד ‏ הם.. נועזים, | שואל אנ - קרא האדון 
וויינשטיין בהתלהבות של כעס ונענע באגרופו לקראת שליט. כאילו בא 
בטרוניה על בן-אדם זה, שעזב באר מים חיים והקשיה את לבו מעמו. 

- מר שליט שותק! -- קרא וויינשטיין בטענה וישב על הספה - למה 
הוא שותְק? 

- מה אפשר להגיד? - גמגם שליט. 

- אולם לי יש הרשות לצעוק, לזעוק מר? - קרא וויינשטיין בקול, 
שהיה מתרומם והולך - יש לי הרשות להתמרמר, לקרוא תגר ולהתקצף, 
כשהלב כואב, כשהלב... כשהלב... הלא זה הוא עָול! 

- מה אפשר לעשות+ - אמר שליט כנדון. 

- איך זה% - קרא וויינשטיין - אבל הלא יש לי הרשות. לצעוק. 
לחרף. קללה זו אין אנו מוצאים אצל שום אומה ולשון - ואם כך... ואם 
כך... 

ברגע זה התפרצה הגבירה וויינשטיין לחדר. היא היתה לבושה 
שמלה חדשה. 

- הוי, הוי, למה אתה צועק? - קראה בעלת-הבית והיתה ממעכת 
בידה את תנוך אזנו של בעלה - הלא אתה מטיל אימים על האורח שלנו. 
אל-נא יבהל מפניו מר שליט. בעלי אינו נורא כל-כך. הוא רק רע-הלב 
ואינו נותן אפילו את עינו בי. אני שונא אותך! - קראה אל בעלה - ולא 
לכבודך לבשתי את שמלתי החדשה, כי אם לכבוד האורח. ק-חי, ק-ח? - 
התחטאה כתינוקת ושפשפה בכף ידה את עיניה כמכינה את-עצמה להוריד 
דמעות, - אני שונאת אותך. למה אין אתה מציץ בי? אני שונאת אותך!- 
קראה והטילה את גופה על הספה אצל בעלה; הספה בת מאת הקפיצים 
קפצה למעלה. - ק-חי, | ק-חי, | הגד-נא, מה אני בעיניך, מר וויינשטיין! 
הגד-נא. 

- פּתִיָתי, בעיני את היפה-פיה שבעולם. 
| - ובעיני אחרים? - שאלה בקול חרישי, שהגיע גם לאזנו של שליט, 
שפשפה בכף"ידה את עיניה, קמצה את אצבעות ידיה, עשתה את אגרופה 
כעצם חלולה והציצה בעין אחת דרך החלל על האורח. 

- פתַיתי! אם כך, למה את שואלת את דעתי? שאלי-נא את האחריסם!-. 
אמר האדון וויינשטיין והצליף את מבטו על שליט. 

- ק-חי, ק-חי. אני מתבַּישת לשאל את האחרים! - התיפחה הגבירה 
והסתירה את פניה בין כפות ידיה.-- אני מפחדת מפני האחרים. אם האחרים 
מחרישים, דבר-נא אתה, איש רע, דבר-נא, או שאל-נא אתה את האחרים. 

- שאלי את, אם תאָבה את לדעת. 

- לא,. שאל אתה את האחרים. או ישיבו האחרים מעצמם, אם הם 
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מלומד גם-כן, מלומד ממש? - הוסיף ושאל ורוחו היתה מתרוממת על-ידי- 
כך שנתרבה אדם גדול אחד בעולם.- יש לו באמת הבנה ישרה, חריפה? 
והוא יורד לתוך עמקם של הדברים? 

- יורד, יורד -- השיב שליט בבת-צחוק. 

- כך? יורד?% מר שליט עצמו מעיד עליו שהוא יורד? - קרא האדון 
וויינשטיין והתפעלותו גדלה והלכה,. היא הגיעה, כנראה, למרום גבהה 
ומפני-כך נפסקה חיותה, פניו של מר וויינשטיין חזרו ונעשו מטומטמים. 
הוא שָנה את תכנה של השיחה. הוא שאל: 

- ואימתי בא מר שליט לורשה? 

- לפני שני חדשים לערך - השיב שליט ורכז את כל חושיו בחולשה 
זו, שהיתה כוססת את לבו, כאילו שאף לדלות מתוכה נטפי חיות. 

- אם כך, הרי מר שליט הנהו עדיין טירון בורשה. ודאי יש ל% 
חדר. החדר ודאי קטן הוא, ד' על ד/ 

- לאו דוקא, - השיב שליט ,- החדר הוא דוקא מרוח. 

-- החדר הוא מִרְוָּח? - קרא וויינשטיין ופניו הביעו את היסורים של 
אדם, שטעה בחשבון - דוקא מִרְוְּח? - ואלא מה הוא דלקוי שבו? - שאל 
אחרי הפסקה קלה ופניו הצהילו לקראת התקוה החדשה, שהבהבה 
לפניו, : 

- החדר אינו ‏ שלי,. אני יושב שם ישיבה עראית,. אני מחפש ל 
דירה -- השיב שליט. 

- ונתן זה הוא בן-אדם מצוין - השיא האדון וויינשטיין בפעם השניה 
את השיחה אל נתן, כאילו רכש לו כחות חדשים אחרי שנח קצת מן ההתפעלות- 
הוא בחור יהודי ממש. למדן מופלג ואוהב את עם ישראל בכל נפשו 
ומאדו. והוא ודאי נכון להקריב את נפשו בשביל עמו האומלל, אומה 
אומללה זו, שהיא ככבשה בין הגוים, הוּא ודאי איננו מתבולל... -- אמר 
האדון וויינשטיין בהתול קל, -ודאי גם מר שליט אינו מתבולל? - 
לאו 

שליט נענע ראשו בשלילה, 

- אין מזל לישראל. נתקימה באומה הישראלית הקללה: בניך ובנותיך 
נתונים לעם אחר! - אמר וויינשטיין בקול של אדם, שהביע רעיון עמוק 
ומקורי, וגנח גנוחה עמוקה - האם אנחנו מוצאים חזיון מעציב זה אצל 
אחת משאר אומות העולם? - אנחנו מוצאים? - שאל ונעץ את מבטו בפניו 
של בן-שיחתו וצפה לתשובתו. 

האדון וויינשטיין השתטח בכל גופו על הספה, נטל את הכר הקטן 
והניחו מתחת לראשו. 

- ומה דעתו של מר שליט? אנו מוצאים אומה אומללה כאומתנו? - 
חזר ושאל האיש עם הכר תחת ראשו. 

- סבורני, שאין אומה כזו - השיב שליט. 

- אין? - כך. ואם כך, אני עומד ושואל: מה נאמר על פושעי-ישראל 
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אצבעותיה, כמפונקת ביותר, ופניה האדימו, אולם, כשתקע את כפו לאדון 
וויינשטיין, שלב הלה את שתי ידיו ואמר;: 

- עמוך, מר שליט! אני לא אניח את מר שליט. חלילה וחלילה! ולא 
אתן לו את ידי לשלום. אמנם יש עצה לאדון שליט - דבר בעל-הבית 
ופניו היו מטומטמים ונעלבים - יש. יכול הוא לכשירצה לצאת מביתי בלא 
ברכה. אולם אם מר שליט מתרצה - קולו של האדון וויינשטיין נעשה 
כמתחנן - יכול הוא לגרום קורת-רוח לי וגם לזוגתי ולגעום אתנו כוס טה. 
הברָרה היא בידו של מר שליט. הוא יכול לבישני. 

- לביש את שנינו! - העירה בעלת-הבית. 

- כן, -- הוסיף בעל-הבית, - הוא יכול לביש אותי ואת זוגתי ולברוח 
בלא ברכה. אולם בטוח אני במר שליט, שלא יתנהג אתנו כך. בטוח אני, 
שיעשה לנו את הכבוד, ביחוד, אם גם זוגתי תזמין את מר שליט. קלרה, 
מפני-מה אין את פוצרת בו? 

- מיכל, ל:ה אתה מדבר? - הפסיקה אותו זוגתו - טפש שכמותך! מר 
שליט כבר הסכים, הסכים, הסכים, 

הגבירה וויינשטיין מחאה כפיה משמחה ונענעה ראשה בהסכמה 
לקראת שליט, כדי שילמד ממנה את אופן הנענוע ויעשה כמעשָהָ. | ברגע 
זה היתה דומה באמת לתינוקת. ,היא תמימה כתינוקת" הרהר שליט. 

הוא נענע ראשו בהסכמה והשתדל להבליע את בת-צחוקו. 

- רואה את, קלרה, אורחנו הנכבד חולק לנו כבוד ובשכר זה תכבדי 
אותו, | במה תכבדי אותו, קלרה? - בכוס טה. לכבוד האורח שלנו תצול 
למַארוּסיה שתשפות את המיחם, 

- בשבילי לא כדאי! - אמר שליט, שכעס בלבו על אדם זה, שהיה 
מדבר עד עכשיו על כוס טה, כאילו המיחם עומד ורותח, - איני צמא כלל. 
לא כדאי לטרוח בשבילי. 

- הלא זוהי רק אמתלא, - אמר האדון וויינשטיין.-- על-פי האמת גם. 
אני משתוקק לכוס טה, אלא שהייתי מתעצל לצוות על-זה, וגם זוגתי היתה 
מתעצלת לטפל בזה. 

- ודאי, מיכל,. בשבילך לא הייתי טורחת, שאדם רע אתה. רק לכבודו 
של מר שליט!- אמרה בעלת-הבית. 

-- ובזכותו של מר שליט אהנה גם אני - אמר האדון. 

- לא כדאי - חזר ואמר שליט וקם מעל כסאו. 

אולם האדון וויינשטיין קפץ מעל הספה והתחיל מתנועע לקראת 
שליט בשני אגרופיו, כמבקש להשתער עלין. 

- לא!- קרא -- מר שליט לא ימנע את העונג ממנו. מהרי, קלרה, 
רוצי, עופי. 

- אולם לא בשבילך ולא לכבודך! - קראה הגבירה מתוך ריצה, היתה 
מחזירה מרגע לרגע את ראשה אל הגברים, עושה באצבעות ידיה ,חטם* 
אקראת בעלה ומתגרה בו. 
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מנומסים, ולמה הם יושבים ושותקים? ולמה האחרים הם כל-כך גאים 
ומכובדים בעיני עצמם? 

הגבירה וויינשטיין הטילה את-עצמה על לוח לבו של בעלה, שהיה 
שטוח על הספה. מאת הקפיצים קפצו למעלה, והאדון וויינשטיין קפץ גם- 
כן למעלה כשהוא נבהל ופורש שתי זרועותיו ומחבק את הספה כשומר 
עליה שלא תתפרק. ולבסוף,| כששתי זרועותיו קרבו זו לזו, כבר היו 
מכילות בתוכן את הגבירה וויינשטיין, שהיתה מהדקת את ראשה אל לוח 
לבו ומתרפקת על בעלה וחוככת בגופו, כפרה החוככת בכתל. וכך הגיש 
אותה בעל-הבית, כשהיא נתונה בין זרועותיו, לאורחו, תמך את סנטרה במרפקו, 
העמיד את פרצופה לקראתו ואמר: 

- מה זוגתי בעיניו של מר שליט? היא יפה-פיה? כן? 

- ודאי! - אמר שליט בבת-צחוק. על זכרונו עלה ברגע זה ספור 
של אֶשר בדבר האשכנזית. 

- מיכל, ‏ למה אתה שֶם דברים בפיו? - כעסה הגבירה והשמיטה את 
ראשה מבין זרועותיו -- למה אתה מדבר בעדו? 

- אולם סבורני, שלמר שליט יש דעה שלו. 

- ודאי יש. ודאי. אלא שהוא שותק. אתה אומר: יפה-פיה. והוּא כלום 
יבוא ויאמר: מכוערה היא! הלא אדם בעל-נמוס הוא. 

- לא, פתיתי, מר שליט אינו בן-כך. הוּא שייך לבני הכת הזו, שלבם ופיהם 
שוים הם. מר שליט אמר בפה מלא, שאת יפה-פיה. וכי לא כך, מר שליט+ 

- ודאי! - השיב שליט בבת-צחוק. 

- ולמה הוא צוחק? ק-חי, ק-חי. הנה בת-צחוק על שפתיו. 

- האם את רואה בת-צחוק, פתיתי. עינך הטעתה אותך. 

- לא, לא, ק-חי... הוא צחק. צחק. 

- חלילה, -- אמר שליט, - לא צחקתי. 

- ומה היא בת-הצחוק? ק-חי. 

- מר שליט - השיב האדון וויינשטיין - בעל לב טוב הוא. ודעתו 
תמיד עליו בדוחה. על-כן בת-צחוק מרחפת תמיד על שפתין. וכי לא כך, 
מר שליט? 

- לא כך!-- אמר שליט בהתול קל. 

- ק-חי - הנה הוא עצמו אומר: לא כך. 

- פּתַיתי, -- השיב האדון וויינשטיין, - מר שליט הוא עָנָו גם-כן. 

- אם האדון שליט לא צחק, אם אמת בפיו, יביא לי פרחים... או... 
כלבלב! - קראה הגבירה וויינשטיין ועמדה בין בעלה ובין האורח. 

,הנה שעת-הפשר לקום ולצאת", ההליט בלבו שליט. הוא קם מעל 
הכסא ואמר בבת-צחוק; 

- שפיר. אני מסכים לכך, אני הולך, ולכשאבוא בפעם אחרת, נכון 
אני לקבל עלי את העונש הזה. וכך -- אני נפטר מכם. שלום! 

שליט הושיט את ידו לבעלת-הבית. היא נגעה ‏ בידו. רק בקצות 
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- בדבר הדירה. אתה ודאי מחליף את דירתך? - שאל האדון וויינשטיין. 

- כן! -- השיב שליט. 

- ובאיזה רחוב מר שליט מבקש לו דירה? - שאל האדון וויינשטיין 
אחרי הפסקה ממושכה קצת, כאילו תשובתו של חברו נתנה לו תחלה 
חומר למחשבה, 

- כל הרחובות שוים הם לי!- השיב שליט. 

- מכל-מקום! -- העיר | האדון וויינשטייָן - ודאי. יש לו .למר - שליט 
עסקים או עסק בורשה, ודאי נתון העסק במרכז ידוע... ודאי לא כל 
הרחובות שוים הם למר שליט, ודאי טוב היה, שדירתו של מר שליט תהא 
סמוכה לאותו מרכז - 

,נמצא - אמר שליט בלבו - שכּל הענין הוא עורבא פרח, שנתן וחנקין 
ראו אותו בדמיונם. אין שום תקוה. כדאי היה לקום וללכת מיד. ומכל- 
מקום טוב היה לשאל את פיו, אולי ימצא בשבילי משרה. לא. בשעה 
שאמר שיש לי עסק, צריך הייתי להודיע לו מיד, בכובד-ראש או בדרך- 
התול, שאדרבא, אני מחפש לא רק דירה, כי אם גם עסק. אולם עכשיו 
כבר עברה שעת-הכשר, ואם אשאל עכשין, רק אלבין את פני ויהא נראה, 
כאילו אני מבקש ממנו נדבה. אחר-כך יפיצו את השמועה, שאני בקשתי 
נדבה. תגיע השמועה גם לפייגין ואתבזה בעיניה. אחר-פך, אחרי הטה, 
כשתתבדח עלי דעתי, על מפתן הדלת, כשאהיה לבוש במעילי, אעיר בדרך- 
אגב ובדרך-התול, מובן, אם יהיו השעה וענין השיחה מוכשרים לכך. אני 
אנשק את קלרה, או היא תנשק אותי - נצנץ פתאט הרהור במוחו - לא 
בימים הסמוכים, כי אם... אולי בסוף החורף, ואולי בקיץ, ואולי בסתו 
הבא. ואולי - יותר...-- עלו על מוחו דבריה של האשכנזית לפי הרצאתו של 
אֶשר - ואולי יותר... ,ולא יותר+'" כך שאלה האשכנזית. 

כאָלו היו ההרהורים, שהיו מתרוצצים בלבו של שליט, שישב בשתיקה 
לקראת האדון וויינשטיין, שליט התעורר פתאם והצליף את מבטו על האדין 
וויינשטיין, שישב גם-כן בשתיקה ולא הפריע את הדממה. ורק אחרי 
שהרגיש האדון וויינשטיין במבטו של שליט, אמר: 

- מר שליט תפוש במחשבות% רואה אני בו, לא אפריע חלילה בעדו, 
חלילה. אדרבא. ישב לו מר שליט ויחשוב לו את מחשבותיו. אני מבין: 
בן-אדם שכמותו ודאי אינו הוגה בדברים של מה-בכך, ודאי הוא מתעמק 
בדברים העומדים ברומו של עולם, גיסי יפה סח לי, גיסי יפה הוא יוצא 
ונכנס בביתו של הסופר שניאורסון. הלא שניאורסון הוא גאון-הגאונים. מי לנו גדול 
משניאורסון? וגיסי יפה הוא יוצא ונכנס בביתו של שניאורסון. סח לי גיסי, ששני- 
אורסון, כשהוא מתעמק במחשבותיו, אינו רואה ואינו מרגיש בשום איש. פעם אחת 
לא הכיר את אשתו. חה, חה. כזה הוא שניאורסון. ואפילו בן-אדם, שהוא פחות-ערך 
משניאורסון, ואפילו בן-אדם כמר שליט, מכל-מקום אינו גם-כן קוטל קנים... 
נכר... | מכל-מקום... יחשוב לו מר שליט את מחשבותיןו,. אדרבא, אני אהיה 
שמח מאד, שמר שליט יושב בביתי וחושב %% את מחשבותיו העמוקות. 
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הגבירה התחמקה מן החדר. 

- אולי רצונו של מר שליט להתפרקד קצת על הספה - אמר האדון 
וויינשטיין - אל-נא יתבַּיש. ביתי הוא תמיד בית-ועד לתלמידי הכמים. אני 
אוהב מאד להנות תלמיד חכם מְשַלחני. אולי רצונו לשבת בכורסא. אני, 
למשל, אוהב את הכורסא מהספה המרופדה. היא מרחיבה את הדעת. 
הברה בידו. מה מן שני הדברים מרחיב יותר את דעתו ומצליל את 
רעיונותיו טוב מאד לחשוב מחשבות כשהדעה היא צלולה, למה עומד מר!)- 
אמר והושיב את שליט על הכסא. 

- תודה! -- אמר שליט וקם. - רצוני לעמוד קצת. 

- אולי רצונו של מר להתהלך קצת, -- אמר האדון וויינשטיין, -- אראה 
לו את כל החדרים,. יש לי דירה נאה. וכי לא כך? - אמת, היא עולה 
במזומנים. אולם יש בה רחבוּת. ביחוד נאה חדר-האורחים שלי, הבה ונשב 
שם שעה קטנה. כשאני מבקש צלילות-הדעת, אני מתבודד בחדר-האורחים שלי, 


וויינשטיין נטל את האורח בידו, הוליך אותו, הראה לו את הפרוזדור, 
פתח לו בדרך-הליכה את הדלת של חדר-המשכב, שהיה כָלו ריק; ואף-על- 
פי שהיה ארוך מאד ורחב-ידים, לא הכיל בקרבו אלא שתי מטות זו אצל 
זו,. הוא פתח ל*פניו גם את הדלת של חדר-הילדים. בעריסה היה מנמנם 
תינוק. 

אחר-כך פתח בעל-הבית ברחבה את הדלת של חדר-האורחים והכניס 
לתוכו את שליט בהדרת-הכבוד. דומה היה כאילו הוא, וויינשטיין, היה 
המפקח של החדרים הללן, ועכשיו הוא מוסרם לרשותו של שליט, היורש, 
אלא שהוא מסִיר אותם תחלה. מתוך הרהור זה חי שליט ונהנה בלבו 
על עצם ההשערה. 

- נשב-נא בכורסאות! - אמר האדון וויינשטיין והצביע לאורחו על 
הכורסא, אולם מיד תפס את-עצמו ואמר: 

- אולי רצונו של מר בכסא, אולי אינו רגיל לשבת בכורסא. איני 
אלא שואל. הבְּרְרה היא בידו של אדוני, יכול אני להביא לו כסא. 

- אין נפקא מינה! - אמר שליט ולא זז ממקומו. 

- גם לי אין נפקא מינה. יש אנשים, שנעימה להם יותר הישיבה 
על כסא, ר, י. יפה, למשל, הוא גיסי, יושב רק על כסא ומפני"כך אני 
שואל, הנה אביא לאדוני כסא. 

האדון וויינשטיין התחמק, ואחרי רגעים הכניס כסא לחדר-האורחים. 

- ישב-נא אדוני - אמר האדון וויינשטיין והצביע על הכסא - או 
ישב-נא מר בכורסא. 

שליט ישב על הכסא, האדון וויינשטיין התפרקד כנגדו בכורסא. 

- ובכן כבר החלטת, מר שליט? - שאל האדון וויינשטיין מתוך עיון 
של אדם עמקן. 


- בדבר מה - שאל שליט בתמהון. 
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ילדיו של גיסי ר. י, יפה. וגם היה יוצא ונכנס בביתי. קפלן? - זה הית 
אדם מצוין. אמת, משבט לוי דלפן גדול, כאחד מבני הכת... כך! - 
היה וויינשטיין מתלהב והולך - מלכה חנקין! גם זוגתי מכירה אותה. אנו 
מכבדים אותה מאד, גם היא, כנראה, אינה אוכלת דבש יותר מכפי המדה. 
על-כן נאמר: מבני עניים תצא תורה,. מלכה חנקין? - כך, כך. מר שליט 
ודאי יוצא ונכנס בביתה בכל יום,. אולי פעמים ביום. אם כך, הרי מר 
שליט אולי יראה עוד היום את פניה של מלכה חנקין ויסיח לה, שבביתו 
של וויינשטיין שמורים בשבילה מכתב וחמשה-עשר רובל. 

- אני אלך מיד ואשלח אותה, אולי יש לה צורך - אמר שליט 
והיה שש מאד על אמתלא זו. הוא כבר הושיט את ידו לבעל-הבית. ברגע 
זה דפקו בדלת. 

- יכנס! בבקשה! - קרא בעל-הבית. אולם הדפיקות לא פסקו. 

- זו היא ודאי העָז שלי - אמר - היא לֶצנית נפלאה. שובבה שכמותה. 

הוא נגש ופתח את הדלת. הגבירה וויינשטיין התפרצה בצחוק 
לקראתו והודיעה, שהמיחם מוכן ומזומן הוא. 

- אולם אני אין לי פנאי, -- אמר שליט, - אני הולך. 

- מיכל, אל תתנהו ללכת. אני אבכה! - אמרה הגבירה ועשתה את" 
עצמה כבוכה. 

- מר שליט, אני שֶם עליך כבלים. הנך אסור! -- אמר וויינשטיין ושלב 
את ידו הימנית אל שליט. הגבירה שלבה את ידו השמאלית של האורח 
ושניהם הוליכו אותו, 
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פה הוא יושב, על כסא שלי, על כסא זה, עלזידי ישב לו מר שליט וחשב 
את מחשבותיו. אדרבא, אני רק נהנה מזה. אדרבא. 

- חלילה! -- השיב שליט בבת-צחוק - כלום באמת סבור אדוני, שאני 
הוגה בשעה זו מחשבות עמוקות? חלילה. אדרבא, ברגעים אלו היתי 
מהרהר בדברים של מה-בכך. 

- דוקא בדברים של מה-בכך! - קרא האדון וויינשטיין ופניו נעשו 
מטומטמים ונעלבים, כפניו של אדם, שטעה בחשבון קשה או שנכזבו 
תקוותיו. - דוקא בדברים של מה-בכך) - לא, לא,. מפני עניוות מדבר מר 
שליט מה שהוא מדבר..-- אמר ומקולו נשמע הד של תקוה קלושה. 

ואמנם ‏ רק תקוה קלושה הבהבה בלבו של האדון וויינשטיין. רוחו 
נעשתה מתוך-כך עכורה מאד. על פניו שכנה עננה של עיפות. חברתו 
של האורח כבר לא היתה נעימה עליו, לפי שכבודו נעשה נקלה בעיניו, 
שליט הציץ בפניו של בעל-הבית ואמר בלבו: כבר נמאסתי עליו. הגיעה 
השעה לצאת. ובדבר המשרה אפילו לא רמז, אהרי שכבר נמאסתי עלין. 
צריך היה לשאל את פיו תחלה, כשהיה עדיין שש עלי, 

שליט קם מעל הכסא ועמד רגעים כחוכך בדעתו. קשה היתה עלין 
היציאה מן הבית דוקא ברגע זה, כשהלה, שהיה תחלה חרד עליןו ומדבר 
אליו חלקות, מאס בו בפרהסיה והסיר גם את המסוה מעל פניו. אולם 
לא עברו רגעים מרובים ובעל-הבית חזר והתקשט במסוה החדוה. ומי היה המתוך 
בינו ובין השמחה? נתן. 

- ודאי התודע מר שליט לנתן פה בורשה - אמר האדון וויינשטיין 
בסקרנות והיה שמח, ששאלה זו נולדה בלבו - או היה מכיר אותו גם 
לפני-כך, אולי הוא בן-עירו של נתן? 

- לא, בורשה -- השיב שליט. 

- אה, אה - אמר וויינשטיין - ורק פה נקשרה נפשו של מר שליט 
בנפשו של נתן. רק פה. ומי הציג את נתן לפני אדוני? 

- איש אחד..-- בקש שליט לשקר ולסתום את דבריו, אולם תפס את 
עצמו מיד על כך ואמר:- עלמה אחת... 

- עלמה? כך! ומה שמה של העלמה - ודאי היא מבני הכת שלכם.. 
ודאי היא עלמה מצוינה, שמה? שמה? - שאל האדון וויינשטיין וש-בב את 
שניו מפני הסקרנות. 

- חַנקין, - השיב שליט והוסיף מתוך היסח-הדעת, - מלכה חנקין. 
תלמידתו של בית-הספר העברי. 

- מלכה חנקין!-- קרא האדון "וויינשטיין בהת?הבות - הלא היא ידידת 
ביתנו. הלא היא יוצאת ונכנסת בביתנו. הרי מכתב נתקבל בשבילה על 
שמי. וגם כסף נתקבל בשבילה על שמי. כך, כך. מלכה חנקין. וכְלכם 
הנכם מקושרים בעבותות הידידות. מלכה חנקין? כן. היא באמת בת-ישראל 
כשרה. היא בת-עירו של צעיר אחד, קְפְלַן שמו, שהיה, לא עליכם, עני 
גדול, עני ואביון, אולם למדן מופלג, ציוני נלהב. הוא היה מורה את 
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.. אותם הימים נחרתו בזכרוני באיזו בהירות משונה, כל הפרטים 
ופרטי הפרטים. כאילן: בכתבת-קעקע בבשר החי והזב דם רשמו אותם; 
כאילו בברזל מלובן צרבו אותם בנשמה ויטילו עליה אותדחרפה, אות-קין, 
עלי ועל כל בני-האדם - כי כלם שאול נפלו ותקומה אין להם... 

אילו הציעו לפני למחוק איזה דפים מזכרונות חיי בעד מחיר גדול - 
בעד חיי אהוּבי, בעד כל היקר לי - אולי הייתי מסכים למחוק את רגעי 
האשר, רגעי האהבה והעונג. אך ימים אלה --ימים אשר בהם גועוּ אנשים 
בין הרים ויערות-עד, ימי נדידה וחיי-צוענים -- ימים שחורים אלה לא הייתי 
מוחק בעד כל מחיר; עד יום-מותי אנצרם, את הדפים השחורים, המסוכים 
רעל, כהשמר יין יקר שלא תאבד ממנו אף טפה אחת.. 

..אמנם על הרבה מעשים בחיי מתחרט אני ועל כמה שגיאות 
ששגיתי. אבל יחד עם זה בטוח אני, כי כל מה שהיה בחיי, ואפילו מה 
שבעיני זר נדמה כפעוט ומגוחך - הכל היה מוכרח, הכל נחוץ, הכל חשוב. 
אף פני עלמה ורודים, שנפגשו לי ברחוב, אף ההָלך העור, שעמד על 
דרכי, והארן, שאדם למחצה לאור-השקיעה -- הכל היה חוליה נחוצה בשרשרת 
החיים, דוקא כמות שהיא, בלי שנוי כל-שהוא.. 


וסוף-סוף, לא רעים היו כלל חיי רופא הלגיון ה,אִישישקאי" - עלדפי 
איזו אירוניה היה לגיון זה, אשר יהודים כמעט לא נמצאו בו, מְכְנָה 
בשם עירה יהודית - חי נפשי, לא רעים היו חיי-נודד, חיי"צועני אלה. | 

יושב לו אדם בכפר הרוס למחצה. רחקו ממנו הערים הגדולות, 
רחקו כל השאיפות והחלומות. האָגד המחבר את האדם אל מכריו, אל 
קרוביו, אל עלמה אהובה - כבר בטל. עודנו חי, מתנועע ומדבר, כמו שהיה 
חי וכמו שדבר אז,. אבל רגליו כבר עומדות בעולם אחר. לפעמים יתקבלו 
מכתבים משם ובהם דאגה לגורלו - אבל משום-מה אינם מדברים כלום, 
וברור הדבר, כי שקר בהם, כי שם כבר נשכח זכרו, כאשר ישכחו את 
המת, וכה מיותרים המה המכתבים האלה! אם ישוב אדם אל החיים ואם 
לא ישוב - עתה הנו נמצא בעולם אחר לגמרי, שאין כל קשר בינו ובין 
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מחאת הצעירים, את כל צמאונם לחיים ולאהבה, שנחנק פה בסתר, את 
אֶושת החורשות והישובים, שנדונו לכליה, ואת אנקת האדמה הפצועה.. 

את כל הקולות אשמע - את כל הצער והחרפה עלי לקלוט לתוכי, 
להצילם מכף המות, מן הדומיה המחניקה. כפקדון יקר אשמור על 
שארית נפשות אלה, שנדונו למות - ואביאם אל בני-האדם. אם אשוב 
אל החיים... 


זה שלש שנים אני תועה בין חרבות תחום מולדתי, בין עיי ערים 
שוממות אשכן כקאת וכינשוף. אילו ראיתי את בניהן, הייתי יודע לספר להם 
תולדוּת כל קן שנהרס, כל בית-שלוה שטמאוהו זרים... 

את כלן ראיתי - את שולי, טֶלז ומיר - קנָי-התורה הישנים, שבהזכירי 
את-שמם -- מיד יופיעו לעיני תמונות בחורי-ישיבה דלים ורזים, זקנים יושבים 
על התורה ועל העבודה, אנשי השכלה רחבי-מצח, שחלמו ראשונה חלום 
של עם חפשי וגאה.. 

ערי פודוליה וּווליניה -- מקום עוד רובצים בין חגוי"סלעים שרידי- 
הזיות, מסתורי-קדומים של חסידות, מקום נולדה אמונה מלהבת-המונים - 
שם תעה הבעש"ט וחלם חלומותיו - ודורות חיו חיי-נמלים... 

כמה תספר לי שם כל אבן, כמה זכרונות בכל פנה!.. 

ועתה אבד הכל. חפץ הייתי לספר להם, לבניהם, איך עלו עירותיהם 
בדם ובאש, אבל בניהם הרחיקו נדוד. ואני - בין זרים. 

כן, אני נשבה בין זרים, ודמי כי ישפך ארצה, לא בעד עמי נשפך: 
ואם אמות - אף האשר למות בעד עמי לא ינתן לי.. 

כמה צמאה נפשי לשמוע שפת בנידעמי - לראות עינים שחורות, 
עיני ילדים זכות,.. אך סביבי שפה זרה מצלצלת ועיני-תכלת בעזות 
מביטות... 


אני יושב ומקשיב לשיחת החילים. על-אודות בגד היהודונים ידברו. 
ובכל-זאת לא אוכל שָנא אותם. אולי חָטא הוא לעמי. אבל שנאה לא 
אדע, וכעס לא למד לבי.. 

אין אני מבין כלום. האם אין על-הויה | אחד - על-ברזל ‏ רובץ על 
כָּלם יחד? האם אין גורל עָור ורע משחק בכלם במדה שוה, מרעיל את 
חיי כלם ועושה אותם כה רצוצים, כה מחוסרי-טעם ואויליים? 

הלא גם כלבים רעבים יתחברו יחד. פושעים במאסר נותנים יד זה 
לזה. נאנקים בבור"תחתית קושרים קשר על מעניהם. והמה - כלם עבדים 
מרודים בעמק-הבכא -- מדוע זה ישנאו, ישטמו וירעצו איש אחיו? מי זה 
הכח העור, המחרחר מדנים ביניהם, מדני-נצח, ומִגָאל ידיהם בדם אחיהם? 

אך אם אדבר אליהם, לא יבינו שפתי. עבדים אומללים - שמחים 
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אותו העולם. בעולטם זה שהוא עומד בו יש געש כדורים ולחש אילנות, 
אנחת פצועים וקללות אומללים - אך אין קרובים ואהובות, אין דברי- 
נמוס מזויפים ואין שפת-חלקות, | אף המות עצמו כאילו הסיר מסוה- 
החנף, אשר לבש שם, אין הוא בא לאטו ובסתר - פה נעשה גלוי ופשוט, 
ויחד אתו הפל נעשה פשוט בתכלית הפשטות... : 

שוכב אדם בחרבה, על מסת.: נצדים. הבדידות'כה רבהו! כבריידוצפה 
החורשה הקטנה, שחצי אילנותיה גדעו ,גביעי" שרפנליה. איזו חבה מרגיש 
הלב לתרזותיה הירוקות, וחוטים בלתי-נראים נמתחו בינו ובינה. והנה בחצי 
הלילה, מתוך שָנה כבדת-חלומות, מעוררים אותו: באה פקודה לנסוע. אנה% 
למה? אין ידוע. ואין כל חפץ לדעת. למותר הוא.. 

הנה רתומים הסוסים. וכבר שורקים אופני הקרונות הַפַניטריים הכבדים, 
הדומים לקרונות צוענים - כך נדמה, כי מהם יבצבצו ראשי ילדי-צוענים 
שחורים. תהלוכת נודדים אטית. רוח-שדה תחבק את הגוף, תצבוט את הפנים 
תהמה על אזן בקול-יללה, כאילו באה להטיף איזה לקח חשוב-חשוב, איזו 
תורה נשכחה, תפנה הלאה ותשוב ותתמרמר בכעס על אי-הבנת הנודד 
ותהגה נכאים. והנה כבר עולה השחר, כבר יחורו פני שחקים, וערפלים 
פזורים ומטורפים עולים, כאילו גם הם מבולבלים מתוך ליל-נדודים קשה.. 
כך שט אדם בארץ בלי כל מטרה, בלי כל חפץ בלב. אבד העבר, ועתיד 
אין. ומתוך שהאדם בודד ולא נשאר לו כלום ואין לו צורך בשום דבר - 
פתאם רעד-אשר יעבור את בשרו, רגש של אשר אין-קצה, מהוסר טעם 
ויסוד, ימסך אל קרבו, ימלא לבבו על גדותיו... 

כך אדם תועה לו. שחורות החרבות, והאנשים כצללים שחורים. אף 
הוא נהפך לצל שחור וריק... 

ומה יהיה עוד? חיים -- או אבדון?! איזה מרחבים חדשים יעטפו את 
הנפש? איזה לבנָה פרוע-קוצות יפגש על אם הדרך, איזה גן עזוב צומח 
קוצים ופרחי-שדה כפופי-ראש? נדמה, כי קשר-אהבה נקשר אל כל הארץ, 
המתבוססת בדמיה - לכל גג-תבן שרוף, לכל לבנה גדוּע וקמה, שרמסוה 
רגלי-סוסים... 

אך הנה מעוררים את האדם מתוך הזיותיו. המחנה עומד. פה יטו 
את אהל-התחבשת, שריקת פצצות קרובה. איך זה נעלם הדבר מן הלב? 
הלא פה קרוב שער-המות. שם במרחק וָרסטה עובר תחום מוקשי-חוטים, 
גבול צר בין החיים והמות. אנשים יהינו לעבור את התחום, אך בחייהם 
ישלמו בעד עוזדרוחם. אנשים גועים בדומיה.. 

על-ידי יעברו כלם. כל המרוסקים והמגְיָּדים, | הפנים שהשחירו 
במחפרות... יודע אני: עלי לספוג את כל האנחות, את כל העינים הזועמות, 
עיני צעירים, אשר לא יאבו למות - את ברק העינים האלה בטרם תכבינה, 
את המלים המקוטעות, שפולטים אנשים לפני גסיסתם... 

ובנטות עליהם הכנפים השחורות של מלאך-המות, אולי אציל זיק קטן 
מאור נשמתם, גחלת אחרונה ממוקדי נפשות, ואביא לעולם-החיים -- את 
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נמקדם ראשם אל על. כשני טורים שומרים נאמנים התיצבו מסביב לבקעות. 
על מנוחת הבקעות שומרים הם. כתפיהם מכוסות יערות-אשוחים כצמר שחור, 
ואף על ראשיהם מתנשאים האשוחים הירוקים, והם טוּבעים בתכלת-השמים. 
כמגדלי-שן היו נצבים מקדם על ראשי החומות, וּמאום לא הָעָז להפריע 
את תרדמתם המתוּקה, את מנוחת הבתים, שקננו בין חגוי-סלע, ואת שלום 
בנות בוקובינה היפות... 

אך פתאם התחולל סער. באו בני-אדם מארץ-מרחק, בני-השפלה 
לבושי-אפוּרים ועיני-תכלת %הם, נפלו האשוחים תחת גרזן בניההאדם, 
נגלתה ערות ההרים וסלעיהם הערומים. חרדו לנוס הצבאים קלי-הרגלים, 
אתם נדו ממקומם הבנות הבוטחות והרועים ארוכי-השער, כקול רעם בגלגל 
המו כלי-התותח, כרתיחת-ים רתחו הרובים וקולעי-החצים. 

אז הקיצו מתרדמתם הררי-עד. פתאם חרדו, נערו את צמתם הארוכה-- 
את יערי-האשוחים, ותרעש צמתם האפלה, והר אל הר קורא בחרדה ושולח 
לו הד ארוך ומלא-דאגה, וחברו עונה לו בקול ממושך כאנחה כבדה, אנחת 
האדמה... 

ובלילה רקיטות-כסף וברקי-יריות אדומים קורעים את מסך החשך 
ומאירים פני המערב, וקולות וברקים על ראשי ההרים, קורצים השמים 
בעפעף-כסף רועד, כאילו גם הם יחרדן מפני יום-הדין... 

על-כן חרדו השמים וזה עם זה נדברים ההרים: ד' צבאות קם 
לשפוט את כל בשר ומי יִנָּקה מפני חרון-אפו... 

ופה, מראשי ההרים, תורה חדשה נתנת לבני"האדם - תורת דם ואבדון, 
על-כן קולות וברקים על ראשיהם, על-כן ירעשו ויחולו. 

ובני-האדם מקבלים את התורה, עושים ושומעים. ובצמא יספגו ההרים 
את דמיהם, וצמאונם לא ירָוו... 


לילה. על כתפות ההרים אורות מגיהים. האם פקחו ההרים עיניהם, 
עיניהם האדומות, וצופים מסביב?% או גמדים קטנים ורוחות-ליל קלות, 
יושבי-ההרים מאז, חמדו להם לצון ויציתו שם אורות? או תולעות-יוחנא 
גדולות רוחשות שם בין העצים? 

לא. אלה הן מדורות-אש בוערות, שהצית עם זר בלב ההרים, עַם 
שבא לגור הנה מארץ רחוקה. והמדורות מגיהות באור אדמדם פנטסטי את 
הבכאים החשכים ואת בני-האדם העומדים מסביב. האנשים שרים שירה- 
שירת עם רוסיה נוּגה ורחבה, והשירה נשמעת ברמה על כתף ההר, כבבית- 
תפלה גבוה... 

באחת הסוכות של אותו ,כפר", באהל חציו טמון באדמה, יושב אני 
עתה עם חברי, הרופא הראשי מַרצֶנ'קו, ‏ צעיר קטן וגוץ, שפניו מלאים 
קמטים, 

על האח מקשקשים העצים הַלָחים ומעלים עשן. 
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הם לשפוך נקמתם על מידשהוא, להתעלל במי-שהוא - להראות, כי גם 
להם יש כח, ואני - יסלח לי עמי, לא אדע שנאה להם.. 


הם עוברים לפני: טטרים עלגי-שפה ועקומי-עין; בני קוקז להוטי- 
חמה ופראי סיביריה, הדומים לבני-סינים בצבעיפניהם; בני-צפון עגומים 
ומטומטמי-לב; עדר גדול מובא לטבח, בעד כבודה ותפארתה של ממלכת 
הצאר האדירה. 

הם נאספו פה כלם. משאון הערים הגדולות, משדות וערבות רחוקות 
קבץ אותם איזה שוט בלתי-נראה אל עמק-הטבח, ואל מקום ירבץ המות, 
יציץ מלוע כלי-תותח, מכדור-פתאם, מתוך מוקש טמון באדמה, וירד גם 
מתכלת-השמים, מבין כנפי אוירופלן... 

נדמה, כי כל הכרכים וחייהם המשונים עם כל המחשבות, שנרקמו 
בהם, לא היו אלא חלום משונה, חלום אלפי שנה. 

ועתה הקיץ האדם וישב %היות ערום ופרא, להיות זאב בין זאבים 
וחיה בין חיתו-יער. 

עזב את החומות הגדולות, ויבוא ,בנקרות הצורים ובמחֶלות העפר מפני 
פחד ד' ומהדר גאונו, בקומו לערץ הארץ". 

אל אמו הגדולה שב ובמעמקיה יבקש לו מחסה ובה ימצא קבר... 

אל אמו"אדמה! כבן-ממר עזבה וישכון בכלובי-חומות וירחק ממנה 
וישכח שפת חורשות ושדות. אֶל תזכור לו מריו - תגן-נא עליו. 

והאדמה חסה על בניה - והיא מקבלת אותם בזרועות פשוטות. כל 
בני"האדם ירדו למעמקים. בין רגבי-העפר ימצאו להם מפלט ומות, כי גם 
היא בצרה, גם אותה תחרשנה פצצות-ברזל ורשת מוקשי-חוטים פרוּשה 
עליה. תפרפר האדמה בשחת-רשתה - וגואל אין לה.., 





...בבואך אל הארץ ההיא וכתרוך מסביב הרים וסגרו בעדך מפני 
תבל ומלואה, מפני שאונה והמונה, ונדמה לך, כי בטל העולם ולא נשאר 
בלתי אם רכסי הרים עולים השמימה... 

בין ההרים השתרעו עמקים שלוים. עדרי צאן ובקר התהלכו שם, 
עלו על כתפות ההרים הדשואים וצלצול פעמוניהם כשירה שלוה השתפך 
מהר להר. מנוחת-עולם היתה שורה על הבקעות, ורק שירת-רועים והמית 
פלג"הרים היו מפריעות אותה... 

ממלכה קופאת. דורות עברו, עמים וממלכות אבדו, וההרים נושאים 
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כן, אלו חבריו - הם היו אנשים - גבורים. כאלה לא ימצאו עתה. 
טורושין, שר הגונדא, זה שהבקיע עם הגונדא שלו ולקח אלף אוסטרים 
בשבי, בוגדנוביץ, האופיצר שלהם, מלומד גדול, שהלך בראש גדודם 
והניף חרבו והקיף את האוסטרים... רגליו נקטעו בפולין, על הויסלה... 
טורושין נהרג על גדות הסן.. 

ספוריו ארוכים, ואין להם ראשית ואין להם אחרית, מסְפָרים בשלוה 
מיוחדת, בלי התרגשות... והשאר מקשיבים, כהקשב טירונים צעירים לספוּר 
הַיל שָב, שזקן במלחמות... 

והם יודעים, מה זו מלחמה? אין הם יודעים, מה זו מלחמה.. 
עכשו הכל יש: מזון, פצצות לרוב, לא קשה גם להלחם... ואז ישבו 
במחפרות, ורובה אחד לעשרה אנשים נתן... כל אחד חכה עד שיפצע 
חברו, ואז יקח ממנו את נשקו... באגרופים, ,בשָנים" נלחמו, ובכל-זאת הדפו 
,אותו" אחור. וקוזיובקה? אין הם יודעים מה זו קוזיובקה... בתוך השלג 
שכבו תחת מוקשי-החוטים, וכך קפאו... ערמות ערמות של קפואים היו.. 
השלג היה אדום מדם... לו ראו את חיל-המלואים, כשיצאו למלחמה. כלם 
כאלונים, בעלי-קומה ובעלי-צורה, כלם גבורים. חבל, האדמה כסתה עליהם. 
מה הם, .אלה של עכשיו? שוכני ,אוקולודקים", נמושות, למודי שלשת 
חדשים - נשוף בהם וכמוץ ינדפו... לא, אלה אינם כלום!... 

והוא יָרק בבוז, בהביטו סביבו על הצעירים. 

..הלגיון האִישישקאי! הלא לגיון כזה לא היה בכל הדיביזיה: בכל 
הצבא. הלא הוא הציל את המחנה אז מנפול בשבי, בשנת 1915... 

בספוריו היה הלגיון כאיזה יצור חי; אנשים מתים ואחרים באים 
תחתיהם, מתחלפים לפעמים, והלגיון עומד וקים. 

...בוגדנוביץ זה - הוא ידע, כי הולך הוא למות. והוא מסר לו מכתב 
לאשתו... אַח... אין כדאי לספר... 

נאנח--ונדם. כאילו הרגיש עצמו בדד פתאם בין אלה הצעירים, 
שרובם ,לא הריחו עוד אבק-שרפה". או נזכר בידידיו הרבים שכבר שכנו 
עפר -- ורוחו נשאר קבר להם? הוא הניע יד - וידום. 

והכל נדם, באויר כאילו נשמעה נשימתו של אותו היצור, שרבץ 
מאחרי החורשה, נשימה מדודה מתוך שָנה. האפלה של האשוחים השחורים 
רבצה על הכל, וההרים נדמו כחומות מבצרים ענקיים, שבנו נפילים בני- 
אלהים. 

שבנוּ האהלה, אני וּמַרצִ'נקו, ושכבנוּ. מחר עלי לנסוע לאמבולטוריה. 
דממה, רק ל%עיסת הסוסים - שחינת לסתות שלוה נשמעת. 

ופתאם הגיעה שריקת פצצות קרובה --אותה השריקה הרעה, כצפצוף נחש. 

,הוא" יורה על הבקעה. 

אותה האפלה השלוה מאחרי החורשה, במקום נמנמו בני"אדם כמותם 
ובודאי חלמו חלומות בית והורים ועבודת-אדמה, נעשית פהאם בוגדת 
ואכזריה. היא הריקה עתה אש, אש-אבדון. 
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- מה נשמע? - שואל מרצ'נקו בקול אדיש, גוחן וחותה באש; מך 
האש יוצאים זיקים וקמטי פניו, שזקנו בלא-עת, מתבלטים עוד יותר. 

- לא-כלום.., מכתבים אין... כנראה, בקרוב ,יהיה" דבר-מה... 

- יהיה? -- שואל מרצ'נקו בשויון-רוח. 

- כך אומר ,המבשר של החילים". הם יודעים תמיד... 

מרצ'נקו מדליק נרו, -- זהיר הוא מלהנות מנר ,קזיוני", - משתטח על 
הדרגש הקשה, המכוסה ענפי אשוח, מתקפל כלו ונעשה קטן-קטן ושוקע 
בקריאה. עוד מעט והוא כבר התרחק מכאן - שקע בעולם שאין בו 
פצועים ודם. 

מרצ'נקו זה, שהאופיצרים קראו לו ,הרופא הקדוש", היה בעל 
כשרונות מצוינים. אותו השאירו להשתלם באוניברסיטה, ועתיד מדעי מזהיר 
נשקף לו,. אבל הוא עזב בשעתו את הכרך והלך לרפא את אכרין, ויהי 
לרופא כפרי--עובד עממי פשוט, אחד ממאות הגבורים האינטליגנטיים, שעובדים 
על משמרתם לטובת עמם ושמם מכוסה בחשך. פה היה מראשית המלחמה, 
ולא חפץ לנסוע מכאן, אף שכמה פעמים היה יכול לקבל משרה ב,ערף". 
המחנה,| שלא במקום סכנה. מספרים הין, כי היה חובש פצועים במחפרות 
הקדומות תחת ,אש-סופה", המכלה הכל; כמה מעשי-גבורה ספרו על-אודותיו. 
והוא היה קטן ומקופל ושתקן. 

יצאנו מן האהל. סביב %מדורה ישבו סניטרים. כפות-עץ נקשו 
באלפס-הדיסא, עלו וירדו במתינות:; צפור צפצפה במרום. בקצה האופק 
נצתה רקיטת-כסף, עלתה מרום וכבתה. פרוז'יקטור זֶרק עמוד-אור ברקיע, 
והעמוד שוטט לכאן ולכאן ובֶדק מסביב. 

,הוא" מחפש... 

,הוא" לא היה אויב ברור ומסוים, כי אם איזה יציר מסתורי, שחייו 
היו מורגשים פה באפלה, מאחרי החורשה, קרובים בשטח - ובכל-זאת לא- 
ידועים ומעורפלים, שרטוטיו נראו גם-כן מסתוריים ואגדיים, ומשום-מה היה 
חָפץ מיוחד לדעת מה שם, במקום גם שם יושבים בני-"אדם באפלה, אלא 
שמלבושיהם שונים קצת, ובודאי גם הם משוחחים במנוחה, בפשטות, 
ותנומה רובצת עליהם, ובכל-זאת הם אויבים, אויבים מסְכּנים מאד... 

והנה קרא דיצ'נקו, אחד הצעירים: | 

- הס, פוּטובָנקו יספר... 

פוטובנקו, ,זקן" הסניטָרים, מוכתר בשלשה ,גיאורגים", כל% דומה 
לאלון מכוסה קמטים, חוחוּל בעל זקן ורחב-כתף. למן הגיוס הראשון ישב 
במחפרות, ורק עתה עבר אל הסניטרים. אין זה הרבה כל-כך -- שלש שנים. 
אבל פה נדמה זמן זה ארוך - ארוך עד אין-קצה. וכשהזכירו את העת, 
שבה ,היה עוד שלום בעולם" - נדמה הדבר, כאילו הזכירו תקופה אגדית, 
מכוסה בערפל. ופוטובנקו בעצמו היה כזקן, שריד מדור ישן. כל בני-דורו 
כבר גועו וישנים באדמה, ורק הוא נשאר לספר תולדותיהם לדורות 
הבאים. 


בשעת מלחמה 13 

הר ייוו 

זוכר אני: מרצ'נקו זה היה מלא אהבה לחִלִים, באהבה רבה חבש 
כל פצע והביט על מוגלא, והיה עוד מלא חיים. אבל לילות אתרגזות 
ונדודים נטלוּ ממנו את כל זה. והוא נדמה עתה למכונה, למכונה 
מתנועעת. 

גם עתה הוא חובש, ,בא באש" ואיננו ירא כלום. אבל כל זה הוא 
עושה על-פי ההרגל. ונדמה, כי בתוכי כבר קפא איזה דבר - אותו החלק 
היותר טוב שבנפשו.. 

כן, מלחמה זו לא רק את הגוף היא אוכלת ומכרסמת; לאט לאט 
היא מגָאלת ומטמאה את הנפש, מתישה כחותיה, וכלום, כלוּם אי-א:שר 
לעשות. 


הדרך ,מהכא להתם" - מאהל התחבשת עד מטה הלגיון - נמצאה 
תחת סקירת עינו של האויב. ובכל יום, בשעה שהיו הולכות ושבות 
העגלות טעונות צידה, היה ממטיר פצצות עליהן. ידוע היה, כי שם, בראש 
איזו פסגה נעלמה, יושב לו איזה אשכנזי נעלם ושפופרת בידו והוא צופה 
ומתבונן לכל תנועותינו. ברצותו - יתן צו ויורה עלינו פצצות וישמיד 
אותנו ואת כל האהלים אשר עלזיד הדרך, וברצותו יָחן אותנן. ומשום-מה 
עד עתה נתן אותנו לעבור, אבל בלכתנו הרגשנו אותו המבט הנעלם, מבט 
דוקר ולועג, כשהוא ננעץ בנו, בערפנו, כמעט בכאב פיזי הרגשנו אותו. 

ויחד עם זה מורגש כח מושך לדרך זו, וכשאני הולך בה, היה דבר- 
מה מלחש בלב ומצפה: מתי יתחיל לירות? והעצבים היו מתוחים ומחכים 
לדבר-מה... 

והנה כבר עברתי את הדרך והגעתי עד האשוח האחרון העבות, 
המסתירני מן האויב הנעלם. וכעין מנוחה באה לנפש -- עתה פסק שלטונו, 
עתה לא יראה אותי האויב. פה, באהל קטן, נמצא לב הלגיון; הָנה 
התכנסו כל החוטים, פה זמזמה בלי-הרף השפופרת, ,שליחים" היו רצים 
ושבים, והיתה מורגשת אותה טרדה של בית-מסחר גדול או של בית- 
פקודו.: אחר, שעובדים בו עבודה חשובה ורגילה. 

פה ישב עתה ידידי ניקיטין, שר הבַּטַליון השני, צעיר גוץ ושזוף- 
פנים, שכשהיה מחַיךָ, ‏ היו שניו הלבנות מבהיקות, ונדמה אז, כאילו קרן- 
אור נפלה בחדר. הוא ספר בדיחות, והשאר צחקו בקול. 

- נו, נו, יודע הוא לבדח - ,קבר" שלנו. 

משוּם"מה היה מוסיף על כל משפט, שהוציא מפיו, את המלה ,קבר", 
ולכן זכה לשם זה. 

- יודעים אתם? הצעתי לערוך פה נשף ספרותי-מוסיקלי-ווקלי 
לכל פרטיו ודקדוקיו. גם אחיות נזמין. זה יהיה ,קבר" אמתי. ואם לא 
תבאנה, נזמין זה את זה למחול. למשל, ,מישקה" יהיה ה,עלמה" שלי. 
הלא מישקה, מישקה - ,עלמה" אמתית. 
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- צריך לאמר להם - אומר מרצ'נקו בקולו הַשָלָו תמיד - שיציגו את 
הסוסים במורד ההר, וצריך לאמר לאנשים, שיסתתרו... 

הוא בעצמו איננו זז ממקומו ומתעטף בטליתו יפה יפה. הוא קורא 
במנוחה את ספרו. 

ואני שוכב, מקשיב ואיני יכול לעצום עיני. משום-מה נדמה לי, כי 
כשהעינים פקוחות, אם גם בא המות - אין הדבר נורא כל-כך. סוף-סוף, בעינים 
פקוחות מביט אתה ישר לעיניו. אבל לישון שָנה, שאפשר לא תקום ממנה - 
לא, רעיון זה קשה מנשא,. ואף שהשנה מתגברת - נלחם אתה בכל מאמצי 
כחך בה... 

איבן פטרוביץ נרדם. לו אחת היא.. 

כּפעם-בפעם יבריק אור בזגוגית הקטנה. משום-מה יחרה על מרצעקו, 
על שהוא שָלָו כה, על שהוא כבר השלים עם הגורל, עם המות, אני, מוטיל, 
לא אוכל להשלים. ולחשוב, כי רסיס טפשי זה ישים קץ לכל חלומותיך, 
לכל אשר יהגה לבך - איני חפץ. התבינּ? איני חפץ.. 

-- איבן. פטרוביץ, אַָ, איבן פטרוביץו... 

- מה הוא חפץ, מרק אוסיפוביץ! 

- מה אתה חושב) כשבאה פצצה וממיתה, יש רגע אחד - נאמר, רבע 
של רגע - של ודאיות, כשאתה יודע בליצל של ספק, שהמות בא - או לא? 
מענין מאד... 

מרצ'נקו מתהפך על צדו. האם לא אחת היא - עתה או אחר-כך? 
הוא יודע: את אשר חלם להיות לא יעלה בידו. ובכלל - בני-אדם ככפיסי- 
עץ - הזרם נושאם. ואתה חושב, כי יש לך עוד חפץ?.. בכלל, אין חַפֶץ... 
יש רק כפיסי-עץ וזרם... ואין כדאי לחפוץ. הרוח ישא הכל... אחת היא. 

הוא כבר השלים עם הכל, איבן פטרוביץ זה. נדמה, כי הוא כבר 
הציץ מעבר לאיזו גדר, ומשום-כך איזו מנוחה קופאת נחה עליו, על כל 
צעדיו, אבל אני, מוטיל, לא נחתי עוד... אני עודני חפץ - עודני מאמין... 


אכן נדמה לי, כי אם לא אמות, גם אני אמלא מנוחה קופאת זו, 
וגם אני אמָר: ,אחת היא". ומשום-מה מנוחה קופאת זו היא נוראה, נדמית 
נוראה, כַּמָות עצמו, האעצור כח לעמוד נגדה? אין אני חפץ לקפוא. 
התשמעו? אין אני חפץ במנוחה זו... ' 

כך אני אומר לעצמי, ורק האפלה החורקת שנים ומוגהת באורות-מות 
שומעת לי, וכאילו תלעג לי, - ואני קטן, קטן כל-כך וחדל-אונים כנגדה... 


בקר. אני מציע לאיבן פטרוביץ: 
- אולי יסע קצת ל,ערף"! ירכב? יתבדר? 
ל למה? אין כדאי... אחת היא... 
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הוא כבר היה שם. הלא אשה צעירה לו וילדה קטנה, ילדה יפת- 
עינים. טניצ'קה. ,טניוסה" הוא קורא לה. אך הוא הוכרח, הוכרח לברוח משם.. 

.. היודע הוא, מוטיה, איזה רגע היה המאושר בחייו? כן, הוא בוש 
בזה, וכמה זמן לא חפץ להאמין והשתדל לשקר לעצמו. זה היה רגע קטן- 
כהרף-עין, כאשר השתער במרוצה על האויב וכידונו נתחב בבשר החי. הוא 
זוכר היטב, כיצד נהפך הכידון שם בבשר, בחצי-אלכסון... כן, הוא סטודנט 
טכניקן, העסוק בחשבונות הנדסיים - רגע זה היה המאושר בחיו. ומני 
אז - לא ירפה ממנו החפץ... כך, לאחוז בכידון, ועוד פעם - להפכו בכשר 
הרך.:. "כן.. 

ובדברו עצם את עיניו ובת-צחוק של אשר על פניו, כאילו חלם על- 
אודות הבשר, שהוא דוקרו.. 

..כן, לה לא ספר, והוא לא העז להביט בעיני טניוּסיה. מוכרח היה 
לברוח. 

הוא, מוטיה, אומר, כי מחלה מסְכנת אורבת לו! אבל כמה פעמים 
כבר חפץ למות. הלא אין הוא יכול לשוב שמה - עם החפץ הזה... הן לא 
יוכל לראות את טניוסיה... הוא כבר יצא שוב בהשתערות. היה רצח שנה 
אבל החָפץ לא רְוָּה. עתה הוּא חפץ עוד.. 

ופתאם גחן אלי ואמר: 

- היודע הוא, מוטיה? הלא בפעם האחרונה כשהתראינו - היה כפשע 
בינו ובין המות... אז, זוכר הוא - ברח פתאם ממנו? כששלף חרבו, שוב 
נזכר באותה ההרגשח המיוחדת - זו היא הרגשה מיוחדת לגמרי - והיה חפץ 
לתחוב את החרב בו, במוטיה... הוא לא ידע, כי סכנה נשקפה *ו? כן.. 

היתה דממה. חפץ הייתי למצוא תנחומים לידידי, אבל הדברים קפאו. 
ובמה אפשר היה לנחם נפש זו, שנדונה לחיות עם הצמאון הנורא הזה - להרג? 

דבר"מה איום רפרף בהדר האפל, כן - כל אלה שהיו פה, חותם 
מיוחד טבוע עליהם. למראית-עין מתנועעים הם ומתנהגים כשאר בני-אדם, 
אבל בקרבם כבר התעורר איזה דבר אחר, טמיר ונעלם, איזה כח שנרדם 
אולי אלפי שנה. ומה יהיה, כאשר ישובו אל בין החיים ויביאו שמה אותו 
הרעל, שיפעפע ויקעקע בחיים? 

מתוך דומיה מעיקה נפרדנו זה מזה. אני נוסע 5,ערף", מקום עומדת 
האמבולטוריה של הלגיון. 


זז 


משונה ומאוסה היתה העבודה באמבולטוריה. בכל בקר היו מתכנסים 
ובאים לתוך ההדר הצר בבית-אכר, המלא ריח בלואי-סחבות ורפואות 
ומאות חולים. על-פי-רוב אך מחלה אחת היתה להם - היראה מפני המות, 
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מישקה פּרְבְדין, צעיר רחב-כתף ושחור-זקן, עגום וקודר, אשר די 
היה להציץ בפניו, בכדי שהנגוד בינו ובין הכנוי, שנתן לו ניקיטין, יעורר 
צחוק כלם. 

- נ ,1‏ 6זק פטסט 6( -- גוחן הוא בהשתחויה גרַציוזית ומזמין את פרבדין, 
וחפץ תכף ומיד לצאת עמו בולס. 

- הנח, הנח! - כועס מישקה -- שמחה מה זו עושה? 

- למה תכעס, הרי לא עשיתי לך מאומה... גם חדר יש *נו, ארמון 
אמתין הלא זה ,קבר" כדבעי? 

ה,ארמון", שבו חפצו לערוך את הנשף - זה היה חדר קטן ואפל, 
שעטרוהו בלי כל טעם בבגדי-צבעונים ובארג"רקמה. אבל בשביל אלה 
האנשים, שרחקו מן הישוב זה"כבר, די היה באילוזיה זו של בית מפואר, 
כדי להשביעם עונג ילדותי. 

ו,קבר" מתחיל לרקד, לחַקות פני משחק ולשיר אַרְיָה של לנסקי. 

אכן זה יודע לבדח את האנשים! אף בבור-תחתיות לא תאבד עמו... 

ופתאם פסק מלבדח, פניו קלי-התנועה נעשוּ סריזיים והוא ישב 
על ידי. 

- היודע אתה -- אמר ומחא כף אל כף כילד - לשנה הבאה - המלחמה 
הארורה בודאי תגמר אז- תסע אתי א% אחוזתי. שם נאכל לביבות 
,חוחוליות" אמתיות, | שם יפה - יפה מאד. אין הרים מגבילים מבטך... 
מישור רחב, גפנים, דירה, שזיפים יש לנו, ואמא מטגנת מרקחת - הפלא 
ופלא! אמי זקנה היא כבר... אל תדאג, מוטיה, טוב יהיה <נו... 

צעיר זה, שכָּלו חיים, משום"מה נקשר דוקא בקשר-אהבה אלי, 
העגום, השתקן. כמה רחוק הוא בן-האדמה האמתי, שְכָּלו בריאות, מן 
היהודי, חניך-חישיבה, עם אלפי ספקותיו וצפעוני-נפשו! ובכל-זאת רבה 
היתה הידידות בינינו, ‏ .וּתו הקשר הטבעי, האמיץ, של בני-אדם המבינים 
זה את זה בלי מלים יתרות. 

- חפץ הייתי מאד, מַרק אוסיפוביץ, שתדע את אמי, אחיותי - 
מורות-כפר הן... 

ופתאם נשתתק, אך עיניו הבריקו. 


עיקר כונתי היה היום דוקא לדבר על לבו של מישקה פרבדין - זה 
הצעיר הקודר, שסמני שחפת בצבצו בלְהַיין, -- שישתדל ללכת מזה, כאן 
חייו בסכנה הם. אני אכתוב לו בחפץ-לב כרטיס סניטרי, ויסע הביתה... 

- כבר נלחמת דיך, לעזאזל! -- אני מוכיחו. 

פני פרבדין התעותו פתאם. הוא גחן אלי והתחיל מדבר דברים 
מקוטעים. 


- אין אני יכול. המבין הוא, מרק אוסיפוביץ? אין אני יכול לנסוע 
שמה... 
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כי נפלה האנושיות כָּלה, וגם אני נפלתי. גם אני חלק לי ברצח 
הגדול, גם עלי טפות דם נקי נַתָזוּ. 

כי, יודע אני, יודע, ואַל אשלה עצמי בתקוות-שוא. כי מכל עברים 
חסמו הדרך, ומפלט אין... 


אבל עוד יותר נורא הדבר, כשאני פוגש בין עשרות עינים תכוּלות 
וחטמים מעוקמים כצורת ,1" - עינים שחורות, מבט מבוהל ומשוטט. אני 
מכיר: זה הוא אחי. והמבט מדבר הרבה: על הענויים והעלבונות במחפרות, 
על רשעת האופיצרים, על שנאת החברים.. 

כמה הייתי חֶפץ לנפול על צוארו, לאמר לו ,אחי אתה" בלשונו, 
אשר לא שמע אותה. זה-כבר, לדבר לו על עיר-מולדתו... | הלא זה-כבר 
צמאה נפשי לראות את אחי בןך-עמי... 

אך הנה מרגיש אני מן-הצד עינים לועגות -- מבט בוחן וחודר. זה 
איבנוב, הפלדשַר הערמומי הצהוב, שריח דָנטוּרַט נודף תמיד מפיו. ועודו 
מבטים חשדניים. | מכל עבָרים אני מוקף זרים, וכל מבט מתחקה על 
הליכותי. : 

ומוכרח אני להתנכר לאחי, ללבוש אדישות, ולדבר בלשון קרה 
ורשמית של מפקד, כמדבר לזרים. 

צריך למצוא עצה. אולי אַציל נפש אַחי, רק נפש אחת.. 


הבדיקה נגמרה. 

אני רוכב לעירה היהודית ק., בדרך המתפתלת בין הרים. לוקומוטיב 
קטן שורק בקול דק, ילדותי, והמסע מתפתל כנחש שחור. עוברים ברעש 
ארגזי-הכדורים, עגלות טעונות לחם ריחני, וחילים לבושים אפורים יושבים 
עליהן. רועים ארוכי-בלורית הולכים לאטם. עלמה רומינית מגודלת ויחפת- 
רגל צועדת ופניה שחורים כזפת ולובן-עיניה מבריק. סוסי"משא פוסעים 
בכבדות, כושלים תחת סבל הכדורים, הטמונים בין אוכפיהם. יהודיות 
מוכרות מעשי-מאפה לחילים. אבטומובילים מרימים אבק. כבר הוצתו אורות 
ב,אילוזיון" הקטן. נטה הערב. צחוק הוללות ישמע -- ההוללות המיוחדת 
של העירות הסמוכות למערכה. יוצאות עלמות מפוקסות. הפריצות גלויה פה, 
בלי כל מסוה. 

אותו הצמאון הבוער לאשה, לצחוקה המשכר, לרך קולה, ללבנת- 
בשרה. פה הוא מתפרץ החוצה. חילים מטילים עם ריבות, שסמני-חטא 
רשומיב ע% פניהן. נשמע קול צחוק, נשיקות והתאבקות. באבטומובילים 
העוברים מתנופפות לרוח מטפחות הריבות, היושבות עם צעירים צוהלים... 

כך טוב להם, בטרם יבואוּ אל מקום המות, בטרם ישכנו בין יורדי בור- 
טוב להם לשתות בפעם האחרונה מכוס-החיים, לשתות ולהשתכר עד שתטרף 
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שרבץ שם במרחק כמטחוי-תותח. מתאוננים הם בלשון מגומגמת על 
ראשם הכואב, על בטנם החולה. אבל מה שהם אומרים בפיהם אינו חשוב 
כלל; העיקר מה שעיניהם אומרות: הלא צעירים אנחנו ונפשנו דבקה 
בחיים ואין לנו כל עסק לכל אלה התותהים והיריות מחוסרות-הטעם... 

נדמה לי, כי חובתי להצילם, ולא על-ידי אבקות מחוסרות-טעם, כי 
אם על-ידי אותה חתימת-ידי בכרטיס הסניטרי, השולח אותם אל בית-החו?ים 
אשר ב,ערף". 

הם פושטים בגדיהם, שנהפכו לסמרטוטים, ועומדים לַפָנִי, גופות-אדם 
אכולות כנים, שחורות מאדמה - נערים צעירים, שבפחדם יש מעין פחד 
ילדים, וזקנים מדובללי-שער, שפניהם נחרשו מדאגות ולבם מרפרף בין בני 
משפחתם, 

מן הדין היה לשלח את כלם מכאן. אבל אין אני יכול - אין 
הרשות בידי. כל מה שאני יכול זהו - לותר קצת על חומר הגזרה, להשאיר 
כאן באמבולטוריה את אלה שעיפו וויגעו, לשלח מכאן את מי שיש לו 
מיחוש כל-שהוא,. אבל את הבריא לגמרי לו אני מוכרח לאמר אותם 
הדברים של נוגשי פרעה: ,לכו לסבלותיכם". 

כן-זו היא רק פשרה. את רובם אני מחזיר מכאן - אל תוך ה,אש" 
תכפקידי -- תפקיד הנוגש בעם, תפקיד שוטר, העומד על המשמר לבל ימל0 
איש מידי המות... 

אני, שהשתתפתי בתנועה הסוציליסטית, אני עם חלומותי -- לנוגש בעםז 
משום-מה אני נזכר בילדותי. בעירתי הקטנה, בימי אלול, היו מגיעים ימי- 
הדין של עמידה בצבא. בכמה זועה הייתי מביט על רופא-הצבא, האדון 
הכרסני בכפתוריו הנוצצים. הוא היה בעיני כטבח וכתלין. הלא הוא היה 
מוציא את המלה הנוראה והקצרה ,גודין" - כמה קללות של אמהות עבריות 
רבצו עליו, כמה דמעות נשפכו בשלו! ועתה - אני הייתי לרופא-צבא 
ותפקידי לטבוח אנשים.. 

אבל אנה אמלט מכאן? אין מפלט. הלא כלנו אך גלגלים קטנים הננו 
במכונה, העובדת בלי-חמלה זה שלש שנים ותכליתה לרעץ ולאָבד אנשים. 

כי הדם דבק באצבעות כלנו. באצבעות הלוחמים וההורגים, כמו גם 
ביושבים על הכלים, במתהבאים ומדשנים עצמותיהם, כמו גם במרויחים כסף 
ועושים עשר במלחמה. 

גם את, עלמה עדינה וגנדרְנית, המתהדרת במצעדך היפה ובלובן 
בשרך, לשוא תתרחצי, לשוא תרבי מור ובשמים. ריח דם קרוש מרגיש אני 
באצבעותיך הענוגות וריח נבלות-אדם... 
ואתה, סוחר, יושב לבטח ומתענג לשתית הטָה על מספר ההרוגים - 
ואתה, משורר, יושב בכרך ומדבר גבוהות וקושר כתרים לכבוד הגבורים.., 

על כל מצח אקרא אות-קין, אות-רצח, 

ואני, צעיר חלש והוזה, החשבתי להמלט מן הקולר הזה - להנקות מן 
האחריות הגדולה+ 
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אני אוחז בידיה הקטנות ומביט לתוך עיניה העמוקות, והן מביטות 
עלי באמונה, אני מבין הכל... אך לא. אין צורך, רוזה! 

הזקן הלך לו לבית-המדרש. פתאם, כאדם השולח עצמו למים רבים, 
היא נגשת אלי, זרועותיה השזופות חובקות צוארי וגופה הקטן רועד 
למולי... 

רוזה, רוזה! מה יהיה אם - אם יעתיקו מזה את הלגיון? אם - אמות1... 

היא נסוגה אחור. היא משפילה עיניה ועצב, עצב בלי-קצה, בפניה, 
יאני חפץ לנחמה, ומלים אין בפי... למה דברתי דברי? הלא כך מוכרח, 
מוכרח להיות... 

זוכר אני: שם, אצל המחפרות הקדומות, על גדות ,מְשפֶּך", | שחפרה 
פצצה, צמח לו פרח ,אמנון ותמר". בין שתי אבני-גיר צמח, ועלי-הסמיט 
שלו היו שקופים ודומים לפרפר, שנחה על האדמה, והוא התגאה ביפיו 
והוא בוש ביפיו - פה, בין קברי בני"האדם ועקבות דמיהם... מי ירמסנו? 
נלגל של תותח או נעלו של חיל או רסיס שרפנליה? ואיזו הכנעה ועצב 
שתקני יש בעליו. יודע הוא, שגזרה נגזרה עליו, - כי על-כרחו הוא פורח 
ועל-כרחו יפה הוא; ורק לקול היריות ירעד חרש... : 

רוזה, לא-כלום. מה לנו המלחמה? רוזה, אל נחשוב בה.. 

הלא על-כרחנו פרחה בנו אהבתנו... 

התראי? שם, על ראש ההרים, משחיר עתה צוק בודד, הרחק הרחק. 
זהו מגדל, שבנוהו בימי-קדומים. האם לא תדעי? הלא בשבילנו בנו אותו! 
אפריון עצב על עמודי-שיש, סוכות צנועות ואפלות, מרבדי עורות נמרים; 
אלפי פנינים נוצצות על גבעולי עשב - הכל לנו, לנו. שם שלוה כזו, עד 
אשר כל פרפור לבֶּךְ] אשמע-שם האויר כה זך, עד שמתחת לעורך ושחור- 
עיניך אראה כל אשר תרחש נפשך. שם נחיה יחד, בארמון שנבנה לנו 
מימי-קדומים בידי גמדים... כסא-כבוד מאבנידשיש שם הוכן בשבילך, כמא- 
מלוכה... 

אבל היא כבר מהרהרת, ועצב על פניה. כן - היא צריכה להכין לזקנה- 
רוזה, היא שכחה... איך אגרש את הרהוריה? 

עצב עין-קצה ממלא פתאם את הלב על כל מה שנדון לכליה באיזו 
יד אכזרית ונעלמה... רוזה, תודה לך על רגעים אלה. עוד מעט אשוב 
אליך. המלחמה תגמר, כל זה יגמר... מוכרח להגמר... אז אשוב אליך, 

אני מנחם אותה כילדה קטנה... אך פניה עצבים. 

אני הולך משם ודבר-מה חם מלטף את הלב, לא, עוד אפשר יהיה 
לתקן, עוד הכל יבוא בשלום, מוכרח לבוא... 
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הימים - ימי חול ודממה. אף היריות נתמעטו. פצועים אין, נדמה, כל 
/אין מלחמה בעולם, כי כל זה אינו אלא חלום רע.. 


מרצ'נקו מוצא לו תמיד עבודה - לבנות אהל-תחבשת חדש, לסדר את 
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דעתם, %מען ישכחו את כל הזועה, %מען יצאו ברקוד ובשמחה לקראת 
המות... 

מרחף פה באויר זה השכרון, בין הבתים הקטנים, מאחרי מסך-חלוך 
ומתוך נגינה מתפרצת מבית-קלון... 

ישתו-נא ויתהוללו ושכחו את הכל! 


לבי דופק בחזקה. אני סר אל חנות קטנה, בה זקן דליפנים יולב 
נרות-שבת דולקים על השלחן. 

- ,ואיה רוזה?" 

רוזה היא פה. בעיני"התכלת אשר לה כאילו נחתמה התכלת העמוקה 
של מרחקי החרים, ובשערות ראשה - מאפל האשוחים,. יש איזה דבר אצילי 
בידיה הקטנות הגמישיות. 

יראת שמים היא רוזה, עליה לדאוג לזקנה. הוא ידוע-חולי. וחלב 
קשה כל-כך להשיג! עליה לאפות לחם לחילים -- עליהם פרנסתם. 

שם, מאחרי המסך, נשמע קול חילים רוסים, קללות ,אמהיות". אין 
בית, אשר לא מלאו. אך בקרןזוית קטנקָ זו, שהשאירו בשביל בעלי 
הדירה - פה רוח של טהרה שורה. קורצים נרות-השבת, נשמע ריח החלות 
והדגים, והמפה הפרוסה עם הטלאי באמצע - מפה יהידה זו, שודאי הרבו 
לכבסה ולתקנה, יש בה דבר-מה מלבב ונוגע עד הנפש.. ר' מאיר שר 
זמירות בלחש ורוזה עונה אחריו בקולה הערב.. 

יודע אני - דאגה אחת יש לזקן, עליה לא יישן בלילות. היא רוזה 
נכדתו. בנ השאיר אותה לו והלך לחזית האיטלקית. הרבה עינים תאוניות 
אורבות לה - והוא כבבת-עינו ישמור עליה. 

באים חַילִים אל חנותו, מעיפים מבטים ערומים ברוזה ומפליטים 
בדיחות גסות, אך פני רוזה אינם מביעים כלום, הּבדיחות כאילו נרתעות 
אחור מגופה השזוף והגמיש, ומבט עיניה נסתר תחת ריסיה הארוכים. 

נדמה לןו, כי הלבלרים הדרים בחדר הסמוך אורבים לה - שנתו 
נרגזה ורעד עובר בגופו, הוא יחַיץ עליה, לא יתן לנגוע בה.. 


רוזה מסבירה פנים לי. תמיד הלא תשאלני על חיי שם, באפלה, 
ועל הכרכים הרחוקים ברוסיה. היא שרה לי תמיד משירי הארץ, ארץ רועים, 
ויש בנגינותיה מהמית חלילים של נוהג בעדר, וצלצול צחוקה כצלצול 
הפעמונים על צוארי הכבשים. 

ואולם היום היא שותקת וידיה רועדות קצת. מדוע תשתוק, ומדוע 
דבר חגיגי בפניה? מדוע יאירו פניה, כמאיזו אש פנימית לוהטת? 

היא מראה לי תמונות פוטוגרפיות של קרוביה. היא חוזרת על 
שאלותיה. היא לא שמעה מה שאמרתי לה. מדוע היא מבודרת כל-כך? 
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הכל תכלת עמוקה -- משברים נצבים כנד. ברור הדבר: זה היה ים סוער, 
אשר הָרים בקצף גליו, התגעש והתמרמר מול שמים, מלא רוח מרד 
ודרור,.. אז כעסו עליו ממרומים ומפני חרון אף ד' קפא הים כרגע ויהי 
לסלע, וכך נשארו גליו נשאים, משבּרי-תכלת עולים ושוקעים, כזכרון-נצח 
לרגע חרון אף ה.. 

והנה הרים אחרים. הנה זה קרח הוא, אף אילן אחד לא יראה על 
גבו, בדד הוא עומד וערירי; הוא כלו חלמיש-צור. שלבים שלבים עולים 
בו הסלעים. האם זה סולם לעלות בו השמימה?.. 

ככה יחיו ההרים חייהם השלוים, הכלואים בתוכם, הם וצבאם- רבבות 
האשוחים, והפלגים, והזכריות, והצבאים והארנבות... הנה גם אותה הגבעה 
המסתורית אשר עליה שוכן ,הוא" אם אביט בשפופרת, אראה הכל ברור 
ובולט. אנשים מתנועעים, מתהלכים הנה והנה: עשן מדוּרות עולה זעיר 
שם, זעיר שם. שורות של מחפרות. כמה שלוה בחיים אלה -- באותם האהלים, 
הנראים לפעמים בעד ירק האילנות. אכן, בלתי מובן הוא, מדוע אלה 
אויבים הם ומדוע משם אורב המות לפעמים? 

הכל מלא שקט ושלות עולם... פרש הקב"ה טליתו, טלית ירוקה, על 
ההרים והוריקו קפוליהם ובאלפי צבעי-פלאים הצהירו, צבעי ארגמן ותכלת, 
ונגוהות-קסמים, שלוה הוריד משמים - וימלא את כל חבל הארץ.. 





טן 


ופתאם -- דוקא בשעה שהכל היה שָלֶו, והדממה היתה גדולה, והדשא 
והקמה התנופפו אל על - באישון לילה נהיה הדבר.. 

אך רגע אחד של געש -והנה הכל שב והתחלחל, וההרים ירקו 
ממטמוניהם מות; שריקות תותחיהם התערבו עם געיות תותחינו -- כרבבות 
שפיפונים התעופפו באויר, וכאילו הכה נַפָּח ענקי בפטיש-איתנים על כל הארץ, הכה 
בחמה שפוכה ורְדד, וההרים השלוים התחלחלו ויעלו ברבבות הדי-קול 
והאויר הַחָל לרתוח כמרקחה, ונדמה, כי שמים וארץ נתרו ממקומם והם 
מרקדים ויוצאים במחול... 

פתאם החל הקרְב. 

רוקחת המרקחה, הומה הקלחת, ובקלחת רבבות אנשים מתבשלים, 
נפשותיהם נשרפות והעצמות נחרות - הַרבה העצים, הגדל המדורה... 

הרואה אתה אנשים הולכים? נפשות צעירות, פנים מלאים חיים. 
אך אין אלה אנשים חיים - אך עצים הם על המדורה שהתלקחה ולא תכבה... 

הרבה העצים, למען תֶּגדל המדורה ותלהט כל, את השמים ואת הארץ 
החנָפה - עד היסוד בה| 
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הבנין בשביל אמבולטוריה. הוא מתעסק בעבודתו באיזו דומיה עקשנית. 

ואני בשעת הפנאי תועה לבדי בהרים.. 

דומים הם ההרים לעדר חיות-בראשית - חיות ענקיות שלוות, עגולות- 
כתף ושחורות-צמר, שרבצו פה לנוח: מבעד לבשר כתפיהן בולטים גרמיהן 
האיתנים. שלוות הן וטובות-לב, אך אילו היו קמות מרבצן והולכות להן - היו 
מחריבות את כל העולם כָּלו... 

בבקר אדים קלים עוטפים את הסלעים ומתערבים יחד חלמיש-צור 
ואד, ואינך יודע, איפה נגמר האחד ומאַין מתחיל השני, כמו אז, לפנר 
בריאת עולם, כשהיו כל היסודות מעורבים בתהו אחד.. 
| ביום יוריקו ההרים וימלאו אור; ולפנות ערב עבים חכלילות תרדנה. 
משמי-שמים ותנחנה על כתפות ההרים. ארץ העבים נעשית כה קרובה, כה. 
קרובה, וחלום ילדותך יבוא ואתה נכנס לתוכה ונהיה לשוכן עבים, עבי- 
שקיעה ורודות... הנך |הולך ועולה אליהן. העבים זוחלות, נתלות באין- 
אוּנים בצמרות העצים, רועדות ומפרפרות על הצמרות האפלות. 

ופתאם, בשעה שנדמה לך, כי כבר קרבת אליהן, כי כבר בא אתה. 
בסודן, והנה התפשטו, נקרעו לאלפי קרעים ותגוענה. וארץ-הקסם, אשרר 
אליה נשאת עיניך -- נעלמה ואיננה... 

בלילה4 יאפילו ההרים, והיו כחומות בצורות, חומות בולטות וגדולות,. 
וכל חייהם מכונסים בקרבם פנימה. יש שהשומרים ידליקו אורות על ראשל 
החומות, נדמה, כי שם יושבים ענקים-- אומה חזקה ושלָוה -- ותנומתם מורגשת. 
באפל הרי-המבצר האלה. 

ככה ישתנו %רגעים ההרים, ככה יחיו את חייהם המיוחדים. 





אני הולך ביער האשוחי.. כל האילנות טפסו למעלה - הם צמחר 
להגיע עד פסגת ההר... אך רובם נשארו בחצי הדרך, כרעו וכשלו מרוב: 
עיפות, וככה קפאו לנצח על אשר העפילו לעלות ההרה. 

הם שומרים פה על האפלה. לבל תחדור הנה אף קרן-שמש אחת 
פרוצה, למען ינמנמו בשַלְוֶה בפנות קרות זכריות קטנות תכולות-עינים וארזפי- 
זהב ופעמוניות בהירות. הם, האילנות, שומרים על תנומתם. 

דומיה פה... דביר-קדש, דביר נשען על רבבות עמודים,.. מקדש אלהי 
ההרים, אלהי הרכסים והתהומות, הגדול והנורא... 

זר %א יקרב הנה. פה לא תהין לדרוך בעוז, להרים קולך. רק 
לצפרים נתנה הרשות לשבח את האלהים, לרנן לכבודו במרום האילנות. 

עולה אני בגבנוני ההרים... פלגים הומים ברנה על כל צעד, נחפזים 
הם למטה בגיל: אבנים מִדָּרדרות ונופלות. קרְחות שקויות-אור מתחלפות 
בסבכי בכאים אפלים. והנה כבר הפסגה.., 

רוח קרה מחבקת אותי... ‏ שם במורד מתפתל הנהר כנחש-כסף, רכסי-. 
הרים משתרעים עד קצה השמים - גלי-תכלת ענקים עולים ויורדים מסביב+ 
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מקטרתו ומפקח במנוחה על העבודה. הוא בדוק ומנוסה. 

- ההם, הצעירים, יבינו דבר% הלא אין הם יודעים כלל,.. לפנים, 
לפני שלש שנים -- אז היו חַילים... חבל, הם כבר שוכני-עפר... 

הרבה אופיצרים הרוגים הביאו היום - צעירים, ‏ כמעט ילדים, ופניהם 
הקופאים היו כשאלה אחת גדולה: מדוע ולמה? 

... פּרָבְדין עבר לפניהם. הוא היה היום במקומות היותר מִסְכָּנִים. 
הוא השתתף בשלש אַטַקות, הלך קדימה - דקר וטרף. אבל על פניו היתה 
אותה העגמומית עצמה שמקודם. הצמאון הנורא לטרף, שהתעורר בו, לא 
הָרפה ממנו ואכל ולהט את קרביו. 
"| המות חס עליו. ופניו הפיקו יאוש ועיניו בערו באש קדחתנית... 


פתאם נשמעו גם פה שריקות קרובות... 

אותה הדרך, שכל הזמן היתה תחת ,סקירת עינו" של האויב, עתה 
החל לירות עליה ב,אש חוצצת". 

ברור היה: הם הרגישו בתנועה פה, והם יורים על אהל-התחבשת. 

שפיפונים נופלים הנה, נתזים לאלפי ניצוצות. כבר התכסה ברגבי-עפר 
אהל-התחבשת ורסיסים רותחים מונחים סביב... 

אותו הרגש, שהיה טמון בנו כל הזמן, כי נמצאים אנחנו ביד איזה 
כח נעלם, אותו רגש של אפיסת-כח בפני הרסיסים האלה התברר ברגע זה. 
מרצ'נקו נשך שפתיו והוסיף לעבוד בשתיקה. עיניו תעו סביב; אחת היא 
לו,.. סניטרים אחדים התחבאו. אבל פלוטובָנקו עמד בקומה זקופה ודבר 
במנוחתו הרגילה: 

- הלזה תקרא יריה שם אצל קוזיובקה היתה יריה... הלא אלה, 
של עכשיו, אינם מבינים כלום... | הָ-הָ.. | החטיאו המטרה, ,נידוליוט" - 
גרועים הם תותחיהם, תפח רוחם. ועתה-- המ... ,פַרְליוט" -- העבירו המטרה. 

אך הנה הפצצות נופלות זו בצד זו, כ,נוטע קשואים". 

- הה, עתה יקלע הנה, תפח רוחו! -- מקלל במנוחה פלוטובנקה. 

כן. פתאם הוברר, כי עתה יקלע הנה -- ולא יחטיא... 

- ומתוך שהוברר הדבר, כי רגעי החיים ספורים, וכי אין לעשות 
מאומה - עמדו וחבשו את הפצעים באיזו קדחתניות משונה. 

הכל קפא פתאם. ריח אבק-השרפה, הסוסים שנסתבכו במוסרותיהם מתוך 
בהלה, רגבי העפר על האהל, ופני מרצ'נקו המלאים הכנעה, והאילנות 
הכפופים, שענפיהם נשרו מחמת היריות. האחרונות... 

הכל נשאר בלי-נוע, כמואר ברק פתאם.. 

הרבה שנים תעבורנה ורגע זה ישאר חי בלבי... 

אלפי זכרונות התרוצצו בלב. כהרף-עין קמה גם הילדות, פני אמי 
הזקנים, והישיבה - ורוזה... 

ופתאם -- התערבב הכל. רק געש ותימרות-עשז וגופים מתבוססים בדם... 
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שם, אל אותה הגבעה המסתורית הידועה כל-כך, מתהלכים צעירים 
מלאי תקוות. משום-מה חשוב היה מאד, כי הגבעה המכוערה הזו, שלפני 
זמן-מה לא שֶם איש לב אליה - שבשבילה ישפך הדם הזה. 

וצעירים הולכים שמה; המונים המונים הולכים ונשברים, כגלי-ים, 
המשתרעים על רכסי חוף, מתמרמרים והומים ונשברים -- וחוזרים אחור... 

משחק אזרטי; מלחמה בין אנשים חיים ורסיסים: והרסיסים קופצים 
ומדלגים, שלוחים באיזו יד נעלמה. וההר עשן כלו, וגלי עשן מתאבכים, 
מתמרים ועולים, וברקים יראו על גבו... 

נדמה, כי ההרים עצמם כעסו על הזרים, שבאו הנה, ויוריקו עליום 
אש ומות... 

במטה הלגיון - עבודה קדחתנית. מזמזמת השפופרת. שר-הלגיון החור, 
שפניו מביעים לאוּת תמיד, יושב על המפה. ניקיטין לפניו, ושניו גם עתה 
מבהיקות, והוא שמח. 

- אתה, עם הבטליון השני-- לצד שמאל, על הגבעה 1207. 

והלה עונה בקצור: שומע אני, הוד מעלתו.. 

מזמזמת השפופרת. הבטליון השלישי של פרבדין - לצד ימין, לעזרה... 

הולכים האנשים בדרך ושרים. 

אבל בקולם יש איזה דבר נשבר. זאת היא שירת הולכי למות: 
6₪6] וזט)ןעס1 , 

והשמש, שמש-בקר, שולחת את קרניה ורוח חרישית עוברת. נדמה, 
כי הכל מתאפק - ועוד מעט יריד בבכי. 

אך בכי לא ישמע. פלגים יהמו, וההרים יחרישו, וצפרים תרננה 
לזריחת שמש... 

החלו באים פצועים. מרצ'נקו עובד עבודתו בדממה. באים פצועי 
אצבע ויד. כלם מקנאים בהם, על שהם נמלטים מעמק הבכא. שלש 
אצבעות גדועות - כמה הם מאושרים! הם ישובו ויראו את ארץ-מולדתם... 

את האחרים מביאים, על אלינקאות, מרוסקי-אברים. נשמעות אנחות 
פצועי-בטן. ‏ הם צמאים, שואלים מים, מים. ואסור לתת להם. יסוּריהם 
נוראים מאד. 

ועוד אחרים - פצועי-ראש, מהם שנפגע מוחם. אלה חוזים דמיונות- 
בלהות, והם חותרים להתיק את תחבּשתם. אלה נמצאים בעולם אחר, רחוק, 
רחוק מכאן - הם לא יראו ולא ישמעו את כל הנעשה.. 

והמתים משתרעים - אלה שמתו בדרך, ואלה שגועו פה. מונחים הם 
על הארץ ומביטים בעינים קמות מול שמים, והשמים מביטים במנוחה 
עליהם. מסביב סוער הסער - הוא מזעזע לפעמים את שער ראשיהם - והם 
במנוחה קפאו. 

אלה אחר אלה הולכים ובאים קרונות טעוני פצועים. נדמה, כי אין 
קץ ואחרית לתהלוכה זו של קרונות הפצועים, האטית והמיגעת... 

העבודה נמשכת, תדירה, דוממה. פלוטוּבָנקו, זקן הסניטרים, מקטר 
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התגרה, מביטים בזעף, ורגליהם כאילו נגררות שלא מרצון, עוד מעט וכשלו 
תחת המשא. והנה בין האומללים עוברת האריסטוקרטיה של חלקי הצבא - 
הארטילריה, כלי-תותח רתום לשלשת צמדי סוסים: פתאם יבקע אבטומוביל 
בקול צרום, קוזק ימהר על סוסו; יעבור גדוד פרשים על סוסים אבירים. 
קול שריקת הכדורים, דהרת הסוסים, חרחור אבטומובילים, חרפות ונאצות. 
הכל נחפז ומעורר שאון, הכל נדחף ומבוהל וממהר. 

זעיר שם מונחים פגרי סוסים רקובים, אכרים מיושבי הארץ משוטטים 
ביניהם, אך איש לא ישגיח בהם, מי-שהוא עומד בדרך -- חפץ לפנות לאחור, 
אבל הזרם מטלטלהו הלאה, והוא נדחף ונחפז בקצף. 

וגם אני הייתי כטפת מים בנהר. לא הרגשתי כל עיפות, בכלל לא 
הרגשתי כלום - הייתי לחלק מכונה אחת, לגרגיר-חול, מטולטל בסערה... 





צ 


למראית-עין עוד לא-הרבה נשתנתה העירה קק., אשר עתה אנחנו 
נסוגים ממנה. כמקדם עומדים גגות-הרעפים החדים, והשמש מדליקה אורות 
בחלונות. עוד שורק בקול הלוקומוטיב האחרון בתחנה -- זה המסע האחרון, 
ה,מרוקן" את העירה. עוד הכל הומה ומשקשק מסביב. כל סימטא מלאה 
חילים. עוד האילנות טעונים פָּרות, שהחילים בעברם משירים אותם ברוביהם 
וחוטפים מתוך צחוק. עוד עומדות הקמות, קמת-זהב של חטים וקמת- 
דורה גבוהה, ומחפות לקוצר, כי יבוא. 


אך קוצר לא יהיה להן - לשוא תחכינה. כבר נחתם גזר-דינה של 
העירה. עלינו לסגת אחור ולהחריב את העירה... 


נבהלות ונחפזות יהודיות עם ילדים קטנים על ידיהן. זעיר שם 
מוגפים תריסי חנויות. נדחפים יהודים ארוכי קפוטאות. מדוע ימהרו? מדוע 
כלתה רגל מן השוק האם ערב יוה"כ היום ואימת יום-הדין נפלה על 
היהודים? או קדש עליהם השבת, ויהודים ממהרים לעזוב עסקיהם? 


רק שם בבית-המדרש דולקים נרות, וקול בכי נשמע. מדוע יבכו שםף 
כן, לא שבת היום ולא על היין יקדשו; זה המות יורד על העירה, 
בבטחון הוא פורש כנפיו עליה. ולא סעודת-שבת שלוה לאור נרות תהיה 
פה -- זאת תהיה סעודת-דם לעורבים ולחיות-השדה. ואלה הנרות - נרות- 
נשמה הם לעירה המתה. 

עוד עליזים ומוגהים הבתים הלבנים בין הירק. עוד איזו יד אשה 
רכה פותחת חלון, וקרן-אור מרטטת בה, כשביב-אור אחרון בעין גוסס. 
כּי המוּת יורד על העירה, לא תצאנה עוד פה בנות מעוטפות פאר ביום 
השבת, זקנים לא יָשבו על האצטבאות לשוחח ולא ילכו בצעדים מדודים ככלות 


14 י. ה. ייבין 
72" 20 שסשנש/-2טקק07ק-ך-/---0--ששקששש-ש₪ררררררררב-רבבודונהווצוו וו 
פלוטובנקו שכב בלי-נוע. הוא הומת כרגע. היו מתים, היו פצועים. ורק 
אני ומַרצ'נקו נשארנו שלמים -- באיזו דרך-פלא... 

איך לא היה פנאי לחשוב. צריך היה לחבוש, לחבוש.. 


לילה. אנו שוכביט שלשתנו, מעוטפים באדרותינוּ על הקרקע: אנ 
מרצ'נקו וניקיטין, שהבטליון שלו היה בשכנותנו. 

- לא רע, חי נפשי, - מבדח ניקיטין, -- למה באמת עששית, מכיון 
שהשמים מאירים לך בכוכבים? ו,הוא" עוד דואג לך ומאיר פני מערב 
באילומינציה שלו, מדליק רקיטות? וגם ,זליפה" יש לך... הדיסא היתה טובה, 
האין זאת! לא רע, חי נפשי.. 0 

הוא עלז תמיד, ניקיטין זה. אף בגיהנם בודאי ידע לבדח.. 

ופתאם הוא נגש אלי. 

- הלא קר לך! אני כבר הרגלתי,.. | הא לך שמיכתי... אל תהיה 
שוטה, לעזאלזל... 

ובידים רכות ודואגות הוא מעטפני בשמיכתו. 

- אך לאחת אדאג - לא הספקתי לשלוח כסף לאמא. עתה הפוסטה 
תתקלקל... 

הה, אותה האחוה של לילות-הסכנה, כשפצצה אחת שתבוא תערב דמי 
שנינו - אותה אחות-הדמים, אשר שם, בערים הגדולות, בחיי השלום, 
הפטפוט והרכילות, לא ידעוה כלל -- אותה הברית, שתְּקשר בין אנשים לאור 
כוכבים ולנצח לא תופר... 

והנה קול בלחש נשמע. רץ בא ממטה הלגון. 

- נסוגים, נסוגים היום, בלילה זה. 

תהלוכה עצובה - תהלוכת הנסוגים מן הארץ! הולכים אנשים חפויד 
ראש, כצללים קודרים, והאפלה תפרוש בכונה מעטה על בשת אומללים... 

מקשקשים אופני קולעי-החצים; אש פפירוסה מגיהה לרגע פני חיל 
עיפים וקמוּטים -- וכבה. עלינו למהר. וההרים התכנסו, כמגדלות אפלים, 
קרים ודוממים, ההרים שרווּ מדם.. 

אילו ירה הנה, לבקעה צרה זו, לא היה יוצא אף אחד חי. אך כנראה, 
,הוא" מתנמנם שם -- לאשרנו. 


- 





עלתה השמש, שמש קטנה ואדומה, ענני"עשן גדולים כסי את כל 
הרקיע ויקדירוה, והיא כמו לקויה וכל העולם כאילו נהפך לתהו ובהו, | 

האויר מחניק. עוברים אנחנו בכפר בוער באש, בין שתי חומות- 
להבה. לשונות-אש מתפרצות לקראתנו, מלחכות הכל בתאוה... 

פלג-האנשים הקטן נהפך לזרם, והזרם - לנהר הומה ועובר על כל 
נדותיו, חלקי לגיונות שונים התערבו יחד, הולכים דומם, עיפים מימי- 
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הבטתי אל פניהם השזופים, אל עינידם הנוגות, וראיתי את הילדים 
היחפים, שמהרו בצדי דרכים ברגליהם הקטנות... 

ופתאם הוברר לי. הלא תהלוכה זו עתיקה, עתיקה היא מאד. 

הלא | אלה | בנרציון ההולכים בגולה - והנה | מעניהם המחרפים 
והמנאצים. ודאי גם אז היה זקן זה הולך שחוח ויגון-עולם על פניו, ועלמה 
ארוכת-צמות זו, האינה דומה לבת-מלכים? 

בני מלך שגלוּ מעל שלחנם עם נודדי נצח. אלפי שנה עברו, הרבה 
נשתנה, והם לא מצאו מנוחה בעולם הרחב. הם הולכים, הולכים, הולכים... 


הם ירחיקו נדוד... מקצתם לא יעמדו בטרח הנדידה, בכל המקומות. 
יפלו בדרך הארוכה עד טבוּר רוסיה, עצמות ילדים תרקבנה ועיני הבתולות 
היפות תכבינה. 

ומקצתם יהיו נודדים בין זרים. בנות-מלכה צנועות-מבט, שחייהן היו 
צריכים להיות מלאים אור, לבל יָכהה אף קמט אחד את זהר פניהן - הן 
תפשטנה יד, ולחסד אחיהן המאושרים תהיינה עיניהן צופיות, אחיהן הנדיבים 
בטבור רוסיה, אשר לא יבינו שפתן... 

פני יאדמו מבושה, עם בני-מלכים היה לפושטי-זיד, ואלה, אחיהם אשר 
שם, בעלי הצדקה, יזרקו להם פרוטות ובגאון ובבוז יביטו עליהם... 

לו יכולתי להיות אתם, להיות בין אחי, למחות דמעה אחת מעל פני 
אם שכולה, שהפרידוה מבנה, לתת פת-לחם אחת, לפרוש מצע, שלא תנגפנה 
באבנים הרגלים הקטנות היחפות. 

אך אני בין זרים. ומבטם המלא שנאה לעריץ, הנופל על חיל המענים, 
מבט זה נופל גם עלי, ואני מתפתל מכלמה ומחוסר-אונים... 


ואותה שמעתי אז, את השכינה. 

בלילה, ברדת העלטה על העירות המתות, וקול צריחת ינשוף ישָמע 
מרחוק -- היא תועה פה, שכינתא בגלותא. 

שבה היא אל חרבות בית-הכנסת העתיק, אל אהל התורה, וכנפיה 
השחורות מתחבטות בו. 

אך מדוע תרתע אחור בבהלה? 

כן -- שם בבית-המדרש שכורים מתהוללים, שכורים עם בנות-זמה. 

לא, לא פה תמצאי את בניך, שכינה אומללה! מה לך פה ומי לך פה? 
לכי הלאה - על צדי דרכים חפשי, לטפי שם פני עולל ויונק, שצבו מרעב. 
שם תעודדי רגלי זקן כושלות ותנחמי אִם רחמניה... 

אל ערי רוסיה לכי לך. שם, מבין צלצולי פעמוני מנזרים, רדי אל 
מרתפים טחובים בערים בודדות; אולי באיזו פנה נדחה, נשכחה מכל, 
תמצאי משפחה עגומה בסימטא אפלה - דברי לה תנחומים. 
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יום עמלם, בסימטאות לא יבריקו זוגות אבני-יקר -- עיני ילדים שחורות. 
והגנים לא יסתירו עוד סודות אהבה ולחש לבבות סוערים. 
כי כבר קדש היום על העירה, שבת-עולם, מנוחת-מות באה הנה. 


כבר כלתה רגל מן השוק. כבו הנרות גם בבית-המדרש. הקמה על מורד 
ההר רמוסה ברגל סוסים. העצים, שהסוסים הרעבים פשחו קליפתם, עומדים 
נכלמים וערומים. 

בבית קטן עוד אשה מדליקה אש בכירה, ולא ידוע למה. אוזים 
מקרקרים, כבשים גועים בחצו. על גדר אחת עוד תלוים לְבָנִים. 

והנה יהודיה נחפזה עם ילד קטן. חַיל מביט בה - אכר רוסי, שפניו 
מלאים חטטים. ודאי גם לו אִם קמוּטת-פנים בביתו. אך הוא שמח היה, על 
שהוא, העבד, הנדון למות, יכול גם הוא להרע למי-שהוא - והוא מצליף 
על גבה שוט - והיא נופלת וכורעת ברפש. הוא צוחק צחוק גס ופרוע.. 


ירדתי אל אותו הבית בין הירק, אשר ידעתיו כל-כך. 

- הוא שואל, היכן היא רזזה? - אומר הזקן -- איננה!... - ופתאם נחבא 
קול ושפתיו החָורות נעות, מתאמצות לאמר דבר-מה, נעות ומתפתלות... 

- הם... הם באוּ, הלבלרים... אותי כפתו... 

הצצתי לתוך עיניו, שהביטו במבט קפוּא. והכל נעשה מובן. 

- עתה יאמר-נא לי... בבקשה ממנו, כשיחזור בני, מה אמר לו? לא 
שמרתי על נכדתי, הוא מבין? 

ושוב הוא חוזר על אותה השאלה, בקול מרוסק ובאיזוּ עקשנות: 

- בבקשה ממנו, כשיחזור בני, ‏ מה אמַר ל% לא שמרתי על נכדתי, 
הוא מבין? | 

ואני - אני רץ, משום-מה מכוסה חרפה גדולה... 

וקול הבכי אבד בין השאון והרעש.. 


ובעוד שעות אחדות המטירה הארטילריה כדוריה על אותה העירה. 
באש ובעשן עלתה השמימה. 
ובעוד ימימ אחדים כבה הכל, והירח בעלותו מסך אורו הקפוא וצעיף- 
כסף השלך על ממלכת המות... 


מלבד אותוו המחנה, אשר בו נמצא אני, עוברים פה בצדי דרכים 
מחנות מחנות גולים, אחי בני עמי.. 
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4 ושוב שורת יָמים אפלים כלילות, ולילות מלאים אור-ברקים 
ועבודה נרגזה כבימים, שריקת כדורים וריח דם ונדידה ורביצה ברפש.. 

.. ניקיטין הומת. זה הצעיר הקטן, שהיה מלא חיים, שהבין כל-כך 
לרוחי -- בחיר ידִידִי, שכב גם הוא קופא ושניו הלבנות הבהיקו ובת-צחוק 
קלה של ילד עוד היתה על שפתיו. עתה לא יזוז עוד ממקומו ולא ישַמח 
עוד לבבות בשעת צרה.. 

ורק פרִבְדין נשאר חי, הוא בקש מות. אותו הצמאון עוד התגבר בו. 
בלילה היה חולם, שהוא הורג, דוקר בידיו... וביום - אותו החָפץ המשוגע, 
ההפץ לרצח... זה היה נורא, ולהמלט אי-אפשר היה. כן, כל ימי חייו ישא 
אתו צמאון זה... 

הוא קבל מכתב מטניוסה. הן מחכות לחזירתו. כמה תמימות הן! 


2 איך זה היה הדבר? פתאם, בשעה שחבשנו את הפצועים, נשמע 
קול שריקת כדורי-הרובים מאחרינו... וכשהצצנו- נקודות שחורות גראו 
מרחוק. אלה היו ,שרשרות" האויב. 

הם נמצאו ב,אזור הנייטרלי", בין מחנה למחנה. 

קשכבו!", מפקד עלינו מרצ'נקו. 

שכבנו רגעים אחדים. לא-רחוק מזה הלכו, כנראה, זקיפי האויב - 
שמענו שיחה אשכנזית. ופעמים נשמע קול אנחת נפצע. 

הגבשושית מעל ראשנו הַנְנה | קצת עלינו. העיקר היה, שלא 
לזוז אף כל-שהוא. 

דיצ'נקו הַפַּניטר הרים ראשו קצת -- ומיד נפל מת, וממוחו נתז 
אל פני. 

ודוקא עתה, כמו להכעיס, הורגש פתאם צורך גדול לזוז, להתנועע. 
סקרנות מיוחדת התעוררה, חָפץ בוער לדעת, מה נעשה שם, מן הצד, אם 
גם במחיר החיים... 

,לא לזוז, לא לזוז". אני אוחז בשתי ידי ברגבי האדמה, כדי 
להתגבר על יצרי.. 

.. משום-מה נזכרתי, כי קודם פרידתי חפצתי לספר לאמי על-אודות 
אהבתי שנוחלה, ועתה - אולי כבר אחרתי השעה.. 

.. וסוף-סוף, מה אני עושה פהז בלתי-מובן כלל, איך באת" הנה, 
אני, מוטיל הקטן, שאמי ישבה על מטתי בהצטנני, וחשוב היה לה כל-כך, 
שאנל בעתי, שאלמד - מה אני עושה פה, תחת גבשושית זו? 

* ז\, נשמע פתאם קול הזקיפים... צפור שוטה צַיצה מלמעלה. איך 
אינה יִרְאה)... צ 

לא, מה אני, מוטיל שרה'ס, עושה פהז 
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כאם רחמניה בכי על החרפה הגדולה - על חרפת בנים, שנהפכו 
למלקטי פתותי-להם... 

על כל זקן הפושט יד, על כל עלמה, שפנתה לחסד זרים, על כל 
נערה שמתוך רעב ירדה לקלן - שפכי דמעה, ותצרב הדמעה כעופרת 
ותלהט האדמה. 

על קהלות שנתפזרו כאבק, על משפחות שנגזרו לגזרים, כהַחתך גוף 
חי ואבר אחד לא ימצא את חברו. 

חפשי את כל האובדים והתועים, אספי כל דמעה בנאד, אל תגרעי 
אף טפה!; התיצבי על פרשת-דרכים, מקום נשפך דם בנים -- אספו אותו 
וחרזי למרגליות אדומות... 

שכינה, שכינה! אל תתעכבי בדרכך - לכי הלאה, נדדי עם בניך, כי 
רבה לך העבודה ורב הצער.. 


ואולי תדעי, השכינה - העוד רבה הדרך+ 

הלא ודאי אותה עקימת-השפתים היתה לנודד מציון. אותה התפלה 
בלחש התפלל גם הגולה מספרד; לעג-"רודפים זה נשפך גם על קהלות 
אוקרינה בימי חמיל וגונטא. 

כלום לא נשתנה מאז. הלנצח כה יהיה? 

הלא כוכבים כבו ואחרים נצתו, הלא ימים ונהרות כבר נשתו - והאם 
לדרך זו אין קל 

מדוּע תשתקי, שכינה אומללה? אמרי לי, פתרי לי את הסוד הגדול... 

אך היא שותקת ומתחבטת בכנפיה השחורות... 


ומסביב לעירות המתות - כברות-ארץ דוממות. פה מולך המות ואין 
מחריד רבצו. 

דממה רובצת על הגלילות הללו. בדרכים אין נוסע, אין עובר-ארח. 
אף החילים כאילו ימנעו מלהעביר משאותיהם בדרכים אלו. אך רשת מוקשי- 
חוטים ומחפרות עזובות. אף חיה ועוף עזבוּ את האדמה. מושלכים פגרי 
העצים -- שלוּבים זה בזה, כאילו התחבקו יחד בחבוק רְעִים. אף צפצוף צפור 
לא יָשָמע. הכל פה אָבל וריקן. 

אך שורת צלבים תפגוש פעם-בפעם על דרכך. כמה מרובים הם פה. 
פה היו תגרות גדולות ואכזריות, וכאילו נבעתה הארץ מן התמונות אשר 
ראתה, ולכן נָדַמה ודומיתה כבדה כל-כך... 

והרחק הרחק משתרעים מרחבים דוממים, מדבר שממה, מרמס 
המלחמה. הס! פה אדמת-קדש, פה סבל האדם. 

נהפכה הארץ כמהפכת סדום ועמורה, ונְדמה, כי אין תרופה עוד לה... 


ברב 
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.. ופתאם דבר-מה טפח, הכה, ואבד הכל.. 


התעוררתי -- שוכב על מטה חבוש-ראש. ריח רפואות; תחבשות לבנות 
על כרים -- וריח צבע. 

אותו הנחשול הגדול, שטלטלני ככפיס-עץ, חזר עתה ופלט אותי אל 
בית-חולים, אל איזה חוף לאזידוע. 

וגם זה לא מובן היה - איך-זה באתי הַנה+ 

חפצתי לשאל את הרופא שקרב אלי, שמא הוא מָבין כל הענין+ 
כלומר, ענין זה, שראיתי כמה פעמים, במשפכי אדמה, בחרבות עירות, 
בעינים משתגעות - אותה בריה משונה, שמלחמה שמָהּ ובכל-זאת איני מבין 
כלל - מה זו לפני? חי-נפשי, לא הבינותי אותה... שמא הוא יודע? 

הוא שם אצבע לפין. אסור להתרגש. 

אבל השאלה טורדת ונוקרת: בריה אפלה זו, מסתורית וטורפת-דם, 
מה היא? והורגש צורך לפתור את השאלה דוקא תכף ומיך. אבל הם 
כּלם שמסביב לי לא ידעו מענה. פותר לא היה.. 
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,האביב, פעמי האביב" - אלה מלות-הקסם, המסערות את הישן-נושן 
שבלב ומעוררות את האדם לתחיה - צלצלו באזני בראשית ניסן של השנה 
שעברה, והן חזרו ונשנו גם בשנה זו... ואולם מה-רב ההבדל! 

בשנה שעברה! האם לא ידועה אותה התמונה% עם המסת השלגים 
והפשרת הקור התחילה יד-אל מטפחת בכל. ,היתה רוח אחרת"! נשבה 
מדרום רוח קלה, רכה רכה, ובשורת-אביב בכנפיה. נעלמו העננים, יצאה 
השמש ממחבואיה, ורוח אחרת צררה את האדמה. התחילו נוהרות שלוליות 
שלוליות מים, בצבצו כאן ושם איים קטנים מעְדני"זהר. עלה וחמק איזה 
צליל נעים, שהרעיד בחשאי את נימי הלב. ולאט לאט התחיל מתגלה בַפל 
אותו הפלא הגדול, התופש את הלב ומוּשכו כמו בחבלי-קסם: אביב! 

האם לא ידועה אותה התמונה? ולי אני - שיבה לא זרקה בשערי, 
כחי בשרירי ובמתני, בעצם ימי עלומי אנכי. ולא שנה אחת ראיתי אור 
בחלד, ולא שנה אחת רעד הלב לקראת האביב הבא. ולי אני - מה-מיוחד 
במינו היה אותו האביב!... 

לא רקמה חדשה עלתה על הארץ, לא חלום חדש חלמה. היה בקר 
כאחד הבקרים הרגילים בסוף החורף, קריר קצת, ובקרום-כפור דק עלה 
השחר. השמים היו מָקדרים וצללי שָנה על עפעפיהם. בקצה האופק הבהבה 
איזו חורוריות כחלחלה וזחלה והתפשטה עד מרום השמים -- ראשית היקיצה. 
ואולם צנת-ליל וחבלי-שָנה רעדו עוד באויר עם הכוכב האחרון בגבהי- 
שחקים, ויָשן ישנה עוד העיר. עדיין היו הבתים ושדרת האילנות אשר 
ברחוב עטופים סוד הלילה, ודממה גדולה היתה. עדיין חלמו יושבי העיר 
את חלומם המתוק על משכבותיהם. עדיין התרפקה אילת השחר על שכם 
דודה - - - 

הרי זה היה בקר ככל הבקרים! ואולם אך יצאתי את חדרי הצר 
זרגלי דרכו ברחוב - ואני את נפשי לא ידעתי. 

אותה צנת-בקר הרגילה באה אל קרבי כיין המשכר. רוח לא נשבה. 
זאולם מי העביר על גופי אותה לטיפה דקה דקה, כלטיפת יד-אֶם רכה! 
ומי פקח את עיני [יַרעד לי את תכלת השמים ואת חורת האופק ואת 
ברק הכוכב האחרון, כרעד מבט אַָם על עוללה בחתוליו הלא היתה לי 
האדמה תחתי ומדרכת האבן, אשר כף"רגלי דרכה עליה, כמרבד-אטון רך. 
הלא היו לי החומות עם חלונותיהן האטומים ועם אותם הדמדומים ואותה 
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השחומות. ודבר-מה נפלא רחש בתוך אותה בת-הצחוק הקלה, שרחפה על 
עברי שפתיה ובגומת-ההן שבסנטרה. 

-- ודאי, השכן! - קראה ונעלמה. 

לא קול, כי אם בת-קול, אותו הד של נגינת-פלאים, המתלבט בתוך- 
תוכי זה כמה. האמנם הזמין לי אלהים את זו לתוך ביתי? 


וחדרי -- חדרי הצר! מהזיקרה היתה לי הפנה, מהזיקרה היתה לי 
הדממה בה עם הצללים הרוחשים על-גבי ועם פסת השמים השחורים, 
הנשקפת לי מבעד החלון והמנצנצת לי בעיני כוכבים קטנים... 


ואולם יום עבר ולא ראיתיה. ולילה ללא-שנה עבר ולא ראיתיה. 
האמנם יגְלה עתה המסך, הסוכך כקיר על-פני החדר, ולעיני תופיע שנית 
זו הדמות הנפלאה לאור דמדומי השחר+ --- 

כשעה עמדתי על-יד אותו החלון, עיני היו נשואות אליו, חודרות 
לתוכו ומפללות בהשאי לאותה הרחישה הדקה הרועדת מעבר לו פנימה. 
ואולם אלי! אך רגע הסְבּוּתי עיני מעליו - ומה-זה שוב היה %? 

ממולי, | מעבר לגדר הנטויה מול ביתי, עלו לעיני פתאם שלשת 
אילני-הסרק, שעמדו כל ימי החורף כמצבה אלמת והציצו אל חלוני במבט 
של אלמון ועכול, - עתה, אילנות אלו נענעו לי בענפיהם ורמזו לי ברחישה 
הדשה, כמוה לא שמעתי עוד. 

איזה דבר רך, חי ומתרונן רחש בבדיהם, עלה וצץ בנצניהם, בצכץ 
בירק בליטותיהם, נמשך וְכְמַהּ בהם באיזו תסיסה של הויה וחיות חדשה. 

מה-זה היה פתאם? ואני כמו בכח איתן אָסרתי אל המראה. 

החדש היה לי המראה?! ואני איני זוכר ‏ מתי ראיתיהוּ, ואולי בכל 
ימי חיי לא ראיתיהוּ ורק עתה נפקחו עיני לראותו. 

פטורי ציצים! -- הם דברו עתה אל לבי בשפה חדשה, אשר מעולם 
לא שמעתיה ואשר היתה מובנה לי תמיד; ואיזו חדוה תקפתני ואיזו הרגשה 
נעימה של קרבת-נפש, אשר כמוה לא ידעתי מעולם. : 

ואני לא ידעתי עוד, מי הוא שכנתי זו, ולבי אמר לי, כי קרובת 
היא לי. ואני לא ידעתי, הישָנה היא עתה אם עֶרה, ולבי אמר %/, כי 
שם, מעבר למסך החלון, נפשה מפוכסת אלי, אלי נמשכת. 

הלא רוח הוא באדם! ועם הַבַּקע מעטה הכפור על-פני האדמה ונראו 
לי ראשי עשבים מציצים ועולים; והגנה כְלה, אותה הגנה השוממה, 
'שהממתני כל ימות החורף בשממתה, רעדה עתה רעד של פרפר יוצא 
מגָלמו; ועם הבקע הקרנים הראשונות ורעדו פטוּרי-הציצים וראשי העשבים - 
זרעד גם לבי בקרבי, ונדמה לי, כי עולם חדש חדש צומח בי ומפה ומשם 
הוא בוקע ועולה... 

ורוח ננערה בקרבי. עזבתי את מקומי והלכתי לנפשי הלאה. עתה 
כרָתי ברית עם כל אשר מסביב לי. ועם נגה השמש וברק הקינים 
הראשונות הציפו את לבי צלילי-שירה מיוחדים, אשר נשמעו באויר, ואולי 


14 צ, ז. וינברג 





- 





אפלולית השחר, שעטו את פני הרחוב וירכתי הסימטאות המעוקמות, כעין 
שדרת-קסם ושביל נמשך לארמון-תעלומות. 

הרחוב! איזה עצב שאנן, עצב וטוה מקורי-נפש דקים דקים, עם 
דממה גדולה, דממת השחר, היו שפוכים בכל. רגלי נשאוני. אני הייתי 
היחידי ברחוב. אתי היתה הדממה הכבירה, הנסוּכה על-פני הרחוב, והיא 
עטפה אותי וחדרה אל כל קרבי. כעל כנפי רוח נשאוני רגלי. 


הלכתי הלאה הלאה עם דמדומי השחר. כבר קרץ לי מרחוק עמק 
הגן השויצרי. עוד לא ראיתי אותו בדיוק. אד-בקר ערפלי האפיל עליו. 
ואולם כבר רחש לי מתוכו, מתוך עמקו, אותו הסוד הנוגה, האגדי. 
המתלונן בתוך שביליו לילה לילה. 

טילתי, ואולם מה-זה היה %% האמנם שבתי על עקבי? האמנם שוב 
על-יד ביתי אני? 

הוילון הגדול על החלון הסמוך, חלון חדרה של שכנתי, היה מוּרד 
לכל אֶרכּוּ, | כשעה קלה עמדתי על"יד חלון זה. לבי היה שוקט בקרבי, 
כמכושף עמדתי תחתי, שָלֶשם, בגן השויצרי, ראיתי אותה. היא היתה 
לבושה שמלה צחורה וסודר משי לבן חבוש לראשה. רק תלתל-שער שחום 
הבהב על מצחה. פניה היו מַארכים קצת, שחרחרים. אך מהו החן, שלן 
על עפעפי עיניה הנוגות ובגומת סנטרה החד%! היא עברה עלי. הביטה או 
לא הביטה בי. הן לא זוהי הפעם הראשונה, שירעד לבי בי לקראת אותה 
רחישת-פלאים של הוית אשה. ואולם מה זה צד את לבי הפעם ביתר 
שאת? ובהַעָלְמָהּ ראיתי את עצמי כאובד בתוך עולמי ועצב מתוק מתוק 
השתפך בכל עצמותי... זה היה שלשם,. הלוך לא הלכתי אחריה. הלא 
ידעתי את נפשי. מה הייתי מגיד לה, 1% הייתי נגש אליה, ואף ל 
הושיטה לי את זרועה!! ואולם קודר הלכתי כל העת, ודמות רחפה לפני. 
מָאל דבר"מה לא-אדע כלתה נפשי. 

יצאתי את הגן ושבתי אל ביתי. צלצלתי בפעמון. רגע, שני רגעים - 
החלותי להתרגז. קשה היה לי לחכות. צללי-ערב נטו; חשך עטה את חדרי. 
ומה"מאד רציתי לשבת לי בפנתי, להשקיף מבעד החלון ולהעביר ל%פני, 
בעיני רוחי, אותה הדמות הנעלמה. 


- צליל, צליל! -- בשלישית צלצלתי. קול צעדים עלה באזני. איזר 
רעדה קלה ונעימה אחותני, הבריח נתק, הדלת נפתחה - ודמות אשה. 
ה\וכיעה לפני. 

אותה הדמות! 

אלי!: היכול יכולתי לתאר לי, כי אותה נפש, שעברה עלי כמו בחזון, 
היא היא שכנתי, גרת ביתי, יושבת בחדר הסמוך לחדרי, ותחת צל תקרה 
אחע אנחנו מסתופפים?! 


היא פתחה לי את הדלת. נר היה בידה והאיר את שחור-הח? 
שבפניה. היא הניעה בראשה. דבר-מה מיוחד היה בתנודת שערות-ראשח 
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אשר בקרבי. ההיה זה במטה הקטנה והרעננה, שהיתה מכוסה שמיכת 
לבנה ומרוקמת ועליה כר צחור לנוי; או זה היה בתוך הכונניה המשוזרת 
עם הספרים המסודרים אשר בה ועציצי-הפרחים אשר עליה מלמעלה: או 
זה היה בשלחן העגול ובספרים וגליונות-הניר הורודים ומעטפות-הרקמה אשר 
עליו; או בתמונות הרבות התלויות על-גבי הקיר; או בחלל החדר סתם - 
לא אדע. נפשי יצאה אל שכינת השקט והתם, שהיתה שרויה בחדר ההוא, 

ואולם כשנמחו דברי השיחה הראשונה, והספק הנורא, המלוני תדיר, 
התחיל אוכל אותי, אותי ואת אַשרי כאחד, - אז פניתי אליה בראש מורד, 
כנאשם: ּ 

- האין אני מפריע אותך? 

אך רגע פרחה לה שאלתי - ובמקומה צצה ועלתה למולי בת-צחוק 
קלה עם התקמטות-מצח רכה, עם התעמקות גומת-החן שבסנטרה, וכל גופה 
התנועע בתנועות-החן שלה ורשרשה שמלת-הבקר שלה עם קוצות שערותיה 
הפרועות כפרפר חי לעומתי, ובטרם שמתי %ב לדבר והיא עמדה לפני 
ובידה צרור פרחים חיים, 

- אח, לא מפריע כלל... אדרבה... הרח-נא... | 

5 את ריח הפרחים הריחותי, כי אם את ריח גופה הרענן. כיין 
עַבְרְנִי. | עיני נזונו מהחיות שבגופה, מהצחוק החי הנסוך בזויות שפתיה, 
מניד-פלאי זה של שפתיה, - ושכור הייתי כָּלי ממראה עיני וממשמע אזני. 

אָשרי, אֶשרי הטוב! 

עד עתה לא אדע ולא אוכל להגיד בבָרור, העלתה השמש במרום, 
העמדה בגבהה או ירדה ושקעה, עד עתה לא אדע ולא אוכל להגיד 
בברור, היצאתי ונכנסתי שוב אל אותו החדר, או לא עזבתי אותו כלל 
מאז הבקר, וצללים נטו, רשת-ליל פִּרְשָה ותעט את החדר ואת רהיטיו 
במעטה אפלולי דק, רקום אור כהה ומזוקק, ותלט את פני שכנתי ואת 
גזרת גופה בלהטי-כשפים, - ואני דומם ישבתי לעומתה, דומם האזנתי אל 
רחש גופה, דומם נאסרתי אל אור עיניה, שנהלך כברקים בחשך, ובמלואי 
כל הויתי ספגתי את אֶשרי אל קרבי, את אַשרי השוקט, המלא, 

אֶשרי, אָשרי הטוב! 

עד עתה לא אדע, מתי היה הדבר, ואם היה באמת, ואם באותו 
לילה היה. כאשר נדם קול השאון בחוץ, נדמו הצפרים, אפס הקול האחרון 
בחדרים אשר מסביב והרהיטים אשר בחדר פשטו דמות, הכסיפו ועטו 
אור רך ולבנבן, אור הלבנה, אשר עמדה והציצה בחלון, - אז קמה פתאם 
שכנתי, קמה ותלחט לה בקסמיה, ואני את נפשי לא ידעתי -- - 

בגדיה נשרו אחד אחד - התקפלו והתפצלו מעליה, כהתפצל קליפות של 
צפרת-כרמים,-- ופתאם עמדה לפני במלוא קומתה, עמדה עטופה כָלַה פסוי רך ושקוּף, 
כָּוּי אור-הלבנה. זרועות ידיה החשופות עם גזרת גופה וצוארה וחזה הלבן, 
עם שערות ראשה הפרועות ועם רגליה הקטנות, המהוקצעות , הצחורות 
מצחור, עם אותו השביב הקודח שבעיניה המרוצצות - כל אלה אסרוני, 
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לא נשמעו כלל, ורק אזני היא שצדתם, והם השתפכו בכל עצמותי והרנינו 
נפשי בתקוה רבה ונשגבה... 

הלא זה היה בקר ככל הבקרים. 

ואולם עם חליפת הנגוהות רעדה שנית נפשי וכמעגל-קסמים היתה לי 
דרכי. מי לא ידע אותה נסירת החמה, בשעה שהיא מניסה את צללי 
השחר ונגוהות חדשות מתפרצות!! ואולם בפרוץ עתה הנגוהות ונשק כל 
גבעול וכל ציץ את קרן השמש החמה, -- ורנן גם לבי בקרבי, ונדמה לי, 
כי זו הפעם הראשונה בימי חיי אני מרגיש את כל זה, וזו הפעם 
הראשונה יָתּר לבי לרעננות זו, ואך עתה יש לי הרשות להאמין בי, בי 
ובאֶשרי הצוהל לקראתי. 

הבקר אור. מכל עבר ופנה התעורר היקום. תריסי החלונות הוסרו. 
מבעד השמשות המעורפלות הציצוּ ראשי-אדם פרועים, שהתעוררו מתנומה. 
נפתחו חנויות, ובעליהן דרכו מתוך פהוק-בקר על מפתנן. פה ושם נראו 
בני"אדם באים ונחפזים למחוו-חפצם. לא יחידי הייתי עוד, ואולם יחידל 
הלכתי לנפשי עם אַשרי הטמיר. 

כמה רגעים? כמה שעות? איני זוכר בדיוק. גלים חמים עברו את 
לבי. שדרת-הרחוב היתה לי כשביל בתוך גן-עדן. כל קרן-אור נשקה לי 
בלחיי, כל גבעול-דשא וציץ לחש לי סוד נעים, ואני שכור הייתי מרית 
השדה, אשר נְשא מרחוק מרחוק על בנפי הרוח הקל. 

גם לשוב הביתה לא חפצתי. היה %בי רך וענוג כן האשר המקוה. 
היתה נפשי כְלה נתונח לאותה הצפיה החרישית, שפעפעה כיין בכל אברי. 
היו רגלי קלות קלות וכמו כנפים צמחו לי לנתר ולעוף. 

ככה טֶילתי שעות רבות. ואולם הלא די לקו-אשר אהך, שיוצת 
בלבן, ואתה הולך שאנן ובטוח לאורו. 

שבתי הביתה. נכנסתי אל המסדרון, ורגלי נשאוני ישר אל פתח 
חדרה. 

- תיק, מק! 

- המְתּר? 

נכנסתי לחדרה. מה אמרתי לה? היכול איש למסור אותה השיחמ 
הקלה, הבאה לפרקים לכסות על רגש חי שבלב;! ואולם בדברי אתה 
נקשרה נפשי אליה. היה החן, השפוך בכל יצורי גוה, עם בת-הצחוק הקלה, 
המרחפת על עברי שפתיה וגומת-סנטרה, ואף ההתקמטות הרכה שבמצחה - 
כמים קרים לנפשי העיפה. בלעתי כל הגה קל מפיה, כל בחש קטן של גופח, 
ואני נמסרתי כָלי לרשותה וחדרה היה לי כמקלט-סתרים, ובשבתי על הכסא 
למולה ומדבר אתה, רק רגש אחד מלא את נפשי:; 

- מצאתי 5" רגע מנוח... 

החדר הקטן ההוא! עד עתה אין לי כל מושג מיוחד, מה היה בו 
ומה בו לקח כל-כך את לבי, ואולם כל אשר היה ו דפר אל לבי, וכל 
אשר היה בו היה ספוג איוה ריה-נעוּרים רענן ומתוק, אשר הָרוה את כל 


יעקב בהן 





אגדה 


1% פ, ז, וינבּרג 
000 ו 0000 מ ישש בע 
משכוני בחבלי-קסם, ואני לא ידעתי מה -- ואני את כוס אֶשרי שתיתי, שתיתי 
שכוּר"ְחַשק, ‏ אכוּל אש-קדחת, שתיתי עד הטפה האחרונה, עד מרי הקבעת 
מציתי -- עד הַעלם הירח והשחר נבקע ורעד עבר בזלזלים ורוח-בקר קל 
לאט על ראשי, לאט וימח ברחמים רבים את דמעתי העלובה על אַשרי, 
אֶשרי הטוב, כי גז, חלף עבר ואננו עוד ---- | 
הלא זה היה בקר ככל הבקוים.. ּ 
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הָיה היתה נערה חורה, בת-דוכס. רפה היתה הנערה ורכה כאור 
הלבנה ועיניה עגומות-חולמות כיאורי"התכלת הנוהרים בלבנה. חרְדה היתה 
וסגורה בנפשה, אִלְמָת עלזיד מטת אָמה החולה ובחדרי אָמה הזועפים 

והקרים, הנבדלים מגוף הארמון ומן העולם כָּלו. 
ואמנם, כעולם בפני עצמו, קודר וצר-עין, היתה זה אַנִף"הארמון, בה 
שכבה אשת הדוכס אסורה ליצועה שנים רבות וְגְדלה בה את בתה. אימה 
נעלמה, אימת רוחות זוממות-רעה, הציצה מן הזויות ומאחורי הדלתות 
היגעות ודממה קפדנית שלטה בחלל החדרים הארכים, האפֶלים למהצה, 


דממה רבוה אנקת-מכאבים והָגיון מחלה| ממְשכה ואין גָהה לה, דממה 
גוזרת על כל צחוק ועל כל תנועה חפשית ודנה למיתה כל תשוקה בטרם הָוָּלדה. 


במעט בלא-דברים, כיצורים נפחדים, היו הנערות משרתות לפני מטת 
החולה והרופא הישיש היה בא וחוקר ומגמגם דבר לנחמה וצוחק את 
צחוקו הקלוש ההַמָאֶרֶךּ, למען הסְתֶר מחשבתו- ולשוא. לעתים היה בא 
גם הדוכס הזקן לפקד את אשתו ואת בתו הקטנה: יָשב יָשב זמן-מה 
וידם, ישאל דבר ויאֶלם וְילךְ-לוּ. | או יש אשר יפרץ פתאם והוא שכור 
ּמֶט על רגליו ופיו מלא חרפות וקללות, ינהם ויך באגרופו וביד אָבּירה 
יתפש בילדה הנבהלה, אשר תחוש ותְמֶלט אל אָמה המתעלפת. 

בא האביב, האביב העליז, וגן-הארמון מלמטה יתנער משלגיו ויקיץ 


בכל רבבות דשאיו ונצריו ובמלא השמים ובחלל כל המרהק תהי הרוחח, 





המכשפה החורת 13 








מהרהרת הרהוריה הסבוכים והנכאים, התועים ונבלעים באפל האֶלם ובזיו- 
התעלמות החָור, הממלאים יחד את החדרים.. 

ובאחד הלילות כמו-אלה, הלבנה עמדה במלואה ושלחה לנכח החלונות 
זהרה - וַתְּרֶם פתאם הבת את ראשה כנַפָּקת מחלום, הציצה דרך הפתח לעבר 
המטה בחדר הסמוך ותשאל: ,קְרְאת לי, אמי?" 

קול דאָב ענה: ,באִי, חמדתי, שכבי עמי". 

הנערה קפצה מעל מטתה, שערותיה הערמוניות נפזרו והשחירו על 
עָריֶת זרועה וצחור. כֶּתֶנתה הארְכה, כְּכְרוב פתאם-נוצץ רפרפה ופחמק בשחזר 
החדרים, קרבה ותשכב בזהירות לצלע אמה, המקדימה לקבלה. 

- עככה -- אמרה האם בלְפְתָהּ את בתה וְבִמְשָהּ אותה בידים עורגה 
וחַמות - הבי ואחוש את בשרך, את כתפיך, את ראשך החביב, בטרם לכתי 
מזה ואינני". 

- ,אמי, אל-נא תדברי כדברים האלה!" - לחשה הנערה בעצב עמק. 

- עלא -- השיבה האם - כי ידעתיה נאמנה. זה"עתה היתה פה המכשפה 
החורת -- היא הגידה לי זאת. 
, ,המכשפה החֶורת הקוסמת בלבנה. פתאם באה א% החדר ובלי-קול 
והביטה בי רק הביטה בי. ואני הבינותי את מבט-עיניה לאמר: הכ% 
מוּכֶן! 

,ואני ידעתי, כי בוא תבוא. זה לילות, אשר שמעתי את גלגל 
פּלְכָּהּ הוּמָה בִיָתרדשָאֶת, הוּמָה בגלָלי. ידעתי: זה תְטוה לי בידיה את 
תכריכי. 

,ואולם אַתְּ לא תדעי עוד ולא תכירי את המכשפה החורת. גם אני 
א ידעתיה בעודני צעירה כמוך - ומה ידעתי בעת ההיא% אפס כי יִמִי" 
| חֶלְיִי הארְכים הוּרוּני לחשב ולהגות כאשר לא חשבתי ולא הגיתי מעוד. 
המה פקחו את עיני לראות דברים אשר לא יִרְאוּ ואת אזני העיה 


להקשיב כל דממת-סתר. הם העניקו לי עשר לא-חלמתי ולא יהלמו עלא 
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החלונות המוגְפים יִפֶּתחו ורוּח רעננה תחדר לחדש את קירות החדרים ואת 
פני כל איש וכל עצם - ונְרְאָה, גם הנפשות הכלואות באגף-הארמון הזה 
תחיינה, מטת החולה תִּעְתַּק עד לפני החלון והבת חבוא ותשב על-יד החולה 
ושתיהן תַּבֶּטנה בלא-אמר לחוּץ ועיני שתיהן תזרחנה. ואז יש אשר תחוש 
פתאם הילדה והנה טְפות לוהטות נופלות אחת אחת על קדקדה ועל מצחה, 
טפות חשאיות וכבדות... 

וכי יהיה יום בהיר מיחד בשחקים והחולה תרגיש, אשר הוקל לה, 
וּתְבקש להיות מוּבָלֶת בַּכְּסָא אל הגן, והיה הדבר לחג לילדה העורגת, כצפור 
נבהלה תעבר משיח לשיח ועל כל ציץ ופרח תעמר ותשתומם, מלא-אפיה 
תשאף את אויר"הבשמים המשפר ולא תדע נפשה מאשר. עד שָקל הצם 
השבור ירגיזנה פתאם מחלומה המתוק ויקרא לה: ,בַּתִּי, אִיכַיזן" 

ואולם בהיות ימי הסגריר והגשם, החדרים אפָלים מִשָהֶם ועצי הגן 
מלמטה מקוננים ומתלבטים סביבם מאפס מפלט, שחוח ומסְרבל העולם 
ובוכה על עצמו ואנחות האִם יוצאות תכופות וטרופות ומרירות מן הרגיל - 
אז תרגיש הילדה, כי עזובה היא באיזו פנה נשכחה בעולם, כחיה קטנה 
פצועה תִּתְכּוֶץ תחתיה דומם ותביט בעינים עגלות אל שמשות החלון 
המוריקות, היורדות דמעות דמעות, ולבבה בה תהום פעור. אז תדע פתאם, 
כי אין תקוה לאם מחָליה וכי אין מענה לאנחותיה, כמו אין מענה לבכי 
העולם. אז תהגה, כי אל זקן וזוּעַם יושָב בדד מעל לשמי-העננים השחורים, 
ראשו הַטָב מִטָה על חזהו וזקנו הלבן וְהֶעְבָה בולט, והוא חושב 
מזשבות-אבדון על העולם, מעָנהו ומציק לו באכוריותרחָמָה, וְכָלָה לא 
יעשה אתו. 

ובלילות-החרף הממְשכים, בעמר על ההלונות מחוץ עולם כְּלו %בן, 
קפאון-משנה בלי-סוף של שלג ואור-לבנה, וגם הארמון הנרדם, נדמה, 
כמו קפא לנצח בתוך העולם הלבן - אז יש אשר תעברנה שעות תמימות 


ושתיהן, האם והבת, שוכבות ערות, אשה בחדרה ועל משכבה, אשה לנפשה 
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הזאת וִתְהוּם התהו הגדול נפתח לרגלי ואפחד להבלע בו חיים... גם אבה 
לא אביתי, כי תמות נפשי עם מות גויתי, וְאַקו להאציל עליך מן הדעת 
החדשה, הַדַּקה והצרופה, אשר קניתי לי בתמציתיסוּרִי ובחבלי-בדידותי. 
ככה אמרתי להנחיל אותך הון לא עמלת בו ולא סבלת עליו, למען יהיה 
לך קרן-קימת לְעָשָרֶ כי יִרְבָּה. אמרתי, כמוני תהיי, אך מאֶשרת ממני... 
אכן עתה - שמעי לי, בתי. הנה קרבו ימי למות ולא אשאל עוד דבר. ל 
אשאל עוד דבר, בלתי אם אֶשרך, בתי. שָפֶק אוכל בי, שפק ממאיר... 
ראה אראה את פניך וְהֶנם חָורִים ודלים תמיד ואת נפשך אַחזה והנה היא 
רועדה ומצטמצמת, מסתתרת בצללי הוןיות... לכי לך, בת עזביני ולכי 
לאשר יקרְאֶךְ לבך... מי יודע את המקום, בו צפון לאדם אֶשַרו:! - 
בוכיה את" 

- עלא! לא אעזבך עד עולם, אמי!" - קראה הנערה בהפילה פננה אל 
חזֶה האם ועיניה הקירו דמעות קודחות. 

- ,חדלי מִבָּכִי, ‏ פתַיה, - אמרה האם בחֶבה אחרי רגע של דממה, 
בהרימה את ראש הבת ובמחותה דמעותיה בנחת - הנה לא יארכו ה'מים 
והאביב יבא. אני לא אשוב לראותו. אַתּ תהיי חפשיה - ותצאי ?קראת 
האביב...* 

זרם חדש פרץ מעיני הנערה והאם הוסיפה ומחתה דמעותיה. "אט 
לאט שַקטה הנערה, ראשה צנח לכַּר ודממה היתה, דממת-עצב עצורה פני 
הלבנה נעלמו זה-כבר ורק אורה הארב נזל בשפוע לתוך החדר. הוגישה 
החולה במכאביה ותאנק חרש. הבת הגישה לה מן החלב-וַתָרְגע. :"זה 
ביד בתה ותסגר עיניה. 

וכעבר שעה קלה ותחל לספר כמו בחלום ובלי פָּקחַ עינים עליזיבר 
המכשפה החָורת. עוד רגע וגם הבת סגרה עפעפיה, שכבה כחולמת וַתֶקשב 


בַב קשָב. 
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רבים כל ימיהם. ויש אשר בַּרַכתי את גורלי הרע, כי לא חֶס עלי וַיִרֶב 
להפליא את מכותי, למען אוכל ואשאב מלא חפני מכל ההודה הנורא, 


הנעלם מעין רבים. 


,ועתה - הנני ואגידֶךך] דבר, בתי. קטנה היית, כמעט לָכֶת למדת, 
לעת תקפתני מחלתי. רגלי נהפכו לבולי-עַץ וארבע שנים רצופות שכבתי 


כמו"עתה על המטה הזאת ללא-צעד על אֶרץ. עלזיד המטה הזאת עמדה 
עריסתך הלבנה, פה השגחתי על כל רטט וגלוי קל בחייך הקטנים, פה 
כלכלתי אותך בַּחַלִייך ופה טֶפחתי ורְביתי את ראשית חכמתך. אז לא יכלתי 
לעזבך. וכאשר גדלת וכאשר הברָאת לַמִדִּי ומְרוּצצת היית %בדך מחדר 
להדר - ויתגנב המורא %לבבי, פן יבאו האנשים ויקחוּך ממני. אז לא 
חפצתי לעזבך. ובאחד הלילות ואני שוכבת נמה ולא נמה וחולמת, והנה 
באו באו ותפשו בך בידים גדולות וגסות ונוטלים ונושאים אותך. כמשגעת 
קפצתי מעל יצועי ואמהר אל הדרך - בימים ההם ומטתך כבר עמדה שם - 
והנה את שוכבת וישָנה בבטחה. לא אדע איככה, ואולם מאז שבו אלי 
רגלי ואתהלך כמקדם... אפס כי חולה הייתי, חולה תמיד. עצָבִי היו כמיתרי- 
גבל מתוחים, אשר בנגוע בם אצבע קלה ורגו וְנְהְמוּ. ויש אשר חשתי 
והנה הם מתעותים וצוְחים ומחשבים לַהַנָּתֶק, כאֶלו יָד לארלְמֶדה באכזריות 
פראית על מיתרי-הנבל פורטת. ויש אשר אחחזוני מִדְוִי"ראשי, כבמָלֶקחִיהברול 
אפפו רקותי ומצחי, עד כי בקשתי למות. וכמה לילות ללאדשנה וללא- 
מנוחה ולחזיונות זרים ומבהילים עברו עלי! - ואולם שמוּר שמרתי עליך 
בשבע עינים ואספר צעדיך ונשימתך הבחנתי כל שעה. הלא אֶַת היית נחמתי 
היחידה... ופעם נדמה לי, אשר מתנכלים אלי לגנבך מאתי. חשדתי בנערות, 
כי קשרו קשר עלי וְלָבֶּן בַּלִעְמֶן, צויתי להעתיק את מטתך אל מקום עָמִדְתָהּ 
עתה, למען אראך לילה בשנתך ולא אחרד בהקיצי. הדלת היתה פתוחה 
תמיד... יָגר יָגרתי להשאר שכולה-גלמודה, באין נפש קרובה בעולם, אשר 


תשא את זְכְרִי בקרבה, תְהמה לי התרְחְמָני. | קר-הנצחים עברָני למחשבה 
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0 ו ו 
ומִכָפל ישבו סביבה, אחת אחת על מקומה הקבוע ולפני גלגלְפפַלְכָּה המיחד, 


ותטוינה. לאט לאט תחזק העבודה ותגיע לְמַשָקְלְתָּהּ והמֶלת הגלגלים את 
שריקת הנחשים תענה ותעלה קול אחד ושוה. אז יתנשאו גם קולוה 
הנערות לצבעיהם ולכחותם, יעירו ויעודדו זה את זה וישירו. יחד 


במקהלה: 


סבָה, גַלְגָּל, סְבָּה! 
אָנוּ טוות, טוות 
בַּגְדַיבַד לְבָנִים, 


בִּגְדִימַתִים... 


מִכָּל אוּרדרְמִיה, 
מִכָּל רַעַל מתוק 
וּמַכָּל הַחֶלוּמוּת - 
בּגְדִימָתִים פְּשוּטִים 


אָנוּ טוות... 


בּגְדִימָתִים קרים 
לָכָל ב1 יְצֶרדחַיִים, 
לב בו פוַתֶה, דופק. 


תָּמִיד דופֶק.. 


סִבָּה, גַלְגָּל, סבָּה 
טָוָה תִכְרִיבִיִמְתִים, 
לְאִיש וְאִיש תִּכְרִיכִיו... 
פּכֶרִיך אֶחָד לָבֶן 


לכל האר 
:ד 1+ 
התקופה 1 4 
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זז 

,על פסגת הר קִרְחַ, הרחק הרחק מזה, כמעט בקצַה העולט, יושבת 
היא, המכשפה החורת, ולילה לילה שופכת היא ממשלתה על הארץ. 

,כל היום לא תְרְאה ולא נודע מקומה אַיוּ. הָיֶרא תירא את השמש, 
כי מפניו תסתתר?% ואולם אך ידעך נגה-היום במערב, הצללים יעמקו ורוח 
נוגה חרישית תעבר בעולם, וקמה וצמחה המכשפה החורת, מתוך האבק הדק 
המתנשא ברוח תצמח, תערובת צל ואור הלבנה העולֶה, עד אם תהיה לגוף 
חי, מתעורר ועומד על רגליו. 

,לא יפה היא האשה, אף לא צעירה. אבל חן לה, חן-פלאי, אשר 
כל יפי לא יערך-לו. פניה חַורים-חָורים וכמו מאירים בדממה; גם ידיה גם 
אצבעותיה הדקות חֶורות הן ומאירות, שערות-שיבה פרועות נופלות על 
בקתה ועיניה הכחָלות-כספיות רומזות-רומזות על תהומות אין-חקר וימי- 
פלאים נעלמים, לבושה היא צחורים תמיד, שמלות ארְכּות ועשירות- 
קפלים, ונחש-שרף ירק עם כתמי-זהב אוַפָד את גזרת-גָוה עד ליִרְכיה 
וגְלת-ראשו הזהב נחה גם נעה בינות לשדיה המִכָסים על פתח פיד 
שמלתה. 

,היא מתעוורת ואֶתּה יחד תתעוררנה ותצמחנה סביבה גם נערותיה, 
ילדות רכות ושקטות, כָּלן חָורות מאד מאד ושמלות-בד לבנות ופשוטות 
עליהן וחנֶרתן גם"הן צֶפע בָּרִיחַ משָלשל פעמים על מתניהן הגביחים 
וראשו על קצַה זנבו. יחד תעמדנה ותפרשנה זרועותן אל עבר הלבנה, אחר 
תכרענה על ברכיהן, ידיהן שלובות על לבן ופניהן אל פני הלבנה בתפלה 
אלמת, לאט לאט יקיצו אז גם הנחשים, שכָני הפחתים השחורים אשר 
בצלעות ההר מסביב, יחלצו ראשט היניעוהו מתוך שארית תנומה הָנה 
ושמה, הָנה ושמה, ישלחו לשונם וישרקו. אז תשב המכשפה החורת על אבן 
גדולה תחתיה ובאצבעותיה תגע בגלגל-הפלך, אשר צץ ועמד מאליו לפניה, 


תסְבָּנו לאט לאט ותחל לטוות. גם נערותיה יָשבו תחתן, במעגל רהב 
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ור 





הפלכים יוסיפו ויתנועעו מעצמם והמָטוה הלבן מ אליו יָטָוָה. קמו הנערות, 
גְעָרוּ ראשן וַתֶּשֶפַכנה קוְצות-שערותן כאגדת נחשים צעירים על עֶרפן, 
הַתִּיקו את חגְרתן והנה הוא צפע חי ומתעקל בימינן, שמלתן התפזרה ותהי 
לצעיף אַרךָ ושקוף, קל פַּגַל ורך ונְגר פקצף, וכל גופן כאָלו התנער מְשנה 
ויהי לְקשָב-נגינה ולתשוקת-מָחול נֶכונה. | זרקו מהן ולמעלה והלאה את 
הצפע וַתרוצנה לקראתו, נערה נערה לקראת נַחֶשָהּ, הנופל לרגליה והוא 
תוסס ופועה ושואף לשוּף עקבה, וְהִיא מדגלת ופוסחת עליו בזריזות חֶתוּל- 
טרף, מתגָּרה בו ונמלטת, צֶדְתו ברגע קפצו ומטַלְטַלתו הלאה, שבה ומזנקת 
אליו ונמלטת וכנפי-צעיפה מתנפנפות כל העת במשובת-רוח וכל יצוריה 
נעים ומפזזים בקדחת תאוה אכלה, תאות מלחמה ומחול יִחַד. הלא הוא 
מחול-הנחשים, הפרא והמשָגע, אשר תצאנה בו נערות המכשפה, כל אחת 
לבדה ולנטיות גופה ונפשה ובמְקְצָב אחד לַכְלן, מִקְצַב גלגלי-הפלכים, 
הסובבים והומים המיָתם הקרה וְהַשָוה תמיד, ותנופות השרף המתפתל, אשר 
ביד המכשפה המנצחת עליהן. ובהשתער המחול בכל עזוּזו ותפשוּ הנערות 
המחוללות, כבתוך שכרון, בנחש המרקד נגדן, תצחַקנה בו ביד קלה 
ותְשָמנה אותו על ראשן נָזר-נצחון. חיש-מהר ונְעתקו הנערות, כבלא". 
יודעים, מעל קרקע ההר, תתרוממנה בעצם מחולן ותרחָפנה בָחֶלל הריק 
ותחוללנה... אחר תתפָשָטנה לכל העָברים ותהיינה לשלשלת גדולה, מתחברת 
ומתפרדת על חוג-השמים, ותחוללנה... מהן תִּבְּדלנה פתאם, בתוך מחול, 
ותררדנה על אַיִּיההעבים הקלים, המפָּזרים במרומים, ומהן תִּשֶקענה מטה מטה 
ותצאנה במחולות.מחנִיֶם על-פני רחבי כְכְּרות"דשא וחָלקת יארות מכסיפים 
אשר על הארץ.. אז תרד גם המכשפה המנצחת ותעבר בטיסה אחת 


את כל הארץ.. 


,אסירת תרדמה עזה רובצת האדמה, קפואה על צלליה הכבדים 
ובזהָרְהּ הקר והחָור, ודמיון לה כדמיון המות הגדול. חתול בודד שחור, 


צפרניו חבויות ועיני-טרפו כמ[ המארב נוצצות, מתגנב ובָא מאיזה זוית " 
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,ועל רחבי הארץ מלמטה תתערְבָּבו כבר כל התחומים וגַוני כל המראות 
טשָטְשוּ ונבלעוּ במעלות צַבָעוּי אחד של שחיר וחְנָּרון. נְדמו הצפרים קלות"הדעת 
והפרחים התמימים הצטמצמו ונרדְּמו. פחד אֶלם ירד על היקום ותהָיה רבה 
וטמירה בכל עינים קמה. על-פני יערות-חשך רחוקים ועל-פני שדמות-אַפר 
הינשוף והעטלף יחוגוּ וזאבים רעבים, עצמותיהם בולטות מִבְּעַד עיֶרֶם, 
בערבות-מדבר כָּהות-נוּגות | הֶלֶךָ ילל ילכו. | אִישֶם, | בבטן שיחים עבַתִּים 
ואפלים, גדָלִי הבְּצות הקדמוניות, דְּבֶָר ירחש מְלָא תעלָמה שחורה, יזחל 
ויחתר נתיבו בחשאי. גם הַיִּם האַדיר מנוחתו נגזֶלה, יאסף מימיו מחָפיו 
וחור"געִגְעים ‏ אל המרחב הריק יִמֶּשך, כלצָמת הלבנה. ובני-האדם, בני- 
האדם אף הם, חָילדסתר אחז נפשם וכסף לא-מוּבן, בחזָק-לבם על המיתם 
קרבם יבליגו, איש את איש יבַקשו, ישוחַחו, יצחַקו בקול ויתהוללו יחדו, 
למען הָפַג מבוּכתם. הַרגש ירגישו אשר דבר-מה לא-טוב מרפרף בעולם 


וחורש רעה עליהם, אבל לא יראו אותו בעיניהם גם יתחַמקו מַרְאוּתו. 


,ובחצות הלילה, בהיות הדממה הגדולה על הארץ ובני-האדם, גְּלוּמִי. 
לבָנִים כַּמָּתִים, על משכבותם בלי-נוע שָרועים - אז תקום המכשפה החורת 
אשר על ההר ממקומה, מלא קומתה תעמר ומלא חִין-חָוְרתה, תַּתִּיר בתנועת- 
יד אחת מעל גוּפה את שִרְפָהּ המתפתל ולוחש ומזעזע בחָמה לשונו 
השסועה, תניפָנו למעלה "אות! אז יעבר זִיע קר מסוף העולם ועד סוף 
העולם, הקברים יָבָּקעו ,מכל ארבע כנפות הארץ, מכל פָּנה עזובה ומכל 
תָל נשכח, הַמָּתִים יעלו, בלוּיָיהתכריכים ורקוּבי-בשר יבואו ומכְרסמי-שֶלד, 
אחד אחד וּמת בקפאונו, מַת בְּבַלְהָתו על פניו ינועו, חמק ועבר על-פני גבע 
ועמק, על-פני תלמי-שדה קודרים, זרועי אבנים וצמחים רְדְמִים, ועל-פני 
שלוליות-רפש קרוּשות כמראה הזכוכית, בָּל יפל צל על דרכם ובל יָכף 
נבעול תחת רגלם, אלמים ובאַפס שאון ייתעו לכל צד ולכל עבר, מבלי 
אשר ידעו, מי הרגיזם מקברם ולאן קרא להם ולמח קרא... ועל ההר 


למעלה, בשעה זה, כבר עזבו נערות המכשפה אחת אחת את מקומה וגלגלי 
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כבשרת-פלאים מארץ חדשה. קרני-שמש צעירות היו באות להשתטח על 
.מטתה, מתרפקות על חזֶהָ, על עפעפיה העיפים, וצודדות בת-צחוק על 
שפתיה היבשות. פתאם תִזְּכֶָר באָם, תכבש פניה בַכָּסת ותֶבך, ותבך בדממה. 

וגשמים באו, גשמי-האביב החיים והצוהלים, ואולם הם היו כנושאי 
דגז ונכאים לנערה הרפה. ענני-התמיד העיקו עליה בכל כבד-קדרותם וימיה 
נגררו, נמשכו בלא-חפץ. הלך ושוּב התהלכה בחדרים הריקים, כמבקשת דבר 
אשר אבד לה ואשר לא יוּכל לָאבר. ויש אשר היתה נעצרת על-יד 
עציצי הפרחים המפארים, אשר הובאו לשעשע -וחה, חזְמַת איזה עָלֶה 
משחיר ומנקה איזה ציץ מַשָמץ-אבק ועומדת ומביטה ביצורים התמימים 
הללו, הפורחים לנפשם ונותנים ריחם ל5ל, מסתכלת בהם זמן רב בעיני 
אם חומלת ודמעות חרישיות נובעות, יורדות על לחיה... 

והנה שבו ימי-האביב הענגִים ואַתֶּם ערבי-האביב, המתוקים והענגִים 
עוד מהם. בערבים האלה המדה הנערה העגומה לשבת על חלון חדרה, 
רגליה על כסא לפני החלון וראשה אל מזוזתו, לשבת חדלת-אונים ולמסר 
עצמה לגלי הרוח החביבים, המרפרפים על פניה ולוחשים לה שַכְחָה, ולאור. 
'הלבנה הרחמן, השוטף וממוּגְג בנחת את נפשה הפצועה והנה אף היא 
נוזלת בים האור החור, | מעל לצמרות הגן הישנות והלאה נוזלת, על-פני 
מרחב הבקעה הגדולה ויאר-הכסף והשמים מרחוק, והנה היא שבה ומתכנסת, 
כֶּלה רך וכליון-עדנה, ונמשכת, נמשכת ללְבֶנָה... שעה ארְכּה תשב כה, ואחר 
-תעצם עפעפיה, תחזה ותצפה את כל הנעשה באור הלבנה במרחב ועל ההר 
-אשר בקצה העולם, כאשר ספרה לה אמה... ובלילה, בעלותה על יצועה, 
היתה שבה ורואה את-כל-אלה בחלום, את המכשפה החורת ואת נערותיה 
.בלילוּת-החַן בעבודתן ובמחולן, ואת אמה, את אָמה החיה בשָכבה ובלכתה, 
באַמצה אותה אל חֶָזֶהָ החם ובשָרקה ‏ את שערותיה במשֶרק-הַשָן המלטף 
.ובדברה אליה דברים טובים ונוגים... ופעם באה האם ואמרה לה: ,הָשמרי 


ילך מפני המכשפה החורת!" 
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חשכה, פוסע חרש חרש ברגל גמישה וְְכַּתשָעֶָר, אזניו זקוּפות-מחֶדדוּת 
וכְלו הַקְשָב-מסתורין. השומע הוא מאומה מן הנעשה עתה בקֶבו של עולם 
ואם לא דבר כָאַט עמו מִעם המכשפה?% המְלה קלה תעל - ונחפז לברת 
ונעלם באפֶלה... ויש אשר כלב עזדנפש, קשור ברתוק-ברזל אל מארתו, 
ישא את עיניו פתאם וראה והנה ממעל לגג-החומה צורה לבנה יוצאת, 
שותקת ובאה בחשאי, בחשאי, והולכת וקרְבה - ונתן בקולו עליה ונבת 
בכל גרונו... כאָלו הרגישה החיה הנבונה, אשר דבר-מה לא-טוב מתרחש 


עתה בין צורה לבנה זה ובין האדמה הישנה.. 


,ויש אשר ישכב בך-אדם על יצועיו, מצד אל צד יתהפך ואיך 
תנומה ל%ו, ונמשכו עיניו אל החלון החור, זמן רב יביט ויאזין לדממת. 


תהום-הנצח מסביב לזעות-הקְפָאון אשר במלא-כל-העולם - פתאם תְּפָּקחנה 


אזניו ושמע את קול גלגלי-הפלכים החוזרים, הטוים בגדי-מתים לעולם, את 
בהלת המתים הנעים-ונדים בלא-דרך ובלא-מטרה, את שריקת הנחשים 
המרקדים ואת מחול נערות המכשפה בין שמים וארץ, סגר יסגר בפחד 
את עיניו וראה את כל הזרות והנפלאות האלה לפניו ואת המכשפה החָורת. 


יראה, המנצחת על-כל-אלה.. 


,אכן יש דברים רבים, אשר רק בסגר האדם את עיניו וּרְאָה אותם"- 


וח 


והאָם מַתה. גדול היה שבר הנערה וקשה יגונה מנשא - וַתִּפַל למשכב.. 
עצת הרופאים היתה להעביר את החולה מחדרי האם למק ם אחר בארמון, 
ואולם היא התקוממה להם בכל רפיונה ובדמעות התחננה לפני אביה להָפר" 
עצתם. 

והאביב בא ויָבָא מרפא בכנפיו גם %בת-הדוכס החורת, אשר עוד 


הוסיפה ‏ וְחְוְרָה. בבקר בבקר היתה מקיצה לשיר הצפרים בגן ויהי לף 
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ובחסד וכפות-ידיה משעשעות בנחְשָהּ הַחִי, התלוי על כתפיה ונע ומתפת? 
בראשו ובקצהו לארך זרועותיה. 

הנערה רעדה והמכשפה צחקה חרש ואמרה לה: ,אל תיראי, ילדה - 
הנחש הזה, אין רעל בו". 

ואחר הוסיפה ותאמר: ,נעלמה אני וְדִרְכִי נעלמים, על-כן ייראוני 
בני-אדם, ואולם אני בת הלבנה ואותי שלחה הלבנה עם מתנותיה היקרות 
לארץ. 

,ואמנם לא רעה אנכי... ואני אוהבת אותך, ‏ ילדה. 

,אני אוהבת אותך, כי שקטה אַת ורָכה כה, אַת חורה כה כמוני. 

,ואני .אני אשר הבאתי %ך את עוף-הפלא למתנה - את הזמיר, 


המשורר בלילה. היש עוד צפור מפליאה לשיר כמהו?" 


ופעם ראתה בחלומה את נערות המכשפה מקרוב, והנה לא נחשים 
לראשן, כי אם זַרִיהָדְפִים יִרְקִיםיכַּסְפיִים, | עומדות הן כבחצי גרן עגולה 
ומתנועעות לאַטן מצד אל צד ושרות בחצי-קול ובבת-צחוק על שפתיהן 
ורומזות לה: שלום, שלום! - 

לילות-מספר עברו ואָמה לא פקדה אותה בחלומה. הנערה התעצבה 
אל לבה מאד וַתְּשַח דאגתה לידידה. הזמיר נַתֶּר פה וכה על בדו ויצפצף 
קטעי-שברים כאבד-עצות או כמושך פיו מִמַענה. | הנערה לא מצאה מנוח. 
ואולם בלילה הופיעה לה בשנתה המכשפה החָורת ותאמר לה: ,באי, הנני 
ואָראַ את אמ" 

חיש"מהר הגיעו אל מבוא בקעה גדולה, נטועה גן ומְקפת "יערות- 
אשוחים קודרים, מטפסים ועולים על שפועי הרים שאננים ונתלים פה ושם 
גם על כתפות סלעים זקופים וגָאים אשר מאחרי ההרים. בין עצי הגן 
מטילים צלמי-אדם עטופים לְבָנִים, צועדים הם בנחת, איש להגיונו ולעָצבו 
הרך, ואין דוּבַר דְּבֶר. פה ושם יושבים או רובצים יחידים בדשא, סמוכים 


לגֶזע או לצַלע תַּל, נחים כישנים או חולמים לנפשם ועל פניהם שלות- 
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ביום ההוא לפנות ערב, כעמד השמש בעצם שקיעתה והחדרים החלו 
כבר להתמלא צללים ועצב מהתוכם, והנה הָפלתה אזן הנערה מבין קולות 
הצפרים המשוררות בגן קול צפצוף חדש, צלול ועֶרֶב, כמהו לא שמעה 
מעודה. זה אחר זה השתתקו הצפרים ורק שיר האחת עלה ולא פסק ויגבר 
עוד וישתפך שליט יחידי בדממה הדקה, אשר ירדה וְהֶתְבַּצרה סביב. 
בזרמי-תרועות הוּלָבִי גָלִים, בוקעים ונעצרים חליפות, בוקעים ונמשכים 
וכָלִים בלי-כח, נַתַּךּ השיר ויהי כתפלה זכה לנפש עוטפת באפלתה, תפלת 
נכאים וגעגעים אין-קצה לאשר רחוק ממנה ולאשר. איננו. שקעה השמש, 
החלומות הקדירו והכסיפו, ועוף-הפלא לא עמד משיר,. הנערה רבצה על 
מטתה בחשָכה ולבבה פֶּרכס וִיִכַל משמע. כאלו מצא המזמר את חידת נפשה 
ויספר לה בקול להְמו את אשר דרשה וחָקרה לשוא ימים רבים, וכאלו היה 
המזמר מודע קרוב לה מכבר ושפת-שירו שגוּרה על אָזנה בכל רזיה 
ורמזיה... מן הערב ההוא היה עוף-הפלא הזה לה לרָע נאמן, לו תתנה 
בלי-אמר את כל עניה ומצוקתה ובשירו תבקש מזור לקשי-רוחה. שתוקה: 
משנה נהיתה ורכה משנה ותְּדמה ליציר מעולם אחר, טהור ונאצל מזה, 
אשר התצָהו המקרה הַלם ולא מצא פה מקומו, כחולמת התהלכה ועברה 
על-פני כל המראות ובלילה על משכבה היתה כערה וַתְּחִי חיי-חזון עשירים. 
צללי בין-הערבים היו למקלט ולמחסה לה ואל הלבנה ואל אור הלבנה. 


יצאה נפשה, 


אז יש אשר תקום בלילה והיא ישָנה ועיניה סגורות, תצעד לאט, רקי 
כְּתָנתה לעורה, ותבא אל חדר האם, תגש אל המטה שם ותעביר כָּפה עליה. 
חרש חרש ושבה על עקבה אל חדרה ואל משכבה. ויש אשר תקום ותשב. 
בשנתה על החלון, עיניה סגורות ופניה אל-עבר פני הלבנה ותחלום, כדרכה' 
בהקיץ. ופעם נגלתה לה, בשבתה כה, המכשפה החורת והנה היא כמלכה 
בהדרה, שלמת-משי רקומהה כסף ואבני-חפץ עוטה היא ובשער ראשה וע 


צואריה מִחְרְזות פנינים גדולות, כבדות, קרירוּת-נגה. פניה מאירים בחן 
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בארמון וכל משטר הארמון הקשה לעל ולמרת-רוח וישא את נפשו ליום, 
בו יגדל וימצא און בידו לעזוב את המקום הזה ולנסות גורלו במרחקים. 
ויהי מתבודד ומתרחק מן האנשים סביבו וְטוָה במסתרי היער את חלומות- 
עתידו ומימי הנחל המפכים ידעו את המית-מאוייו. ובצר ללבבו היה לוקח 
את הַקתְרוּס הישן מעל הקיר ושולח את עָנוּתו. ואת ממשא געגְעיו על-פני 
המיתרים דִקִיהרְגש -- ורְוַח לו, 

ויהי הערב - וכבר הוא עלם בן שבע-עשרה ומתכונן להפיק זממן 
בקרוב -- והוא מהלך ותועה בגן-הארמון תפוש בשרעפיו, וישא את עיניו 
וירא והנה על אחד מחלונות הארמון מלמעלה יושבת דמוּת עוטה לבנים, 
ראשה סמוך אל מזוזת החלון ופניה שטופים אור-לבנה ונוהרים. הלא היא 
בת-הדוכס החֶורה, הרכה, ואיכה גדלה ומה-יפתה מאז ראה אותה לאחרונה! 
האם לא לפסל-כסף דמיונה ולהגיון יוצר-אמן, תבנית תפלה זכה וכלות- 
הנפש, אשר היה לבשר!! כחולם עמד תהתיו ויחש את נפשו והנה היא 
נרגעת לאטה, מִטהֶרת ועולה ונהיית לחלק מדמות-האור הצחורה והקדושה 
אשר מלמעלה. ופתאם וָגזה התמונה והוא נדד כל הלילה בגן, צל אבד 
בין צללי העצים האלמים, ההוזים בלבנה, ומתענה בחבלי לבו הצעיר, אשר 
פֶּרה ויַּבְכָּר ציץ בחשָאי. וביום המחרת, בערב, ויִקְדֶּם לבוא לגן והוא הדור 
בלבושו, חרבו המשָבצת אבני-חן על ירכו וקתרוסו בידו, ויעמר תחת 
תפוח רהַב-פארות וַיוּחָל אל רדת החשכה במלואה. הזמיר שָר; צַמְחי היסְמִין 
העלו ריחם. זהר-כסף רך ירד לאטו ויתפש ברשתו הדקה את עלי העצים 
זהסבכים ואת כל הפרחים הנמים סביב ויפרש צעיפו השקוף על קיר-החומה 
מנגד. פֶּנות"הסתרים הקטנות, המקערות ָרֶק חַי, * השחירו והעמיקו סודן, 
וְכהָּם רגע הזמיר ויְעַבַר העלם את אצבעותיו על מיתרי. קתרוסו בנחת 
זצלילים התמלטו, צלילים יחידים וקטועים, מחפשים ותועים, רודפים פתאם 
אלה את אלה בדרכים ‏ שונות ונעצרים, שבים ותועים... | התעורר הזמיר 


ביתר שאֶת ויוסף לשיר. וקול העלם התנשא רוצד ומפלל, אל-מול החלון 
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שמים. על תלם אחד, עשוי כיצוע, שוכבת אשה, עיניה נוטות לְהֶָסֶגַר ובידה 
פרח-לוּט גדול, מגיעה היא את הפרח אל אפה, שואפת ריחו לאט וסוגרת 
עיניה מתאוה. 

,אמי!" -- קראה הנערה ותשלח זרועותיה לפניה. המכשפה עצרה בעדה. 

,הנה הן נערותי - אמרה -- שאי את עיניך וראי: הנה הן יורדות 
בנתיב-ההר שם, באות ושבות הן משאב המים, למען השקות את גן הַנְּחמה 
האחרונה. 

,אחת אחת יורדות הן מן הַמַעין הנעלם, אחת אחת וכדה על שכמה, 
כטור ברבורים זכים ודוּמָמִים נעות הן. 

,ראי את צניעות-צעדן ואת ענוַת-מבטן, שורי את מִכְלַל קו זרוען, 
התומכה בכדן, וזיו הלבנה מה-נפלא בין צללי גלימתן! 

,שקט וטהרה הן וחלום טהרת-עולם על פניהן, בדממה תְשָאנה חלומן 


אל פרחל השַלוה הנצחית. האין את נפשך, בתי, להיות כאחת מהן).."- - 


הנערה ‏ הקיצה, ירדה מעל החלון הפתוח ויצוריה רְחפו מקר הלילה. 


צז 

ועלם היה בארמון, מבני משפחת הדוכס, צעיר יפַה-תאר ועזדרוחו 
בעיניו, גם התנכר מילדותו בתעלוליו וכמשפטיו לבלי-חֶת ואף פני גדול 
ושיבה לא הָדָר. וַיִירְאָהו הדוכס ויאהבהו וישטמהו כאחת ואת שבטזמוּסרו 
לא מנע ממנו, אך ללא-הועיל. ופעם כונן הנער כמצחק את קנה-הרובה 
על הדוכס ויחרד' הזקן ויגרשהו. מעל פניו בחמת-אפו ואחר שלח רצים 
אחריו להשיבו, באין יורש קרוב לו ממנו ובנחמו את נפשו לאמר: אך 
דרך נערים מְצלחים דרכו, ובגֶדלו והיה למעוזדמַשנה לנחלת-אבותיו ולמחֶתה 


לכל אויביו מסביב. 


והנער לא אהב את הזקן, אם גם כָּבדהו בלבבו, ויהי לו שָבתו 
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ַתַרָא עולם חדש ונפלא מרחף על-פני התהום מנגד, עולם כְּלו כסף ואור- 
יקרות, כאור תוּלְעִי-הרְשף בלילה, מנוחת-נפש בו וענוה תמימה וַחְלוּם אַל- 
חַפֶץ. אילנות אדירים מתרומים ונושאים עטרותם כנֶבְרְשות-ענָק וסבכי-פרחים 
נהדרים, לא ראתה עינה דוגמתם, זוקפים גם מטים גביעיהם הכבדים, 
העוברים מזהר, ואין זיז ואין רְחַש, אגַמים צנועים, סוגִי קנָה וָסוּף, מנְצים 
כטסִי-כסף ועל גדותם עופות גדולים לבנים, כנפיהם משי טהור, עומדים על 
רגל גבהה אחת או רובצים מִכנֶּצים, צוארם מפשל על ערפם, ולא יזועו 
ממקומם. וכאלו טָווּי כל היקום שם מאור ומאַוִּיר ואין גופּ אלא מַעטה קל 
ושקוף לרוחו והוא נושא את-עצמו ומכיר את- עצמו. 

ושוב נשאה הנערה את עיניה ותרא והנה ממעל לאילנות בירכתי 
העולם מנגד, מָזַח ענני"שלג מְקפת, פסגת-הר מתרוממת ועל ראש הפסגה 
היכל-תפארת נְשָא, כעין מקדש, פתוח לכל עבריו וקל על עמודיו הְגְָּאים, 
שהם כאלו בנוים מְאֶש קרה מהבהבת ותומכים הם תקרתו חֶפת-התכלת עם 
נקדות-כוכבים רועדות. בפָנות הבית ולצלעותיו לוהטים תמרים מִפִשָקִי"כָפוּת 
וציצים מִנגְדָּלִים כמראה שלהבות-אור אדְמות וכחֶלות עם עלים רחבים כקערות- 
אש וכלשונות-אש ירְקות-כתמות, ובאמצע הערְגות - מִזֶרְקוּת שיש לבן שולחות 
ומקבלות בשלוה קשתות"מימיהן, מימי ספיר ויהלם, ולחש להן כלחש הבטהה 
טובה ומתוקה. ותנועה ענְגה, כעין טישה וחליפה ונצנוץ, בין עמודי ההיכל. 
הָס! צלצלי כנוּרוּת וקתרוסים אִיזמשם בוקעים, זכים וְנָאצַלים, ונערות גביחות 
וצעיפי"משי ארְכים משתלשלים וחומקים בין העמודים, מתגלים וחומקים, 
פתאם ומִצַלע הבית מחוץ הופיעה עדת מלאכים צחורים וגְדלִידכנף, התנשאה 
ותעף כסיעת-יונים שאננה, עוּף וסב פעם ושתים על-פני ההיכל, ותפרח ותגז 
לה במרחק-התכלת. 

הנערה עצרה נשימתה מרגש-לב וכל אצבעותיה רְטטו בדממה. אך 
ינה מבין עמודי ההיכל להקת נערות הגיחה, נערות חֶורות וּבָרות וחָדות- 


אשר חרישית על פניהן, דומות למלאכים, אך רכות מהם, שתי כנפים שתי 
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הפתוח בקע, דוה-געגְעים, ויקרא ויתעטף בקריאתו, וצלילי הקתרוס הזכים 
לו אותו בתוגה חרישית. והנה! נגלתה הדמות הלבנה בחלון, כָּלַה נגה 
ורך נשענה אל מזוזת החלון ופניה הנטוּים למעלה צופים במרחק וחולמים. 
לב העלם פחד מגיל ובכחזיָתר הָעיר את קתרוסו. את תמהונו שר ואת 
חרדת נפשו לפני בת-השמים הטהורה והתַּמה, אשר ירדה ארצה לחָלק לה 
מזיוה ולקדשה בשלותה. אכן נִקְלָה העולם וקטן מִקְבָּל את חסדה, ואולם 
באור פניה יגדל ויָיף ובדממתה יְשָלֶם. וְהוא, הסוער והתועה ארח, מה- 
יבוש לשאת עיניו אליה, אל מטרת חייו, אשר עבר על פניה ולא ידע, 
כי קרובה היא, כה קרובה אליו. ואיך ירהיב עתה לקוות, כי תשים את 
לבה אליו ותחְננו במבטה, מבט-שמים, רק רגע פָּשרה עיגיה עליו ותקדישנו 
לחיי-עולם... 

הדמות הלבנה בחלון עמדה ולא זזה ממקומה ובפנים חורִים-נוהרים 
השקיפה כבתחלה למעלה והלאה, כאלְמַרחק ימִידאִיוְווּף. ופתאט חרדה- 
ותחמק. העלם התפלש במכאבי-לבו. ואולם בלילה למחרתו הורידה הדמות 
בטרם לכתה את עיניה אליו ובת-צחוק רכה-דאבה, רְבַּתִי חמלה, רעפה עליו 
חרש חרש לתוך החשכה. 

אחרי-כן עבר לילה ועוד לילה והדמות לא נראתה בחלון. וַיְדַע 
הדבר %עלם: בת-הדוכס חולה ושוכבת בַּמָטה. כדב שפוּל הלך סבב יום 
ולילה בגן ונפשו הגתה בו נִכְּאִי-אין-אונים ועיניו נמשכו נבוּכות והתדפקו 
לשוא על החלון האֶפָם אשר מלמעלה. ובאַחַד הלילות - 

באחד הלילות ובת-הדוכס שכבה בשנתה, לקול צלצלי הזמיר 
האחרונים נרדמה לאט וזיו-הלבנה הרפה על פניה, והנה קרבה המכשפה 
החורת ותגע בה ותאמר: ,קומי, נערותי מחכות לף". 

צל-פני שָנִּיסלעים ועננים פרועים נְשאו וחיש-מהר עמדו רגליהן על 
שפת צוק רֶם בשמים וזקוף כְּאָנךּ, עד לא נראָה דבר מלמטה. אין זאת כי 


אם קצַה העולם! - אמרה הנערה לנפשה ותחרד מאד, ובְּשאתה את עיניה 
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,עוד מעט! - קראה המכשפה - אל תעמדי בדרך, כי בנפשך הוא. 
ואיכה תשובי לבַדּףוּ לכי אַחרי! עוד צעדים שנים - עוד צעד.." - - 

מחֶתּתזמות נפלה על העלם בראותו והנה בחלון הפתוח מתנשאה 
הדמות הצחורה ויוצאת ונצבת מלא-קומתה על סף-החיצון לחלון ועיניה 
סגורות, עומדת רגע ופונה לשמאל וצועדת לרחב החומה... הרוח-בלהות 
היא, אם אמנם בתדהדוכס בכֶתנתה לעורה צועדת היא לבטח ונראית 
כישנה. מגששת קיר-החומה ועל הבליטה הצרה אשר בַרתַחתִּית החלונות 
צועדת... הנה היא נעצרת רגע, צועדת הלאה, הנה היא עם קצה החומה.. 

צעקה נתּקה מגרונו -- דבר-מה לבן רפרף באויר ויִחְבּט על אצבעות- 
ידיו ויפל לרגליו. 

על רצועת-עפר קרה, בין צרורות-אבן ושאר מִכְתות, שכבה בת-הדוכס 
כָּלה זורחת באור הלבנה השופע ובלא נשמת-חיים. רק כָּתנתה לצלעה היתה 
נכתמת ומֶרבכת בדם, גם שערות-ראשה רְטְבּיּת היו וכמו זבות דם, ואולם 
פניה העדינים נקיים ושלוים ובת-צחוק חרישית של אשר לאמִזֶּה לנה על 
שפתיה החורוּת, הפתוחות כמעט. 


ועוד בלילה ההוא עזב העלם את הארמון וילך לנוע במרחקים, 


ץצ 

ויהי מקץ שנים והעלם כבר היה לאיש באדבימים ושערות ראשו 
וזקנו החלו להלבין בחזקה, ויתעורר החָפץ באיש לשוב ולראות את המקום, 
אשר גדל בו ואשר בו זָרחה וחָורה עליו ילדותו. 

הן רַבּוּ גם עצמוּ החליפות, אשר באו על המקום מאז לכתו בַנָּכֶר, 
האויב עלה על הארץ וִלְחַם אל הארמון ימים רבים וילכדנו. הדוכס הזקן 
מת במלחמה ואנשיו נהרגו או נלקחו בשביה. שמה ועזובה היתה הארץ 
מסביב, כי נפל על יושבי הכפרים פחד האויב, אשר חמס ורצח ולא חמל 


גם על זקן ועולל? ואת שדותיהם ואת בתיהם שלח באֶש. מחנות: מחנות 
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כנפים לאחת, הן מדדות-מעופפות, רכוסות-יד מתפתלות וקרבות אל קְצָה 


הפסגה ושרות: 


אֶחיַת, בּאִי! 
אוּר חֶדֶש עָלָין עָליף נַשָךּ, 
בּנְדִיחְמְדוּת אֶת בְּשֶרִך גלְבִּיש, 
תַכִּ, תִתְקְדְּשִי וְתַהָיי כָמנוּ, 


אֶחוּת יקְרְה! 


באי! 

לֶשִיר כְּמנוּ וְלְחל נְלַמְדךּ, 
לטות מְנְגְהוּת וּצִלָלִים וחלוּמוּת 
וּלְרחָף כְּמנוּ מָעַּל לָאָדמָה, 


מעל לְאִדְמָה... 


שבאי, בתי, - אמרה המכשפה - הנה המשעול הנוטה לשמאל, בקצֶה 
המשעול שם הַמעבר. רק כִפָּשַע בין עולם לעולם, ואשר לא יִירָא את 
התהום -- יעברְנו. לכי אחרי, בתי, ואל תפחָדיו" 

והנערה נגררה אחרי המכשפה במשעול הצר, שמאלה נאחזת בקיר-הסלע 


ולימינה התהום יפער לועו השחור, ומעבר מנגד בא ונשמע בעזיָתר שיר הנערות: 


אֶחות, בּאִי אֶלִינוּ 
לָחַדְרִי"ַחָדְרִים עְמִירִים נְבִיאִףּ, 
בְּסודמעְנְלגוּ הַגָאָמֶן נושיבף, 
שֶם חִידוּח חַיִים לָךָ נְהוּד וְנְפְתר, 


ּלְאִיתַעָלְ'ת"הַמְֶת. נְסַפָר... 
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נושן אפפוהו בביאז%. קרים ויבשים כפגרים עמדו השלחנות והכסאות, נאלמים 
תחת סָבל האָבק הַעָב ונאכלים מִצֶש. מעל הקירות, מתוך מִסְגְרוּת דלוחות, 
רפש-זבובים מנקדוּת, | הביט צוּרות צָהות-מחוקות | של אָכות וְאָבות- 
צְבוּת, דורות רבים, אדוני הארמון, כָּלם אנשי-חַיָל קשייפנים וקְוּבַע ושריון 
עליהם, כמָעולמות רחוקים הביטו וכמו מָעַל ליורשם הבוגד, אשר הזניח 
את כבודם ואת זכרם ואשר שב עתה להרגיז מנוחתם. מגלר נעלם תפש 
את האיש - ויעבר. בחדר אחד קטן נעצר ויעמר רגע ככובש את *לבו. 

,הנה המטה, אשר ישנתי עליה" - אמר לבני-לויָתו בקול נרגש וְאַחַר 
הוסיף: ,פה אני חפץ לישון הַלילה". 

כבוא השמש הדליקו נרות וישבו לאכל ולשתות מן הצידה אשר 
הביאו אתם. כלים מכלים שונים, עתיקים ויקרִי-תבנית, | נמצאו בארגזים 
וּבְְוְכִים סתומים בארמון ויהיו למקור-תענוגות מיָחד לסועדים. אך מה" 
גדלה שמחת האנשים בגלותם בַּמַרתפים הנעוּלים מטמון גדול של יינות 
ישָנִים, חזקים ומשבחים, ככל אשר אָרך מאסרם. שתו, שרו ויעלצו וישוחחו 
על הימים החביבים אשר חֶלְפו. וכטוב לב השר ביין וִִחֶל לספר לבני- 
מסֶבּתו על ימי-ילדותו היפים והשובבים, אשר עברו עליו במקום הזה, על 
הדוכס הזקן ודרכי-שגעונו ותהפוכותיו ועל בת-הדוכס, אשר היתה רכה 
וחורה-חָורה כזיו"הלבנה והוא אהב אותה בסתר ויהי אוּרֶב לחלונה תמיד 
ואשר זכה לנגוע בה רק ברגע מותה, בנפלה מן החומה ופניה מאירים וצוחקים... 

עם חצות-הלילה קמו מאת השלחן והשר הלך אל חדרו, אשר הוכן לו. 

ושנית תפש מָגור נעלם את האיש בהֶשָארו לבדו בחדר. שלהבת 
הנר בידו הבליחה מאד התחַשָב לְַכָבּות ודמות-מפלצת ענָקית שחורה 
השתרעה ודלגה מאחריו כמתכוננת לחנקו. ראשו עלין סבב מרוב הְַיָן. 
שכב במטה ויָכב את הנר. 

ויהי אך נְסה להרדם וקול דפיקה וחמיקה בחדר הסמוך עוררהו פעם 


ושתים, פקח את עיניו - אין קול. אכן יש פה עכברים - הרהר ויצחק 
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נהרו הגולים הנבהלים עם נשיהם וטַפם ועם פלֶט; רכושם הדל, הלך ויל5, 
הלך ודְמם כקבר, הלך וצפות בעינים מִקְדָּחות לקצות השמים, מאַין יבוא 
עזרם. וכבוא השמועה לאיש בַּנְּכַר ויחרד לבבו מאד וכעין שמחה טמירה 
מהולה היתה בחרדתו, וַיבוּש האיש מפני נפשו ויקצף עליה קצף גדול 
ויאמר לַטֶרפה בחמתו. ורחמים רבים התעוררו בו על קן-מולדתו אשר שדד 
ועל האנשים הפשוטים, הטובים גם הרעים, אשר כִּתְּרַוהוו מאז ואשר עתה 
עברה הרעה על כָּלם, ואולם ידו קצרה מהושיע וגָלִי החיים נְשָאוּהוּ 
טִלְטְלוּהוּ לרצונו הרחק הלאה וירימוהו בְּמַעַלָה העולם, את תִיל עם נכרי 
נהג ובמושב שרים ראשונים במלכות יָשב, וַיִפַח הְמוּןְחַיִיו את זכרונות 
ילדותו הרכים מלפניו ויסְגֶרם בפנה נסתרה בלבבו עד לא הרגיש בם כמעט 


ולא פנה ולא חקר ל*שלומם. 


והנה הוא שב עתה אל המקום הנשכח ואחדים מנאמניו ומשרתיו 
אתו, השמש היורדת הַפַזֶה את הנוף השומם וְהַצַפצָפות הזקנות, הרקובות 
למחצה, הציצו בו בגיל חַלש ודָוה ואדמוּמית השחפת על פניהן. לשעטת 
פרסות סוסו שמע את לב האדמה הורתו, העונה לדפיקות לבבו, ואת 
נשימתה הקצרה הרגיש באָבק העולה. והנה הארמון. הוא צנח מעל סוסו. 
הם הם השבילים המעָקלים, הצרים, המךְצפים אבנים קטנות בלי-סדר, והוא 
הוא העז העתיק, השקוע ביסוד הבית. אך מה-רבה השאִיה במקום! כְּנְדוּע 
קדקד וזרוע וְכְנְבוּב"עינים נבט הארמון והמגדל הישן נצב עירוט ומנדה 
ומחריש על החרבן. החומה מרְטשת ופרוצה וחלקים רבים עומדים לנפול 
מאליהם. כאֶלו היתה שן הזמן החשאית לרעה בבנין הזה כפלים מן האויב, 
אשר קרא להרס. עשָבים עלו בין אבני הגלים הַנָּצִים ועל קיר ושער פָּשֶה 
האזוב. הגן גָדַל פָּרַע על שלַכְתּו העמְקה ועל גזעיו השבורים והעקורים 
מִשרש ומראהוּ כמראה חרשה דֶלִילָה ונטּשה, אשר זה-לא-כבר עבר עליה 
הַסָּעַר. ודממה במקום, דממת בית-קברות, לא פקד% עוד איש, דממת-נשיה... 


בלב הומה נכנס השר אל הארמון פנימה. קדרות בֶּלָה וריח טחב 
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,איככה-זה חייתי בלעדיך?! - הוסיף בַּהָמות-לבו -- הלא מאז, משחרותי, 
נקשרה נפשי בך ואני תעיתי כל ימי ולא ידעתי את אשר היית לי אכן 
חסרתי, חסרתי אותך תמיד ואני יהיר ומתפרץ וְאָסב לבי ממחסורי. גם לא 
פללתי רְאות פניך עוד וּצחוק-חסדך כי יָהָל עלי לא האמינה נפשי. עתה 
אביט בך ולא אדע, האמנם יִפִית וְנָחַנְתּ שבע מאז רְאִיתִי אותך או אני 
הוא אשר עיני טחוּ מַראות את כל חַמְדוּתִיךָ..." 

- ,ואתה אמרת, כי מִתִּי" - ענתה בחֶן, כמו בתוכַחה קלה, ועיניה 
התלקחו בברק-אור מוּזר. | 

- ,העוד את יושבת תמיד במקום הזה?" - שאל אותה. 

- ,אני ועוד רבים אתי יושבים פה" - השיבה. ואחר הוסיפה בקול- 
תעלומה: ,ידענו, כי שוב תשוב וְכְלנו חכינו ל5ך". 

היא אחזה בידו ויקם. שלובי-זרוע הלכו, צעדו לאט בגן, והוא פורח 
בכל עציו ועשביו כקדם ומחלונות הארמון מברכים אותם אורות יִשָנִים 
חביבים. במחבואים הידועים להם באו ועל-פני ספסלי-האבן קרובי-נפשם 
עברו וצללי צמרות העצים וזהרי ה*לבנה מצליפים וגולשים עליהם ושוטחים 
מרבד-פלאים, רמזיו רק הם מבינים, לרגליהם. ריקה הבאַר, אין מים בה, 
אך שפתשִישָהּ הרחבה זורחת בלבנה עם כתמיה האמצים ועם העלים 
היתומים, הישָנים עליה. והנה סְכּת-הגפן, בעתרת ִמְחָה עומדת היא, טובעת 
במקלעות עלים אדמדמים עם ענבי-בֶָר ונוצרת על רשתה העבה ועל אוצר- 
רזיה העתיק, רזי עלומיס רבים, פרחו וְנבָלו. לאטם הלכו ותעו, ואחר יצאו 
אל בין הכרים הפתוחים, במשעול העולה אל גבעת בית-התפלה צעדו, ומל 
העולם מזהיר עליהם, לבן וגדול, ומנצנץ להם מאלפי רסיסי ספירים 
וזמרגדים על דרכם. צמודים זה לזה צעדו, בלי דבר ובלי הַרעד חצץ 
ממקומו, כנגהות-הלבנה השלוות עצמן, בתוך אור הלבוה השלו, 

והנה צחקו שפתי בת-הדוכס בדממה ולחשה הנאמן עלה: ,האם לא 
ידעת? היום יום-חתְנתנו". 
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בקרפו וישב להֶַרדם. והנה שוב קול דפיקה וִַבֶרָה וכעין צעדים הולכים 
ונעצרים פתאם בחדר הסמוך. והנה דבר-"מה נוגע ושורט בדלת - ודממה. 

לא! עתה שמע את זה ברור. צעדים כבדים, צעדי גבר בטלא- 
חליצתו ושקשוק נֶשק עליו, שֶם, בעמק המסדרון, %א, קרוב מזה, קרוב 
מאד... בקפיצה אחת נֶצב על רגליו, חרבו השלופה בידו ובפסיצות קשות 
נגש אל הדלת - אין איש, אין קול... מתרגז וצוחק על עצמ שב אל 
משכבו. ראשו כבד עליו ויצנח בלא-כח. 

אך לא עברו רגעים מועטים וקולות | הדפיקה ותנועת-המסתורין 
התחדשו ביתר-עז גם במסדרון גם בחדרים הסמוכים והרחוקים. כאֶלו שפעו 
הַיָלות פראים ע? הארמון והם מחבלים ומשחיתים והופכים את כל-אשר-ב1 
לבלי הַשְאַר שָריד, הַמַּנעוּלים חרקו ונְשבָּרו, הרְצְפות התִקְעו... בעינים 
קרועות לרוְחה רבץ האיש על מטתו. אין זאת כי יש דבר-תעלומות 
בארמון! -- אמר אל נפשו ויירא להזיז יד או רג?ל. 

לאחרונה נַדַמו הקולות ועיניו נסְגָּרו. 

והנה נפתחה הדלת והחַדרה צעדה ובאה בת-הדוכס החורת, לוּטה 
סות-לילה צחורה ובת-הצחוק החרישית והמאֶשרה על שפתיה, קרבה בלט 
אל מטתו וַתַּנַח כפה על מצחו ותעבירְנה חרש על שערותיו ועל רַקתו; 
הַעַבָר וְהחַלק, העבר ולטף לאט, לאט, לאט.. 

,עִיִף אתה, - אמרה אחרי דממה וקולה נעים וחשאי כתנועתכָּפה - 
עליך לנוח, יקירי, לנוח מעט..." 

- ,מה-רכה את, | מה-חביבה! - לחש %ה ברגש - אצפּעותיך נוחות 
וטובות כרוח-לילה כמוסה ואור פניך כאור הלבנה המלָאה, הזולף על 
דשאים נמים...* 

בזהירות רבה לק את ידיה וישקן לאט לאט, כמו במענה להן 


וללטיפותיהן, בעוד אשר בת-צחוקה החרישית כמו רְחָבּה ועָמְקה ותורה ישר 
אל עיניו. 


דוד פרישמאן 





מעשה *) 


*) מן הפריה ,במדבר. מעשיות ביבליות?. 
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הוא נשא את עניו? על הגבעה, לפני בית-התפלה הקטן, עם רב 
התאמץ, ‏ אנשים ונשים ‏ וטף, מזה ומזה לפתח בית-התפלה עומדים הם 
ומצפים לבואם. מאחריו הרגיש שורה אךְכה של זוגות נוהרים לאט ומלוים 
אותם, הדוכס הזקן וכל יתר האצילים וקרובי-המשפחה, הם ונשיהם, כָּלם 
לבושי-חַג ורוממות השעה על פניהם, קל ושאנן צעד לצלע ארוסתו, העוטה 
שמלת- כלולות נהדרה ולראשה צעיף לבן, מעָטר ורדים חָורִים צעירים, ובלבו 
האור הטהור, אור האשר החרישי, השוכן על פניה. 

והנה הם לפני המזבח... פתאם זעה יד בת-הדוכס בזרועו והוא שמע 
את קולה, קול לקוי, הבא כמקבר: ,הידעת? זה-כ בר מתנו, | גם אני גם 
אתה..." 

רעד עבר את בשרו, הוא הסב את עניו: פני בת-הדוכס מאפירים, 
עיניה דועכות והיא נמוגה כְצַל - היא איננה... 

הביט על סביבו: חֶרְבֶּן, חִרְבּןְ-עולם... | אין איש, אין חים, בלתי 
אם גַלי-מַפלת וירק שוטה מפרה בין הגַלִים, ועל אבן אחת חשופה, אבן- 
שתִיה, עומדת מנגד אשה כפופה זִקָנה, פניה חורים ורעים מאד, שמלתה 
הבלה פרועה ושערות-שיבתה הדלילות מפקרות לרוח, רכובה על מטאטא 
גדול עומדת היא, כמו נעצרה בדרכה, עיניה הירְקות נעוצות בו בחמת- 
זעם ופיה האֶפל וְחסַרההַשַנַּים פתוח לקללה... 

געלינפש תפשהו והוא שלח ידו אל חרבו - וייקץ. בחלון עמדה 
חְוְרַת השחר ופני הלבנה הדלים נראו במורד הרקיע. 

ובעוד שעה ואדמת-המולדת אשר לשר הלמה מתחת פרסות סוסים 
אבירים לקבוצת רוכבים, אשר עזבה את המקום. עוד פעם פנה השר 
וישקף מרחוק על-פני החרבות הישנות ואחר הפך וידפק את סוסו בעז 


וַיִפְלֶג בתוך הערבה הגלויה ורוח"הפקר טופח על פניו, 
תרע"ב. 





אמי קבלה את הדברים מאַמָּהּ ואִמָּהּ מאַמָּהּ, זקנתי מִזַקנְתָּהּ וזַקנָתָהּ 
מזקנתהּ, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

בשנת ארבע מאות ועשרים ותשע לשבת בני ישראל בָּגְשָןְ 
בשנה אחת וּמְשָלוּש חדשים לפני צאת העם כָּלוּ ממצרים הם ונעריהם 
וזקניהם יחד לעבור את הַמִּדפר הגדול ולבוא | עד כנען, ונער 
והיה בין ‏ ילדי העָברים העובדים בחמר ובלבָנִים על החומות החיצונות 
ַּרְעַמָסֶס, ‏ ושמו מוּשי, והנער | עודו צעיר ‏ ורך מאד;, בטרם תִצַמַח 
לו שערת זקנו ובטרם תְּמְלָאנָה לו שבע עשרה שנה. ביום צאתו מבטן אמו 
השליכה אותו המילדת אל היאור, כמצות המלך, כי אשה יִרְָאה היזה ורְכַת 
לב אשר יִרְאָה את חִמַת פרעה, ויהי הילד שָט על פני המים כמחצית היום 
ורביעית הערב, ובערב נִשָאוּהוּ הגלים וִגִיעוּהוּ עד הסבֶך אשר עַם שפת 
היאור וישָאר תלוי בתוך הסוּף, ויראוהו ויוציאוהו משם האנשים וִנָצל, 
ומני אז קראו לו ,פָּלָאי", על שֶם הנפלאות אשר עשה בו אלהים להיות 
:סוכך עליו בכפו, ואמו קשרה לו על צואדו חוט ארגמן מֶשֶזֶר כפול שבע, ויהי 
החוט על צוארו כל הימים. אכן כאשר גְּדַל הנער והוא עובד על החומה ברעמסס 
עַם העובדים, וירא באַחד הימים את אחת הנערות, את פוּעָה, והיא ילדה בת 
שלש עשרה שנה ושמונה חדשים, מן העובדות בשדה אשר על פני פִיתוּם -- וברגע 
הזה חֶרְדֶָה כְִ"הַשִידִים אשר היתה בידו ותצנח %ארץ. גם הנערה נבהלה 
יפתאם מאד. אז יָדְעוּ שניהם בלבם כי ברגע ההוא היתה עליהם יד אֶדנִי 


הגדולה וכי מפלט אין עוד מִפְנִיהָ, 
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איְכּים, אז עמדו רגע תחתיהם ולא יָדעו מה לעשות - ופתאם פָּרֶץ קול 
שחוק גדול מפי שניהם, והם מתנפלים איש על אחיו ומנשקים פתאם איש 
לאחיו בלי קץ ובלי מעצור. ויש אשר גְערֶה הסערה הגדולה ותהי שורקת 
בקול גדול, וְחַיֶת השדה התחבאה במעונותיה ועוף השמים חֶרַד אל כִנָּי 
והם נצבו שניהם רגע אחד תחתיהם ולא ידעו מה - ופתאם נתנו יד איש 
לאחיו וימתחו את אצִילוּת זרועותיהם ואת ראשיהם הפשילו לאחור וִיחָלגּ 
לרקד פתאם במעגל סביב. אז ידבר מוּשִי אל פּוּעַה לאמר:,הבי נא הפעם 
ונרוץ יד אל יד! לקראת המדבר הגדול נרוץ ואל נָוֶת הדשא הירוק אשר 
מנגד! בתוך סֶבְףָּ היער הָעבות נבוא ונסתתר בין השיחים! את שמלותינו 
ואת כָּתְנוּתִינוּ נפשוט מעלינו וְַעַרְמִים נרוץ כיום הוְּלְדַנּ הבי נא, הב, 
וּנְעַטָר | למצחנו הבוער עטרת ציצים מִצִיצִי הפרְגים האדְמים העולים פה 
פרע ולוהטים, והציצים ירעדו ברוח מדי רצנ" 

ככה עברו יחדו ויבאו עד מרה, וככה באו מְמַרֶה עד אִילִים. | באִילים 
מצאו שתים-עשרה עינות מים ושבעים, תמרים. אז רצו שניהם ממעין אל 
מעין, בַּמַעין הראשון הַחַלו וּבְאֶחרוּן כָּלו ויהי שואבים בחפני כִכִּיהם את 
המים ונותנים איש לרעהו לשתות, הנער נתן בחפניו את המים על פי 
הנערה והנערה על פי הנער-ויהיו משחקים בקול גדול, עד כי רְעשו שבעים 
התמרים %קולם. אחר-כן נחפזו %בוא אל התמרים ויעבוו אותם כלם, 
בַּתְּמר הראשון החָלו ובָאַחרון כָּלו, ופתאם עברה עליהם תשוקה עזה לעלות ע% 
ראש תמר ולשבת שם, ויטָפסו ויעלו איש איש על ראש התמר האחד, 
וישבו איש איש בתוך צַמַרְתּו במעבה הסנסנים וְהָעַלִים הרחָבים, חָבוּי איש 
מפני רעהו, ויקראו איש לרעהו: ,יוּנָה א יון+--ויהיו צוהלים בקול גדול ובשאון 
ובחדוה גדולה, עד כי רְגְשוּ שתים-עשרה הָעַיָנות לקולם, לא ידעו הילדים 


את נפשם ולבם רֶן מַרב אשֶר וטובה ונחת. 


ומאילים הלכו ולא ידעו את הדרך ויבאו אל מִדְבַּר . סין, ‏ ובמדבָר 


מין תעו שלשה ימים ושלשה לילות ויבאו לרפידים, ומרפידים הלכו ויראוּ 
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ושלשה עשר יום, לילה ויום, בּקשו שניהם איש את אחיו ולא מצאו, 
וביום הארבעה עשר לעת ערב ראה אותה פתאם עומדת לבדה בשדה. אז 
נְגש אליה, כאשר יָגש איש אל אדם אשר דַּבּר עמו רק זה אתמול או 
אשר עזב אותו לפני רגע, ויאחז בידה וישאל: ,על מָה אנחנו עוד מחַכּים 


פה" - והנערה רְעדה בכל יצורי גוה ולא ענתה דבר. רק עיניה לבְדּן ענו. 


אבל ממחרת היום לא ראה עוד איש ברעמסס או בפיתום אותם, והם 


אבדו פתאם מקרב העדה. 


לילה ויום, לילה ויום הלכו שניהם יחדו, איש ידו בכף רעהו, והם 
מטלטלים בחְזְקֶה את זרועות ידיהם בלכתם, ולאֶן הם הולכים לא ידעו ואיך 
הם יודעים מַה הם חפֶצים, כשני ילדים היו, קטנים וטהורים ותמימים - 
ולבם בקרבם רק רֶן. מן השדה אשר על פני רעמסס באו סְכּותה, וְמִסְּכּות 
לאִיתם, ומאִיתם לְמְנְדול אשר לפני פי-החָירות, והם לא יָדעו איה הם וגם 
את שָמוּת המקומות לא יָדעו -- ולבם בקרבם רק רֶן. ‏ ביום השלישי בבקר 
נשאו את עיניהם ויראו והנה סְגר עליהם פתאם הַמִּדבר הנורא, מִדְבַּר שור 
והערְבה הגדולה רובצת לנוכח עיניהם עד אפסי מרחקים נוראים אשר לא, 
תוכל העין להַשִיגִם - והם נתנו פתאם בשחוק קולם וינו מה להם מָדבּר 
ומה להם ערְבה% היו כחבצלת הנכריה אשר בַּגִיאִית, וכמו עגוּר המתעופף 
בשמים אשר לא ידע דאגה. הלוך הלכו ולקט כל חציר אשר יִאָכל וכל 
שיח אשר בין החרולים וכל צמח אשר עם הגדְרות, ויש אשר מצאו פקועות 
שדה בריאות או קשואים ושוּמים, ויש אשר אכלו וגם הותירו, ואז עשר 
להם שחוק ויתנו את הנותר כצרור וישימו אותו על מוט וישאו שניהם 
יחדו - ולבם בקרבם רק רֶן. כאשר להַט אותם השָרב יומם, התיצב הנער 
על יד הנערה וכַפת תמרים אַרְכּה בידו ויהי מָשִיב לנוכח פניה רוח 
קל וצח מעט, ובלילה בהיות הקרח האוכל | שכבו שניהם באחת 
הפּחָתִים, לב א% לב ובשר לעומת בשר, ויתחממו וַיָהם להם. ויש אשר 


פתאם נִתּךְּ הגשם השוטף ארצה וברקים הלכו בשמים עם שרביטי לפידים 
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שֶקע כל העולם מסביב, לא היתה תבל ולא היה דבר, ורק היה 
מוטי בעד פועה ופועה היתה בעד מושי - וזה כל החיים. 

בקר לעת מוּצְאִי שמש שכבו בפתח המערה, עַרְמים שניהם, שָמאלֶהּ 
על לבו וְימִינוּ תחת עֶרְפָּהּ, והם חולמים בעינים פקוחות ומביטים השמימה. 

,ראה נא", אמרה, ,תלתליך רכים כקוי שמש ענְגִים, והשערות אשר 
לְיָתֶר הגברים הלא קשות ומתוחות. בַּחוּרִי עיניך בוערים שני שמשות, 
ובחוּרי עִינִי אחרים הלא רק שתי אבנים כָּהוּת. כְּבָן | אלהים יָפִיתָ אתה, 
והאחרים אינם בלתי אם כתולעי אדמה, רְעִי תאר וְרְעִי תנועה. מְלָא סוד 
אתה, כמו הפלא הגדול אשר אין לו שֶם, והאחרים בהירים כעצם יום - 
ואני את היום לא אוכַל כִּלְכָּל". 

ולעת ערב, בצאת הכוכבים הגדולים והמצהירים, שכבו איש על-יד 
אחיו, ערמים שניהם, ועיניהם כדרבונות תקועים במְכְסָה השמים. | 

,צְמוּמָה אַתּ", אמר, <,וְכָבְדַת חם עצור, כמו הפרח ביער האיתן 
במדבָּר שור. מִלְאֶה אַתּ כליון-נפש תמיד כמו שיר לעת ערב על-פני שדה 
נעזב. כל עצם מִעַצְמִיִך מביאה לידי נסיון כמו פי-חרב. אורבת אַת וקוּרָאת, 
אורבת וקוּראת לי, כמו האור המתעה וְהַפָּחול אשר עלפני הַבּץ". 

ולעת צהרים: - 

,כמו כוכב - אמרה - אתה לי, אשר יָפול א% תוך חיקי בחסכת 
הלילה, כאשר יפול רז כסף". 

,עמקה אַתּ - אמר - נוראה ואפָלה וקודרת, כמו בְאֶר". 

והם לא נשקו איש את אחיו, כי אם אכלו איש את בשר רעהו בכל- 
פָה, לא התרפקו איש על אחיו, כי אם שקעו, צללו, דבקו, הֶתמזגו יחדו 
וימגוּ איש בתוך רעהו: נפש אחת ובשר אחד --- 


וימים על ימים עברו וחדְשים על חדשים, ויהיו כשלש שנים. 


ויש אשר חרה אַפּם כי יש שמש בשמים והוא יהיה להם לפעמים 


למפריצ, ויש אשר עבר עליהם רוח קנאה כי יש נשמת חיים על-פנל 


דוד פרישמא 
סל ו ו 


והנה הר לנגד עיניהם, ולא ידעו מה הוא ומה שמ ופועה אמרה: ,עִיפָה 
אנכי מעט", ומושי אמר: ,חָפֶץ אנכי לישון מעט", ויהיו כשני ילדים, ויבאו 
אל תוך ההר וימצאו להם מערה בסתר הַחִגְוִים, ויראו כי טובה להם 
המערה לשבת בה, ויכינו להם מושב ויכוננוהה :ורבץ חול::הך תרכ להם, 
ויאמרו: לא נוסיף עוד ללכת, כי פה נשב עד עולם ועד - וישבו שם. 


והם היו כילדים קטנים. 


כל העולם אשר מסביב היה בעיניהם כַּלא היה וּכָלא נברא. השמים 
לא נחשבו בעיניהם בלתי אם ככל אשר היה להם דבר עם אהבתם, 
והאדמה - ככל אשר דרשו מעָמה מעט אַכָל או מעט טַרְפִּי פַרִי להחיות 
את נפשם, ומקץ רגע שכחו אותם ויזכרו רק את נפשם לבדם ואת אהבתם 
הגדולה. לא היה להם כל חֶפץ לראות פני אדם או לשאול דבר, כי השפיקו 
השנים איש לאחיו בַּפל, דבר לא חָסָרוּ ויש כי כל המעשה אשר נעשה 
בחוץ ומסביב להם לא היה להם בלתי אם למשא ולמעמסה וְּלְעַל, ויש כי 
השמים היו להם למפריעים להפריע אותם מעבודת הקרש אשר להם, 
מאהבתם, ויש כי האדמה היתה להם %מעצור ולענין אשר ימנע אותם 
מִכָן חייהם הגדול, ס.דם הנפלא היה בלבם גם ביום וגם בלילה, ועין כל 
זר וּמַגַּע כל דבר מן החוץ היה להם לשטן. והיה כאשר עְבַר פעם בחרש 
או בְּשֶנִיִם איש הַלְך עלדפני חלקת המקום אשר יָשבו שם, וידברו אלין 
שתים שלש מלים ולא שאלו דבר ולא בַקשו לדעת דבר, וימה-ו בעוד 
רגע ויסתתרו ויתחבאו מפניו בסתר פִנָתם החבויה, ואם רועה נודד בא עד 


ההר עם מעט צאנו, וימהרו ויתנו לו מן הגרגרים ומן הפרגים האדָמים 
אשר לקטו, ויקחו מעְמו חָלֶף מִתֶּנֶם מן הלחם אשר נתן להם, וימהרו כרגע 


ויחלפו וַיִתְחַבָּאוּ. 
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על אחין, לב אל לב ונשמה לקראת נשמה -ואת כל אשר ראו ואת כל 
אשר שמעו שְכַתוּ, 

והעם הָעַצוּם, אשר לא יסָּפַר מַרב, מתקדשים ומכבסים את שַמְלוַּתֶם יום 
אחד ויום שני, ובהיות היום השלישי ויהיו כָלם נכונים. 

ופתאם רגזה כל הארץ מתחת, למן הקצה האחד ועד הַקֶצַה השני, 
והשמים ממעל נבקעו פתאם ויקרעוּ למן הקצה האחד ועד הקצה השנת 
ואותות זרים ונפלאים מאד ונוראים מאד נראו בשמים ובארץ. אורות 
אדמים ואורות כחולים הַלְּכוּ על כנפי רוחות, ולשונות אש ושרביטי לְהְבוּת 
התלקחו, וכוכבים גדולים, נוצצים ומהבהבים מאד, נראו מתוך הרקיע בעצם 
היום, ומן הצפון עלה וְזֶרַח פתאם אור ירוק-כהה. ברגע הזה התנודדה 
האדמה, ופתאם קפא כל היקום תחתיו: העצים חדלו מצמוח, כל צמח וכל 
שיח אשר בשדה עמד מִגְאות, חגוי הסלעים פערו את לועם הנורא ויחכוּ 
לַדְבַר-מָה, וכל החיה וכל הבהמה וכל אשר נשמת רוח חיים באפו עמד 
תחתיו ויִחַפּה.| שָרְף מעופף חדל פתאם מִתְּעוּפְתוּ בחצי השמים ויקשב, ועל 
הארץ זחל צפעוני גְדֶל טַבָּעות ויזקוף פתאם את ראשו וישמע. 

ובתוך המערה בַפְּנָה הפנימית כרע מושי ברגע הזה לרגלי פועה וִבָּט 
אל תוך עיניה - 

ופתאם והנה קולות וברקים ולפידים וענן כבד יורד ורובץ על ההר 
ועל כל. הארץ מסביב ועל כל עמק ועל כל גבעה. כל הַמִדְבָּר הגדול עצר 
בעד נשמת אפו ויעמוד ויקשב. וקול שופר וקול קרן יובל חזק מאד נשמע 
פתאם, וההר עָשָן ועשנו עולה השמימה כצעָשן הכבשן. ומחנות הכהנים 
עומדים בתחתית ההר, מִערְכות מערְכות, ואחרי הכהנים מחנות לויים, 
מערכות מערְכות, ואחריהם עם רב כחול אשר על שפת הים, וכתנותיהם 
לַבָנוּת אחרי הָכַּבְּסְן ועל פניהם רובצת אימה גדולה וחשכה. 

וערפל כבד עולה ועוטה את כל ההר. 


והברקים והקולות והלפידים הולכים הלוך וחזק, ופתאם והנה קול, 
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האדמה גם עוד מלְבַדם, ויש אשר התמרמרו כי יש עץ ושִיחַ שדה וצפה 
בשמים ואבן וְגַרְגֶר חול גם חוץ מהם, וכל אלה יהיו לרגעים לשטן להם 
ְלְבְדִידְתֶם וּלְאַהָבָתֶם ולחייהם. מה זה ברא אלהים את כל אלה) למה לא 
ברא רק אותם שניהם לבדם?.. 


והם לא יָדעו כי יושבים הם בהר סיני.. 


% + 


ויום אחד בַּבַּקֶר והנה רעש גדול מסביב כרעש שעטת אלפי בנ 
אדם עם מחנות עדרים כבדים ורבים, עדרי צאן וְבְקר ובהמה רבה. 

ומושי ופועה השִתָּאוּ מאד. מי זה צָרָב את לבו להרוס לבוא עד 
פָּנַתֶם השוקטת וּלְשַדְּד את רבצם הֶחָבוּי ולהחריד אותם מַאֶשָרֶם ואהבתם? - 
וכאשר יצאו פתח המערה וישאו את עיניהם, והנה עם רב ועצום מאד 
חונה נגד ההר. 

אז שמעו דבר זר ונפלא מאד: תּרֶה תְנֶּתן פה לָעֶם הזה וחָקִים 
ומשפטים... 

ופועה ומושי לא הבינו דבר. למה זה תורה% למה חֶקים ומשפטים? - 
כמו בוּז שֶכַן על שפתי שניהם. 

...והתורה תכבוש את כל העולם אשר מסביב, לְמְקְצָה האדמה האחד 
ועד הַקְצָה השני, והחֶקים והמשפטים יכניעו תחתיהם את כל יושב הארץ, 
כל גוי ואדם אשר על פני-האדמה.. 

ומושי ופועה שמעו ויהי כל הדבר עליהם למעמסה גדולה. למה 
תהיה תורה אשר כזאת לשים חַהִים בלחיי האדם ולמה לא יתנו לְעָצֶַם 
החיים להיות כאשר הם ובאשר הם?- כמו לעג עלה על שפתם. לו רק 
לא תבאנה כל הקטנות האלה להפריע אותם מעט מִתִּכְן חייהם הגדול! - אז 
מהרוּ לבוא אל סתר פִנָתֶם אשר במערה הפנימית ויתחבאוו שם, אשר לא 


יעלה אליהם קול מן החוץ ולא יגיע עד אזנם, ובעוד רגע התרפקו איש 
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,בד אֶתאָבִיף וְאֶת-אַמֶּף - לא תִרְצֶח - לא תִנְאֶף - לא תֶּנְנב - לאִתְצָנָה 
בְּרְעָף עַד שַקר-" 

ופתאם הלבינו פני מושי מאד. בא הקול מן הסערה ויגיע עד לפַנָה 
החבויה אשר במערה הפנימית ויחרידהו ממקומו. 

,לא תַחמר בִּית רעף - לא תַחָמר אֶשָת רַעַףָ-* 

ופועה הַשְְּעַרָה פתאם ממקומה וַתְּקם - התשמע? התשמע, מושי? - 


ופועה ומושי שָמוּ את אצבעותיהם באזניהם לבלתי שמוע.. 


וחרְדה גדולה נפלה עליהם, והם לא ידעו מָה, ורק יָראו לפתע פתאם 


ירְאֶה גדולה אשר לא הבינו מה היא.. 


4 ב 


ויָמים עברו וכל המחנה הגדול החונה אל מול פני ההר הלך 
ונסע וְעַבַר. המדבר היה ריק כאשר היה. הסלעים עמדו אֶלְמִים ויביטו אל 
תוך הישימון -- ותהי הדממה כבראשונה. 

והַיִרְאה אשר נפלה על השנים הלכה הלוך וְגְבר. לא ידעו עוד 
מנוחה -- והם לא ידעו מדוע. כמו סבל מעמסה רֶבֶץ עליהם.. 

סֶר מהם פתאם שָשון חייהם. 

ובאַהד הלילות, כאשר שכבה פועה אצל מושי ולא ראתה שנה, 
אמרה: - הידעת, מושי? - עוד ילדה קטנה הייתי ואני יושבת על ברכי אִם 
אַמי, ועתה זכרתי. ספרה לי אֶם אָמי יום אחד דבר נורא: אדם היא בעדן, 
הוא ואשתו יחד, ובבקר יום אחד גרשו שניהם מן הגן, והם לא ידעו 
מדוע. היתה עליהם יד אלהים הגדולה -- ופתאם היו חייהם עליהם למשא.. 

ומושי גם הוא היה נדהם ונבוך וּפְרוּעַ, ויהי רואה חלומות בהָקיץ. 
ופעם אחת אמר -: אם נפקחו עיני האדם לראות, לא יועיל לו כי ישוב 


לסגור אותן. המראות אשר ראה רגע לא יעזבוהו עוד.. 
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והקול איננו קול, כי אם רעם, ובכל אלה תְשָמע מן הסערה כל מלה ומלה 
מְפַרְשָה, ויש אשר יחשוב השומע כי תְשָמע המלה עד קְצָה כל כְּנָף מארבע 
כנפות הארץ ועד קצוי האי הרחוק מכל האיים: - 
,אָנְכִי אַדנִי אלהָיף - לא יִהְיָה לף אלהים אֶחָרִים על פָּנִי -" 
אך בעצם הרגע הזה תִלְחַשנה שפתי פועה באזני מושי חרש:- יִפִיָפִית 
מִנִי אדם! מהיפִית, מה-יִפִיתַו 
,א תעַשָה לף פַּסֶל וְכְלִתמוּנָה - לא תִשְתְחְוָה לָהֶם וְלא תְעְבְדֶם -" 


ומושי אוחז בכף ידה שכוּר אהבה ולשונו לְעָה, והוא לא ידע מַה-: 
אהבתיף מכל בנות הארץ! מה אהבתיך, מָה אהבתיך! 

,לא תְטָא אֶתשָם אֶדנִי אֶלהֶיף לְשָוָא - לא יָנְקָה אַדנִי אֶת אַשֶר-יְעָא 
אֶת-שָמו לְשָוָא -" 

ופועה מפטפטת ודוברת, מפטפטת ודוברת: - השבעתיך בשם אלהים, 
השבעתיך בשמש יומם וביָרְח לילה, השבעתיך בשמים ובארץ: תנני 
וְאָמִץ בשפָתִי את יָין הרקח מעל שפתיך, כי צמאתי לשפתיך, תנני וְאַשָכִּיר 
את נפשי מִדְּמְךּ הלוהט, כי לדם כלתה נפשי, תנני וְאֶשָךָּ פְּשָנִּי את בשרך 
הָרְטב, כי לבשר אדם חי הַתְאוּיתִי, תנני ואַחנקף בְידִי אלה עד אם אמוַתֶת . 
אותך מעט מעט בעצם ידי 

,זכיר אֶת-יוּם הַשַבֶּת לְקדְּשו - שָשֶת יָמִים עֶשָה אַדנִי אֶתהַשָמַיִם וְאֶת- 
הָאָרֶץ, אֶתהַיֶם וְאֶתכָּל-אָשָר-בֶּם-* 

ושפתי מושי נעות, והוא לא ידע מָה, ושפתיו מלחשות: - הרביצי עלי 
את עינְך היוקדת! תְּלַהֶטָנִי נא עִינַך וּתְמוגְגְנִי, | עד הַנּדְפִי ועד חָדְלִי מהיות! 
הוי פועה, אֶשָקע"נא בךּ עד לתהומות נשמָתֶךָ העמקות! רְכּוּ תִלְתִּלִיךָ מְמָּשִי 
וּמַעְדֶר הקצובות אשר בשדָה תחפנס, ענגות שערותיך מן הַגְּמָא אשר על 
שפת היאור! היו חַמוּקי יִרְכִיךָּ כעמודי פרעה אשר על-פני רעמסס! היו שני 


שדיף כְגְבְעות המור, אשר ארבץ עליהן בצהרים! 
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וְהַדְּבָּר חדל מפיהם ולא הוסיפו לדבר איש אל אחיו יָמים על יָמים. 
היו כאֶלְּמִים, 

ופעם אחת בבקר, כאשר הקיץ מושי משנתו, ראה והנה הֶרְבֶץ אשר 
על יד ימעו ריק ופועה איננה. אז הבין כי קמה בלילה <ברוח, %רדוף 
אחרי המחנה ולהשיגו - וַיִצַר גם הוא את צרורו וילך. 

ובבאו עד המחנה גם הוא וירא אותה, והנה היא הולכת ‏ יִחְפָה אחר 
משה האיש ולא תסור עוד מאחריו. כצל תהַלך אחריו בכל אשר יָלךָ. אז 
לעו שפתיו בדממה: - לכדה התורה את עצם החיים ותכניעם.. 

והוא גם הוא הלך אחרי המחנה וידבק בו ונפשו לא '07/. מדוע 
כצל קלך: 

וכאשר פנש בפועה וַתִּרְאֶהוּ חֶש בנפשו פתאם כי בחלה רוחו בה 


ולא יוכל עוד כלכל את מבט עיניה, וינס מפניה. ופועה גם היא לא יכל 
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התקופה 1 


עלילה ראשונה. 


מעמד ראשון, 


איפיגניה 
אֶל צִללָיכֶן, צַמְרוּתהחרְשָה רוגשות, 
עַתּיקה, קדושה, כְּבְדַת-פארות חרְשֶה, 
ְּאֶל תוף דְּבִיריהַדְּמָה שֶל הָאֶלָה, 
גָּם עַתֶּה אִצָא עוּד בִּחֶרְדַּתנְפָש, 
כְּאְלוּ כָראשונָה אֶדֶרף בֶּם, 
ְהַשְתַקְעַ פה לא יְדַע רוּחִי, 
זה שָנִים יְשְמְרְנִי פה בַמִסְתֶר 
רצון-שַמים, 17 אַכָּנַע דוּמֶם; 
אד תְּמִיד הֶנְנִי, כְְַּחִלָה, זֶרָה. 
כִּי הוי! מָעם אֶהוּבִי יַפְרִידָנִי 
הַיֶם וְעַל שָפָת אָעָמד יָמִים תְמִימִים, 
אֶת אֶרְקְְוְן שחר תִּשְחַר נַפְשִית 
אַּ תַּחַת אַנְחוּת.לְבּי יָבִיא לָי 
הַגָּל בְּהָמְיָה כק עַמוּמִי-צְלִילִים. 


מה אָמָלל אִיש, מִבִּית"אָבוְתִיו ‏ רחק 


הנפשות: 
אִיפִיגְנְיָה. 
תּואַס, מלך הטורים, 
אוּרְסט. 
פִּילַדְּס. 
אַרְקס. 


מקום המחזה: חורשה לפני מקדש דיאנת, 
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אֶת בַּת גְּדוּלדהַמְּלְכִים הַנָּדחַת, 

אֶל סְתֶר זֶרע"קדשף הֶעָדִינָה. 

הו אּ, בַּת-צָאוּס, אִם הֶחָרדְת ?ב 
האיש הַגְּדּל, בָּתוּ כִּי דְרשְתּ, 

אם אַתְּ אֶת אגמְמְנוּן דְּמִיְְאָלִים ל 
אַשֶר עַלמְזְבְּחָךּ ראש-אונו הָקרִיב, 
מחומות טְרויה ההפוּכות גִלִים 

לְאָרצו הָשִיבת בִּכְבוְד-מִנְצְחִים, 

ְאֶת אֶשָתו ל, אֶת בּני וְאֶת אַלַקטְרָה, 
מכָמִַּיסְנְלָה,. שָמר גַּם שָמִרְתָ: 
הֶשִיבִינָא גּט אוּתִי בִּיתמַחָמָדִּי 
וּפַּדִינִינָא, אַשֶר מִמּוֶת אוַתי 


פדית, ‏ מחיי פה, מִמִשְנְהמָוֶת. 
מעמד שנק 
איפיגניה. ארקס, 


ארקס 
המל ישלחני הנה, יפקר 
בּשם דִּיאַנָּה שָלוּם לְכְּהֶנֶת. 
זֶה יוּם, פו תודה טורִיס על נצתונות 
חַדשִים וְנִפְלְאִים אֶת אַלְתָה. 
לגי הַמֶלף וְחִילצְבְא. אֶחיש, 


לְבַשָר, כִּי הוּא בָא וְכִי זה קרב. 


איפיגניה 


נְכוּנִים הָנְנוּ לְקְבָּל פָּנִיהָם 
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וְחַייגַלְמוּד ָחְיָה עִגְמַת-נְפְשוּ 

כָּל אשֶר קרוב מָעִם שְָפְתִיו תּאבָל, 
כָּל עְשְתונוּתִיו תֶּמִיד רק ינוּדוּ 

אֶל עֶבֶר חַדְרִי אָבִי, מְקם הַשָמָש 
רְאשונְה פֶתְחָה לו הַשְחָקים, מָקוּם 
שָם בָּנִי אִם אחַת בַּעְבותות רְכִּים 
בתוף שעַשועים זֶה אֶל זה גַק "רו 
מיוּם ליזם בְִּתֶר-עז נקשָרו. 

לא אֶדוּן עִם הָאֶלְהִים; וְאוּלֶם 

מנת הָאִשָה קשה היא וּמְרֶה. 


בַּבִּית שורְר וְעַל שָדֶה-קְרֶב הָאִיש 


וּבָאָרֶץ-נְכֶר יָדוּ ל1 תושיע. 

הקנין משושו, גַזֶרוּ הנצחון! 
מוּתִכְּבוּד, בָּבוא יומו, נְכון 15. 
מַה צר וּמְנְבָּל אֶשָרְהּ שָל הָאַשָהו 
גַּם לָסוּר לְמְשְמַעַת בּטל עָריץ 

לֶהּ חוּבָה עֶם נְחְמָה: וּמַה תְּמוּףּ, 
עַת יְגְלָה גוּרָל רְע לִמָרְחֶק אותָה. 
ַּן יחזיק תוּאָס, איש גְדִיביהָרוּח, 
בי פה בְּחַבְלִיהִעָבְדוּת כְּבָדִים, קד שִים; 
הַן אוּדָה בְכְלְמּתִי, אַשָר פה 
בּאחפֶץ טְמִיר אֶצָבר לָּ, רָאֶלָה, 
לָךּ, פודת-נפשִי וְאָנִי אָמַרְפִּי 
בודה ל מרצון אקדיש חי. 
אף תָּמִיד לְך קויתִי וְעוּד ג עַתֶה 


אַקנָה לָף, דִיאַנָה, שָלְקְחְתְנִי, 


איפיגניה בטוריס . 2.13 


/0=--=כ-=-=- 


איפיגניה 
הְֶהוּא אֶשֶר לא יִרְפָא פָצַע לב 
בָּטַל-יִלְדוּתִי, כַּמְעט נִקְשָרֶה 
לָאָב, לָאָם הַנפָש וְלְאַחִים, 
הַנִּצְרִים הַחַדָשִים, רְַעִיִחָמְדְּה, 
מַרְגֶל זָקְנִגְזָעִים שָאפוּ 
ְעַבָר שְחֶקִים לַחֶתר, וְַנָה תְפְטָה 
מְאֶרָה זְרָה בי וַתִּפָרָד בִּינִי 
וּבִין אַהוּבִי-נפְשִי, נַתּק נפּקה 
בְּאְגרוף נְחוּש אֶת הַבְּרִית הֶרִכָּה. 
גָּז מִיטָב גִּילדהַגַּעַר, תִּמָּה בִרְכַּת 
הַשָנִים הֶרְאשונות. וּבְהֶנֶצלִי, 
רק צל, הָייתי ?י וְחַשק-חיי 


הֶרְעַנן לא עוד יָשוּב לי לְפָרחְ. 


ארקט 
אֶם אֶמְנֶם. א אֶמלָלָה כה בְעִנף, 


בְּעִינִי אָנִי כָּפוּיִת-טוּבָה אַת. 


איפיגניה 


לָכֶם תּוּדְתִי תָמִיד. 


ארקס 
אַךָּ לא תוּדָה 
נָאָמַנָה זה, לְשְמָהּ הטובה נִעַשָה. 


זָה מִבַּטַ-שְמְחָה, אות של שבעדרצו 
צ * :7 ץצ ₪ 
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ְכֶל יָקֶר וּבְמבְּחָטָר ִפְגש 


דיאַנָּה קִרְבְְמְנְחֶה, יְגִיש תואַס. 


ארקט 
הל לו מְצַאתִי מַבַּט הַכּהָנַת, 
הַבְּבוָּה והִמִבְבְּדָה, גם מִבֶטךּ, 
הו בַּתוּלָה קדושה, בְּהִיר, מִזְהִיר יָתֶר 
אוּתבְּרְכָה לְכלְנוּ עוד הַתוּגֶה 
מְכַסָּה, רַבַּת-רְז. עַל נפְּשֶף פָּנִימָה, 
לְחֶנֶם אַך נְיָחָל כָּל הִיָמִים 
לְמִלת-אָמוּן יוּצָאת מן לְבְבֶךָ. 
סאוו ל סכה 
זֶה מַבָּט אֶחָד לְךּ, מִפָבִי אֶחילו 
וּכָמו בְמוּסְרותבַּרְזֶל לַאִתִפְפְּחְנָה 


אַסוּרָה נַפְשָך היא בְּחַדְרִַלבְּך. 
איפיגניה 
כְּיָאזת לָהּ, לַגוּלָה וְלִיְתוּמָה, 


ארלפ 
הָאֶּ בְּעִינִיךָ גוּלָה פה ימתו 
איפיגניה 
הַיְהִי הַנָּכֶר לְמוּלָדֶת 5נוּ! 


ארקס 


ל נָכְריָה הִיָתָה הַמּלָדת. 


איפיגניה בטוריס 5+ 
שש / 0/0 ו 


הוּא שוד ישוּדִך כָּל שָשוּן-הַחַיִּים. 
לא דְבֶר פה עָשִית מַאָז בָּאת הֶנְּהז 
מִי הָשִיב לב המֶלְךּ קשְההָרוּחָ 
מִי יָדַע לְעַצר, לְדְחוּת שָנָה שָנָה 
בְּאִמְרִינָחַת מְנְהַגיקְדוּמִים זֶה 
אַכְזֶרִי, לָהָיוּת דַּם כָּל זֶר על מז 
דּיאִנָה מְגֶר, וּמִי שלח אוּתֶם, 
הַשָבוּים, פָּלִיטִימְוֶת, אֶל מולדְתֶּם 
הַאם דִיאגה, מְחַת לקצף קצף, 

ִּי קרְבְּנוּתּהַדֶּם מִקְדֶם תֶחָסַר, 

לא נַעָנְתָה בֶרב לתם תְּפַלְתֶיְּ 

אַם לא במְעוּף-גִּיל יסב הנִצחוּן 
צִבְאָנּּ אָם לא יָחִיש גָּם לפָנִיו 
אָם לא כָּל איש בְּחלְקּ יָשָמַח מְשָנָת, 
מא המֶלְךּ אַשָר נהָלָנו 

ְּחְכְמָה וַּגְבוּרָה יָמִים. רַבִּים, 

גם נשִיש אֶלִי מָסָד בְּפְנך 

ְכְכָה הָקל יקל מַעָלִינוּ 

אֶת חוּבַת הַמִּשְמַעַת הַפִהְרִישָה1 
הָשָוָא בְּעִינַיךּ, אָם מִנַּסְשֶף אֶף 

על אַלָפִי אֶדֶ יַרְעף צְרִתְעָלָה 
אָם אַת לָעֶם. אל געלֶם 5% הֶבִיאךּ, 
הָיית לְמִצִיְְעַד שָל אשָר חָדְש 
ועל חוףמְוֶת זֶה, הַמְשַכָּל אוּרְחָיו, 


ְִנִי פְדוּת לזֶר ודרִ"תשוּבָה 
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וּנְטִיִת-לָב לְמְכְנִיס הָאוּרַח. 

עַת הַבִיא גוּרֶל רַבְַתְּעַלוּמָה אותֶך 

אֶל זֶה הַהִיכָל פפָּנִי. כַמָּה שָנִים, 
כְּנְתוּנַתאֶל פָּנִיף קְדָּם תואס 
בִּירְאַתרוּמְמוּת וּבְהָגִיוןחַבָּה, 

וְחוף זֶה הָיָה לָּף לְנְוַהוְִידוּת, 

הַחוּף, לוַעות כָּל גְכָרִי הָיָה 

ִּי זֶר לא יַדֶרך אֶרֶץ זה לָפֶניךּ, 

אֶשֶָר לא יפל, הְרְבְּדָּ. כְּמַשְפַט"קְדוּמִים, 


צַּל מַעָלוּת הַמִזְבּח לְדִיאַנָה. 


איפיגניה 
לא עַל נְשִימַת-דְּרוּר לְבַדָּהּ יִחְיָה 
הְאֶדֶם. מָה הֶם חי אם עליד 
הַקְרֶש פה, כִּצל סְבִיב קְבְרוּהוּא, 
רק אָבל אָאָבַל לָנַפְשִי תָמִיד 
וְהַלְאַלָה חַיּי גִיל וְדַעַת 
יְקְרָא, אָם כָּל יום, בַּחַלומוּת נִלָף 
אֶל אוּתֶם יִמִים קְוּדְרִים יָכִיננוּ 
אַשַר על שָפַת הַלְּתִּי, שְבְחִיהִעַצְמֶם, 
יָבַוּ קהל הֶרְפְאִים הָאָבָלִים 
בָּל חַיִים, אִין בֶּם מועיל, מוֶת בָּמ 


וה חַלָקנְשִים חֶלָקי הוא אַפם. 


ארקס 
קר דלב בי ל לא תִשְפקי, 


ל אְָלְחָה א גם אָנוּדָה לף: 


איפיגניה בטוריס 27 





מִבְּנִי-לְוְיָתו יתָּן עוד אָמוּנו, 

וְגַם בָּאְלָה לא רב מִן הֶרְגִיל. 
ְּחשָד יְרְאָה אֶת בָּל בְּרְאָצִילִים 
נַרְאות אֶת יוְרְשבְּסְאו, יִיִרָא זְקְנָה 
בודְדֶה וְלַאִעְזֶרְלָהּ וָאוּלִי 

גַּם קשָר בְּגְדִים וּבלא-עתו מָוֶת. 
הַסַקְתִי לא יִּהְהַנָּר בְּרְבדְבָרִים, 
וּמַה-גָּם מַלָּכּו. הוּא אַשָר לְצָוּת 
ְלְפְעַל חִיש רק הֶסְכִּין הוּא לא יָדַע 
מְלָאכֶת זה מִחְשְבָת לְנְהג שִָיחָה 
מַרְחוּק, אט וְזָהִיר, לִַמִטָרָה. 

אֶלנָא תְכְבִּידִי עָלִיו בְּהמֶּנֶךְ 
לשָמִעַ, בְְּוְך. לַבְלְַהָבִין. 


ָכִי לקְרְאתו אֶת חַצִּיהַדָּרֶךףּ. 


איפיגניה 
הָאַחִיש הַפִבָּנָה לי הַצְפויְה1 
ארקס 


הַתראי חָפְצוּ כְּסַבֶּנָה צְפוּיְה+ 


איפיגניה 


היא הָיָה לי מִָּל סְַיָה. 


ארקס 


עַנִי בְאָמוּן אֶת נְטִיִת-לֶבּו. 
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וו. גטה 


איפיגניה 
הַמְּעט יִתְעַלַם מְהַר מִן הָעִין 


לְפָנִים תְּצְפָה, אֶל הֶרֶב הַגַּתָר. 


ארקס 


הַתְשַבְחִי אִיש, לא ידע ערֶף מעשיף 


אי הבית 


חָלא גה איש אֶת מִעַּשִי יַשֶקל. 


ארקס 
גָּם' זֶה, לא יעְרִיך אוַתֶם בְּגְאוֶת, 
כ זֶה, על עָרְכֶּם בַּפְתַיותוּ יְפָרִיז. 
הַאָמִינִי לי וְשָמְעִי לַעַצַת איש, 
הַמסוּר לְך בְּאָמֶת וּבְאְמוּנָה: 
אָם יש הַיוּם הַמֶלֶךף דוּבר איֶּף, 


הָקְלִי לן לְבִּיע הֶגוּת-לְבּו. 


איפיגניה 
בֶּכֶל מַלָה טוּבָה תְבִיא פַחַד בי 
לא אחַת הַשְתַּמַטְתִי בְעְמָל 


מַפַנִי מִשְאַלְתוּ. 


ארקס 
שָימִי לב אֶל מִעָלף 
וְאֶל המועיל כָךָּ. פָמן הַיום 


למלְךּ אָבַד בְּנוּ רק בְּמְתִימַסְפֶר 


איפיגניה בטוריס 





לְאמַרזְזמֶן בַעַצְתִי הַגְּאָמְיָה. 


איפיגניה 
מָה הָאָם יָום לי הַמֶלֶךּ אֶת 
על לב כָּל אֶדֶם נָדִיב, מוקיר שמד 
וַאֶשֶר על ראשו יִרְאַת בָּנִישְמָים, 
לא הָיָה צריך לְעָלוּת? הָאֶם ומר 
מָשְבָנִי מָעם מִזְבְּחִי אֶל ערשו 
יד וקהו אָז לְכָל הְאָלִים 
לפנ כְלֶם לְדִיאנָה אֶקְרָא, 
לאל הַמִקִיסָה בְמִעְשֶיהָ, 
אֶשֶר אֶלנְכון מְגן לכּקָנֶת 


ְַבּתוּלָה בְּחפֶּלָב לַבְתוּלָה הַמְּצִיא, 


ארקס 


הַרְגִיצִי לבו לא דֶם חֶדֶש נַרְגָש 
ְלַחַט אֶת הַמֶלֶף לְפֶרץ גָדַר 
בְּמַעָשֶה-נַעָרוּת. לְאֶשָר זוּמֶם הוּא, 
אַחָרֶת אִירָא, דְּבֶר רָע וְאַכְזֶר, 
אַשֶר לא יָשוּב עַד אֶם יִבְצעָנּ 
כִּי נַפְשוּ קְבוּעָה אִיתֶן וְלא תָנוּד. 
לְכֶן אֶשְחֶרךּ. תָנִי בו אָמוּן טוּבָה 


הַכִּירִי לו, אִם תֶּת לא תוכָלִי יָתֶר, 


איפיגניה 


הי הַגִּד אֶת הַשְאֶר הַנוּדָע לך. 


1 
פי 


8נ2 


איפיגניה 


רק אַחָרִי גְאָלו מִפּחָד נַפְשִי, 


ארקס 


מדוע לא תִגִידִי 15 מוְלְדְתִךֶּז 


איפיגניה 


בִּי. יָאָה תַעַלוּמָה לַכַּחָנָת. 


ארקס 
בּפני המל אי הליה ברו 
וְאַם לא יָדֶרש דּרש, הַגָּה יִרְגִּיש, 


ּבְנַפְשוּ עָמק יִרְגִיש זאת הַגְּדוּלָה, 


אֶשָר בִשְמָרֶת אַתָּ מָאד מִפְנְיו. 


איפיגניה 


הַאֶם לְבָבּ רע עלי ועףז 


ארקט 
כִּמְִי שֶנִרְאָה כן. אף אַמָנֶם יְחָרִיש 
על-אדותיף; אוּלֶם מָלִים, נְפַלְטוּ 
כָּלְאַחַרדְיד, הורוּנִי, כִּי. זֶה אַדִּיר 
ָּל חַפֶץלְבּו, לְזְכוּת בֶּךף. הו אַלנָא, 
אל תִעְזְבִיהוּגָא לֶנפְשו פֶּן 
יִתְעַבָּר עְד-לְהַשְחִית בֶּך והָמִש | ' 


על רְעָה, אֶז בח תְִָי 
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תואס 


אָמַרְתִּי דִי, ל הַלְלָנִי עַמִּי 

ְּרִיפְּעָלִי אֶחרִים יְשְבָּע יָתֶר 

מִמָּנִי. מְאָשָר עַל-פניכל הָאִיש, אָם מל 
או הֶדָיוט הוּא, אֶשָר שְלוּםבִּיתו נָכוּן. 
לְקְחַּ חַלָק בְּמַכָאבוּת-נַפְשי, 

עַת חֶרֶב אויב שָדְדָה אֶת בְּנִ, 
הָאַחַרוּן, בְּחִירדהַבָּנִים לִי, מִימִינִי. 
כָּל-עוּד לְנִקְמָה שְאַפָה כָל רוּחַי, 

אֶת שְמָמַת מְעונִי לא הַרְגַּשְתִּיו 

אַךּ הַגָּה רְוְה-שָלוּמִים כֶּי אָשוּבָה, 
מַמְלַכְתֶס נָהֶרסָה, דָּמִי בָנִי. נְקמו, 

אִין לי בְּבִיתִי מָאוּם, יָשָמַח לבִּי, 

מ מַעַת זז לַלִיזֶה, אַשָר תָּמִיד 
רְאִיתִיהָ מִפָּל עַיָן לי נִבֶּטָת, 

הַדְּאָגָה תַקדִּיר דם וַחְמַת-הֶרוּחַ 

כל אֶחָד הוּגָה, מַהיְהִי. בְצָתִיד, 
וְעַל-כֶּרְחוּ נְשָמָע עוד לְחְשוּךְהַבָּנִים, 
ְהַגָּה בָא אַנִי הַיוּם לְהַיכֶל, 

בו רבות בָּאתִי לֶשָאל גָּם לָהוּדות 
על הוְצְחון. חַפֶץ יָשֶן אֶצָא  -‏ = 
בְּלְבָבִי, לָף לא זֶר הוּא, אַף לא יבא 
לְפְתַע לְךּ: תקוְתִי לְהָבִיאּ 

לָברְכַת עַמִי וּלְברְכְּתִי אָנִי, 


אַרוּשָה לי לְאֶשָה, אֶל מְעונִי, 
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7 וו. גטה 


ארקס 
הַוְּדְעִי זאת מְפָּיו. הַנָּה הוּא בא, 
הַן יָרְחַש לבַּ כְּבוּד לו ויצוף 
בּאָמוּן וּבִידִידוּת לְפְגְשָּו. 
בְּמִלֶה טוּבָה תְפְעַל אֶשֶה רבּות 


עַל איש טֶהֶרדרוּחַ. 


איפיגניה לגדה 


7 ל 
אי אל בַּעָצַת הַגָאָמֶן אוּלֶם 
בְּרְצון רב אִמְלָא אֶת חוּבָתִי 
לד שוב למלף וחלף= הסח 
בק אַחַת תְטָאֶל נַפְשִי, כִּי לָשָלִיט 


אַת יְנְעַם 1% בְּאָמוּנַת-לָב אַגִּידָה, 
מעמד ש5ישי, 


איפיגניה. תואס. 


איפיגניה 
תְבְרכְף בְּבֶל מִמְמַנִּימְלָכִים 
הָאֶלָה! מַעָנִיק תְּהַלָה וְנצְחוּן 
וְעשָר וְָכֶל טוב לָעוּטְרִים אוּתְף 
וְאֶת כָּל שָפַע חַפֶץ תָּמִים ל 
בכ ד : 5 ד ד 
כִּי אַתָּה, אָשָר אָב לְרַבִּים הַנֶּףּ, 


גּם עַליפָנִי רַבִּים אשָר יְקר תִּשְבָּע. 


איפיגניה בטוריס 223 





וְתְחַת שִים עַל כְּסְאַף לימייה 
נָי מָקום, גְּרַשְתּנִי בַּבְלִיעָת 
מַאַרְצִף וָאוּלִי הַדַּחְתַנִי, 

בֶּטָרֶם בָּא הַמּועָד לְתְשוּבְתִי 
בֶּנִיל לָבִיתִי וְהַקץ לְנָדוּדִי, 
אֶל הֶצָנוּת, הַמְצפָּה בְכֶ מְקוּם 
לַע וְנְד, לַמִגֶרש מְמולדתו 


יהת קְרָה וְנְכְריָה. 


תואס 
ְּהִי עָצת הָאלִים בֶּףּ מַהתְהִי 
ַאֶשֶר בַּלְבְבֶס קְַבְעוּ לך וּלְביַָּ, 
הַלא מָאֶז יושָבֶת אִתּ אֶתְנוּ 
ְנְהָנִית מִזְּכוּת אוּרְחַ תָּמִים, 
לא תֶחְסַר בַּרְכַּתהַשָמִים 9 
לא עַלְנְקלָה תוי לְהאָמִין 


כִּי ראש-אימות ראשךף, אֶסף טָלִיו, 


איפיגניה 


צּדקְְּ תְּבִיא בְרְכָה ל לא הָארְחָ. 


תואס 
אַשֶָר לזָעוּם-אֶל יְעָש, לא יָברְך. 
שֶתִיקָתַךף כָּלִי אָפוּא וְסְרוּבךּ! 
לא איש, אִין לב יָשֶר, יִדְרְשָנָּה. 
הְאַלֶה מִסְרָה %י עַל יָדִי אוּתְךּ, 


ְּהְיותָהּ קדוּשֶה לךףּ, לי אַּ נקדשְת. 


ה 


איפיגניה 
הו רב מִדִּי, הַמֶלְךָ, תּאמַר לְתֶת 
לַאֶשָר לאזְנוּדְעָה לְף. בְּבשֶת תִּעַמר 
הַגּלָה לפְֶנִי,. זו בק מְגן 


תִרֶקש פה וּמָנוּחָה, לָהּ נְתַתֶּם. 


תואס 
כִּי מַתְעָטָפָה. אַת בְּסוד מוצְאךף 
לְפָנִי כָלַפְנִי אחרון. הָעְבָדִים, 
אִין עִם, אַשָר מִשָפְטוּ יִצְדִּיקנָה. 
חוף זה פַּלְצוּת הוּא לזָרִים: מְצָות 
הַחק הוא וְהָאנֶס. אֶך מִמִּךּ, 
אֶשֶר כָּ זָכוּתְשָרִים לְף אַשֶר 
בְּסַבֶרפָנִים קבּלנוּףּ, ?רוח 
וּלְחָפְצִךָ מְּחִיי ימ פה, מִמִּך 
ָחַלְתִי אָמוּןְלֶב, ייְחָל לו 


אַדוּןהַבַּיִת גְּמוּל אָמוּנתנָסש1, 


איפיגניה 
שם הורי וּמְכוּרוּתִי אִם הֶסְתַּרְתִּי, 
הו מל לא מְהַעְדָּר אָמוּן, כִּי 
מִמְּבוּכַת-לָב, עָשִיתִי זאת. כִּי אֶפְשֶר, 
לו נודע לך, מִי הָעוּמַדֶת פה 
לַפְנִיף וראש מִי עַמוּסימְאָרָה 
תְכַלְכָּל אַף תְּסוּכַךְ: זעות-עוּלֶם 


לְבָבְּ תקפה א וחרְדָה פָּלִיאָה. 


=חהה רהוטה רד-ה הרהה ררר רהה הירקה 


התקופה /1 
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כָּמוּ עַל דְּבְרִי-אוּרִים, הֶתְעַנָּוּ 


איפיגניה 
הוּא הוא; אַךְ אין לְאֶלִים לְהָתְהלְףְ 
אֶת בָּנִיחָלוּף כָּאֶת בֶּנִיהנִילֶם: רְפִים 
בְּנִיתְמוּתָה מַעַמד ולא יִסְחַר ראשֶם 
בְּמְרוּמִים, לא הֶסְכִּינוּ בֶם. אַף אִמָנֶם 
לא הָיָה גַסהֶרוּחַ ולא בוגְד, 
א גדל מִהית עָבָד וְרק אֶדֶם 
מִהֶית לְרַב-הֶרְעָמִים רְעַ. כֶּכָה 
₪ מָטָא כְבְרְאיש: דין קשָה נדון 
וּמִשורְרִים יֶשִירוּ רוּםדְעִינִים 
וְמַעַל מְעַם שְלְחַוְָאל דְּחָפוּהוּ 
לָדראוּן טרְטרוּס הָעְתִּיק תְהמָה. 


ְהוי, כָּל זַרְעוּ גְשָא אֶת אִיבְתֶם! 


תואס 


הַבְחטָא נְשָא אֶם בְְּטָא אָבִיהוז 


איפיגניה 
הַן אָמְנֶם נחְלַת בָּנִי וּבְנִידבָניו 
חַזַהדהַגבוּרוּת ‏ הָיָה וּמִלא-חסן 
הַלָּח לָטִיטַנִּים: אֶפֶס כִּי 
זֶר נְחוּש קשר אל לְמְצְחֶם סָבִיב. 
הַסְתַפְקוּת, ְעצֶה, מְּבונָה וָארְְ"רוּח 
מַעִינֶם, קוּדְרָה וּבְלִיבְטוּחָה, הָעָלִים: 
כ חָשֶק הָיָה לְחָמַתסָעַר במ 
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יהְיָה רַמְזָהּ גּם בַּבָּא לְחק לכ 
אָם יש הַתְּקוָה ל לָשוּב לְבִיתֶף, 
אֶז פֶטר אֶפְטֶרִך ולא אָדְרש דְּבֶר, 
אךףּ אָם הַדָּרְף סְגורָה ל עד-עולם, 
אָם הֶנְלָה שָבְט או מְאָרֶץ נמַח 
ְּתגְרַת אָסון נוּרְא, אֶז שָלִי את 
לא רק עַלפִּי חק אֶחָד. דַּבָּרִי גְלוּין 


הָלא יּדַעַת אַתְּ אֶת דְּבְרִי אֶשָמר, 


איפיגניה 
אֶת מוסְרוּתֶיהָ בַּבְלִיחַפֶץ ַתִיר 
הַלְשוּן, סוד מִסְתֶר יָמִים רְבִּים 
סוף סוף לָגַלוּת. כִּי אַך יִתְגָּל פָּעַם 
וְעָזֶב לְבְלִי שוב אֶת מצמקי 
מְעּדְהַלָב, מְעורְבְּצרוּן. זיק 
אִם יש הָאֶלִים יִרְצוּ בָןן או יוְעָיל, 


הַסְכֶּת, מִגְּזַע טַנְטלוּס. אָנכִ. 


תואס 
מִשְמִיעָה דָבֶר גדל אַתּ בְְּחַת. 
הַאֶם אֶת זה זַקְדְבִּית"אָבִיף תְכנִ, 
אַשֶר לְמִי שְהְָה בְּוּּיָאָלִים 
יִדָעוּ עוּלֶם אִם זֶה טנְטַלוּס, 
אַשֶר הַבִיאו ָפִיטֶר בְּסודן 
ְאֶָל שלְחָנוּ קְרָא 35 אֶשָר 
עַל אִמְרִיפִי, עַתִיְקִי"הַנּסְיוּנוּת 


ַחָבוּרִי שַכֶל רֶב, גָּם אֶלִישְחָקִים, 


איפיג: יה בטוריס 27 
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אֶת הַמִפְלָצֶת: רק שלָשָלַת שֶלְמָה 
של טובִים או שָל רְעִים בְּקצֶהָ 
הַזוְעָה תְבִיא, תָּבִיא אֶת הַשָמְחָה 
לָעוּלֶם. - אַחָרִי מות אִבִיהֶם מַשָלוּ 
ִּיאֶסְט וְאַטְרַאוּס. מִמְשְָלֶתיְחַד 
בָּעִיר, יִמִי. הַשָלוּם לא אַרְכו, 
תִּיאֶסְט מְחַלָל חיש יָצוּעִי אֶהִיו, 
אֶת כְּבוּדוּ יְקם אַטְרְאוּס וְגְרְש 
מִגְבל הָאָרֶץ. מָלַא תך, כָּבֶר גָגַב 
תּיאֶסְט, בִּמְזְמַתרְשָע, לְפָנִי יָמִים 
אֶת בְּרְאָחִיהוּ וּבְמְקטְתָרִים, 
בַּחְנְפוּ אַהַבָה לו, כְּבְנוּ גִדּלָהי, 
לָבָב מְלָא שֶנְאָה וחָמַתבְקם 
ַשלְחָּ. צִירהַמְלוּבָה. שֶמָה 
לֶשְלחַ יָד בְּדודוּ הוא אָבִיהוּ, 
סוד זְמִהֶעָלָם נְַלָה חִיש: המֶלְ 
יפָר צִירזְהֶרְצַח מוּסַר אִכְזֶר, 
בְּאָמָרו, אֶת בְָּאֶחִיו יָמִית. רק 
לְאחַר מוּעָד 1% וְָדַע, מִי הוא 
הַמֶּת בּשֶפְטִים לָעָינִיו הַשָכורותן 
ּלְמַעַן שבר אֶת צִמָאנְקְמְת יָחָרש 
תוּעָבָה, לא עוד נַשְמְעָה כָמִהָ: 
שקט-לָב יִתֶרְצָה, מִתוּן גָּם מְפְיֶס, 
וּמִשך יָמֶשך אֶחִיו עַם שְנִי בָנָיו 
לָשוּב לָאָרֶץָ, יתפש אֶת הַנָעָרִים, 


ָשְחֶטֶם וְאֶת מאָכַלְהַפגוּלִים 
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וו, י. גטה 


ַחָמְתֶם פֶּרְצָה לָבְלִיגְבוּל. עַל סְבִיבֶם. 
עוּד פָּלפֶּס, בָּנוּ שָל טַנְטַלוּס הְאֶהוּב, 
אָבִירהֶרצון, רְכָש 5% בְּבְנָד 

וּבְרְצַח. אֶת הַיַפָה שָבַּנָּשִים, 

אֶת הָפוטַמִיה בַת אָנוּמַאוּס. 

ְחַפֶץ בַּעְלָה יְלְדָה בָּנִים שָניִם, 
ִיאֶסט וְאַטְרַאס. בְּקְנְאָה יַרְאו 

אֶת אַהָבַת הָאָב לַבָּן הַבְּכוּר, 

> אַחָרֶת, עוּלָה וּפוּרְחַת. 

הָאבָה ַקַעֶָם וּבְסְֶר עב 
הַצָמָד לבו לְמַעָשָהוּ ראשון 

לֶרְצַח אֶח. אַבִיהֶם חוּשַד חֶשָד 

אֶת הָפוּטַמְיָה וּבְזְעַם יָדְרש 

מִמִנָּה בְֶנוּ, וְָהִיא טוּרְפֶת נַפְשָהּ 


פה - 


תואס 
מַחַשָה אַתִוּ הוסִיפִינָא לְדִבּרו 


אל יָצַר גָּלוּילְבֶּף לָףִּ! דַּבָּרִי 


איפיגניה 
אַשְרִי הָאִיש, בְּחְֶדָּה יזכר הוּריו, 
בְּסְפוּר מַעַשִיהֶם וּגְדְלָתֶם 
ישָעַשַע הַשוּמָעַ וּבְנִיל. טָמִיר 
לַקְצָה שַלָשְלֶת יַפָה זה אֶת עַצְמו 
מִשֶלָב יראָהו כִּי לא יללֶיד בַּיִת 


מִיָד אֶת בְִּהָאֶלְהִים, גַּם לא 
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לו יָלְדָה קְלִיטמְנְְטָרָה אַתִי, רַאשיתפְרִי 
הָאהָבָה, וְאַחַר אֶת אֶלֶקטְרה. 
הָאָרֶץ שֶקטָה תַחַת שָבָט אָבִי 
וְהַמֶנוּחָה שָפֶרָה עַל בִּית טַנְטַלוּס, 
מִמָוּ נְעָדֶרָה יָמִים רִבִּים. אָפֶס 
לְבַב הַהוּרִים שָאֶל, לְכָלִיל אֶשָרֶם, 
עוד בֶּן, וְִמְעַט נמְלָא חַפֶץ זֶה, 
אַשֶר בַּין שְפִּיֶם הָאחָית גָּדַל 
אוּרְסְט, בֶן-קַשעשוּצִים, וְהִנָּה צָרָה 
חָדַשָה פְּקְדָה מִשְכְּהַמְִּטְמִים. 
הַלא הָגִּיע שָמַע המִלְחְמָה 

אַלִיכֶם, בָּהּ כָּל צְבָא נְשִיאיקון, 
לנְקם אֶת שד הִיָפָה שָבַּנָשִים, 

עַל חומוּת טְרוּיָה יָחַד חֶנָה סְבִיב. 
אָם לָכְדוּ אֶת הָעִיר, נָקמְָתֶם בְּאָה, 
בַּל אַדֶע. אָבִי נְהַג חָיל הַיוָנִים. 
בָּאולִיס חָכּוּ שָוָא לְרוּח נוּחַ: 

כּי חָרָה אַף דִּיאגָה בְמִנְהִינֶם 
וַעַצר בְִּּחְפְזִים. וּבָפִי קְלְחַס 

את בּתִיהַמְךָ. דרה את הבכירה. 
מָשָכוּנִי מְשף, אוּתִי וְאֶת אִמִּ 
בְּמִרְמָה אֶל הַמִחְנָה: גררוּנִי 

עד לְפָנִי הַמִזְבָּח ויקדּישוּ 

אֶת זֶה הָראש לָאֶלָה. - הִיא נִרְצָתָהי 
לא חָפְצָה בַשָפְֶ דָּמִי וַתִעָטָני 


עָנְנָה, מַעָטֶהיְשָע; פה בהִיכָל 
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לְפָנִי הָאָב בְּמְשְתָּה ראשון יִגִיש, 
באכל תִיאֶסט מִבְּטָרּ עד 
לְשְבְעָה, רוּחַדְעְצָב תאחְזָנ 
לילָדים יִקְרָא, יַדְמָה, כְבָר שומ 
אֶת קולֶם,/ אֶת פּעְמִיהֶם עם הַדּלֶת, 
ּבְצְחוק נַעַוָה יְשָלִי אַטְרָאוּס 
ָפְנָיו אֶת הָראש וְהֶרְְלַיִם 

של הַהָרוּגִים. - אֶת פָּנִיף תֶסֶב, 
הַמּלְךָּ, בִּשְאֶטינְפֶש: כּה הסְבָּה 
פָנִיהָ שמש ומְִכָּבֶתאורָה 
מִנְּתִיב-הַגִּצַח. אֶלָה הֶם אָבוּת 
כַּנִתִּ: וְהרְבָה פִנְעִייגורֶל 

של הָאָנְשִים, הַרְבָּה מַעָשִי רוּחְַעָוְעִים 
כָס הַליְלָה בְּשְחוּרְנְטֶליכְנָפִי 


וְרק בְּדְמְדוּמִימָגור יִרְאָם לָּנוּ. 


תואס 
גַּם את הַסְתִּירִים, רב מן התועָבות! 
הַגִידִי עִתָּה לִי, בְּאִיזֶה פְלָא 


מִשָבָט פְּרָא זָה צְמַחַתּ אֶת 


איפיגניה 
לְאטראוּס בְּכר הִיָה אגמִּמְניןן 
הוּא אָבִי. אָכָןן זאת אִגִידֶה, בּן 
מַרָאשִית יָמִיְחָלְדִּי ראו עיגי 


את דְּמוּתִ-הַמוּפֶת של הָאִיש הִמִשָלֶם. 
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.]0 
לשְוָא יִכְבִּירוּ מָלִים לָשִיב פָנִיםן 


הַשואֶל יְשְמַע רק הְאַחַת: לא. 


איפיגניה 
לא מְלִּים הַן לְהַכּות בְּסַנְוְרִים: 
גְלִיתִי אֶת מעַמקר לְבִי. לְך. 
ְאָם לא תאמר ?ף לנפשף, 
מַהיּכָל וּמַה-יִחָרַד בִּי לְבָבִי 
אֶל אָבִי וָאָל אָמִּי ְכֶל קרוּביז 
כִּי בָאוּלָמים. הָעְתִיקִים מְקום 
הַתוּנָה עוּד לְפְעָמִים תִּלְאַט שָמִי, 
הַשְמְחָה, כָּמוּ עַל בת אְְִזֶה נוּלְדֶה, 
מָעַמוּד לְעַמוּדִים תִּקשר אֶת 
הַיָפָה מַכָּל שלשלוּת הַפְרְחִים, 
הל לו שְלַחְפָּנִי בָאָנִיוּת שָמָה 


[נְַתָ מיים מָדָשִים בִּי וּבְכַלָו 


תואס 
לָכִי ל אָפוּא, שובי אֶשֶר יאמַר 
לבָבְך לף עשי וְאל פִקַשיבִי 
לק הַתְבּנָה ועַצַתהָאָמָת. 
חִָי כָלעִצְֶמִך אָשָה וְהַסְגִירִי 
בְּיָד הַיְצֶר נפְשַךּ, יתפש ב 
ויטלֶטֶלף בּלִיְרְסֶן שם וְהַנָּה. 
אָם יַבָעִיר חַשָק לבֶן לא סְמְנִעָן 


מְיָד הַבּוּגָד כָּל מוּסְרָה קדוּשה, 


וו. 


ב 777 


כ 


הַזֶה פְקְחִתִּי עָינִי מִן 


גטה 


שש הוור == 


הַמְוֶת. 


אְָבִי. הִיא,. אָנבִי. אִיפִיגְניָה, 


בַּת אַגְמָמְנוּן, נָכְדַּת אַטְרַאוּס, 


קְנְיָן הָאַלָה, הַמְדַבֶּרֶת 


את 


תואס 


לבת המֶלף יַתָרוּן וּעָאָראמון 


לא אֶתִּן מַאַשָר לְלאְהַיְדוּעָה. 


אֶת דְבַרמְָאַלְתִי תִחַלָה אָשֶנָה: באי, 


לכי אַחָרִי וְחַלְקִי אֶתכָּלאַתִּ. 


איפיגניה 


אי אֶהַין לעשות מעשה זֶה, הַמֶלַךּ 


אָם לא לְאַלָה, אשָר 
לָבַדָּהּ זְכוּת על הל 


היא מָצאָה מִקְלֶט לי 


מִלְטָה נַפְשִי, 
הַמקַדָּשִים? \ 


וַתִּשָמְרָנִי 


לְאָבִי פה,. אֶשָר. למדי נְפָרָה 


בְּמַרְאַה-הַתַּעַתוּעִים אותו, אוּלי 


לְמִיטַב שְמְחַתנַפשו. לימִיזקְניו. 


וְאוּלי קְרוְּבָה תְשוּבָה 


לי ברגְנָה 


אָנִי, בּלִי תַתִי לב לְדַרְכָה, אֶשִים 


עָלִי חְִצְּוּת עַתֶּה ולא חִפְּצָה 


בַּקְשָתִּי אות, אַָם יָש- 


לִי לְהְשָאָר. 


תואס 


הָאוּת לְךּ כִּי עוד פה אֶתְ. אַל בְּפַחִדִךְ 


תֶתוִּי מפְלֶט לְף מו 


זֶה לחנ 
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יי 
בּלְבָבִי. אֶת התקף, לַבְלִי בא 


בַּבִָּית הַזאת, אַשֶר לא רְצוּ הָמָּה, 


תואס 


לא אֶל מְדִבָר; לב הוא המְדִבָּר, 


איפיגניה 


בק מַלְבָּנוּ הָם מְדִבְּרִים לְנו. 


תואס 


וְאִין גַּם לי הַזְּכוּת לְשָמַעַ אותֶם? 


איפיגניה 


הַפַּעֶר יבלע אֶת הַקל הרף. 
א וול ה 


תואס 


רק הַּהָנֶת פֶבַדֶּהּ תָּאַזִין אותו? 


איפיגניה 


לַנָשִיא לְהַבְחִינוּ קרֶם 5ל. 


תואס 
מִשְמָרֶת-קדֶשך זה וּזְכוּת הַיְרְשָה 
על שֶלְחן יפיטר יְקְרבוף יָתַר 


לְאֶלִים מֶן הַפְּרָא קרוּץ-הֶעָפֶר. 


0 


איפיגניה 


כּה אֶשָא עַתָּה חַטָא הַתְגַּלוּת-לְבּי, 


אַשֶר מִזּרעוּת פַּעָלֶן או אַבִיהֶןא 
הַבְּטוּחוּת וְהַנָּאָמְנוּת, יָמַשך אוּתֶן; 
וְאם היְקוּד הַמְּהִיר שף בִּלְבְבֶן 
לשא בָּאָמוּנַת לב וּבְכְחַ תִּפְצַר 


ְִיגַע לְפַתוּתֶן לְשוןהַוְהֶב. 


איפיגניה 
הָהּ זכר ַמֶּלֶּ. דִבֶרְ רב"ְהַגָדִיבותו 
הַכְכָה תְגְמל אִמוּן-לְבִּי נְרָאה 


ראית מכ אֶת הפל לשמע. 


תואס 
ללאפללתיד ?א הָיִיתי מוכןן 
וְלוּ צַפִיתִיוי הַאָם לא יְדַעְתִּי, 


כִּי בָאתִי לְעַשוּת קְנְיָן פה עָם גָשָהז 


איפיגניה 

אַלנָא, הַמֶּלךָּ אֶת מִינָנוּ תִנְאֶץ 
הַדּל. לא כְנְשֶקְכֶם. כָּלִילהָדֶר, 

אַךָּ לא מִגְגָּה נֶשֶק אֶשָה הוא. 
הַאָמִינָה, וְִתרוּנִי הוּא: לֶא 

כִּי אָדַע, אֶשָר ייטב לְף, מִמֶּךָ. 
מִבְּלִי הַדּעַת אוּתִי גַם אוּתְכָה, 
בְּרִיתָנו תאמר, תְּהִי לָאשָר לנו. 
מִלָא רוּחַ טוּבָה וּמְלָא רְצוּן טוב, 
מַפְגִּיַ בִּי, כִּי אָאוּת לְחִפַצִּףּ 


ָאָנִי לְאָלִים אוּדָה עָל כִּי נְתְנוּ 
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הָאַכְזָרִיות אֶשר בו יְשְאִילֶם, 
אִם לא הָאֶלֶה היא שָהוצִיאַתְנִי 
בְּיָדָהּ הַיא מְפִּחַת יָד הַכְהֶן? 


מָמוּמתִי יִקְרָה עַבוּדְתִי להּ. 


תואס 
לא לָנוּ בְּשֶכְלְנוּ קל-ְהַפְּנוּעָה 
לְפַרש או לֶשגּוּת כְּלְבְבָנוּ 
הַמִּנְהְג, נקדש זה מִכָבֶר. עָשִי 
חבָתְַ אַת, אָנִי חַבְתִי אֶעֶשָה. 
שֶנִי זֶרִים, אַשֶר נִמְצָאוּ בְמְעָריִת 
לא יַדְרְשוּ לְאַרְצִי, הָם בְּיָדִי. 
לו יהי שָנִים אַלָה הִרְבֶּן ראשון 
לְאלָה, קַרְבִּדְצְדֶק, גַגְרע מִנָּה 
זֶה יָמִים רִבִּים! אָנִי שוּלְחֶם הַנְּהג 


הָלא יוְדַעַת אֶתְּ אֶת הְעְבוּדָה. 


מעמד רביעי. 


איפיגניה דה 
יש לְף עַנְנוּת, גְּבְרֶת-ישוּעות, 
לעטף בְּהן מַרְדְּפִי אֶליחֶגֶּם, 
וְעַל כַּנְפִידרוּחַ מִזְּרעוּת גורְלֶם, 
זֶרעוּת-נְחוּשָה, עַלפָּנִי הים, 
עַלפָּנִי מבי מרחקי הָאֶרֶץ, 


וְאֶל אֶשָר יִהְיָה לְבָבֶךּ. לְקְאתֶם, 
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שָאְַתְנִי. לָה. 


תואס 

בְְּאָדֶם אָנִי 
וְטוּב, כִּי נְגְמר. יעַמד אָפוא דְבָרִ 
אַת כָּהָנִי לָאִּלָה, בֶּ בָּהָרָה 
אַ לִי צִּיאנָּה תִסְלַח, כִּי חְשַכְתִּי, 
בְּלאצְדֶק וּבְתוּכָחַתבָפָש פַנִימָה, 
אֶת הַקרְבָּנוּת הָעַתִיקִים מִנָּה. 
לא יקרב זר בְּשָלוּם אֶל חְפָּנוּ: 
מִקְדְמַתיָמִים נְכוּן 15 הַפָּוֶת. 
א אַתְ בְּנְעַם יָדִידוּתְךּ, בָּה 
יש רְגָעַ אִהָבַת בַּת רְכָּה, רְגַע 
נְטִית-נְפֶש צָנוּצָה שָל אַרוּשָה 
שָמַחְתִּי לְרָאוּת, כְּמו בּחִבְלִיהַקְטֶם 
קשַרִתְּנִי, עַד שָכַחְתִּי אֶת חּבְתִי. 
הַפַּלְתּ תִּרְדְּמַה מתוּקה עָלִיהחוּשי, 
לְאֶזְנִי תִּלוּנַת עָמִּי לא הַגִּיעָה 
ְחַגָּה יִצְעַקוּ קול דול שָבַע 
אֶלִי עַל אַשמת מות בָּנִי בְלַא-עָתּו. 
לא אוסיף לַעָצר עוד הֶעֶָם בּעַבּרְך, 


הַמָאִיץ בִּי וְדוּרָש אֶת הִקְרְבָּן 


איפיגניה 
בַּעַבוּרִי לא שָאַלְתִּי זאת מַעוְּלֶם. 
לא יָבִין איש את דִּרְכִי בָנִיישְמַים, 


בְּחֶשָבוּ צִמְאִידֶם הָם: רק פְשוקותיו 


עלילה שניה. 


מעמד ראשון, 
אורסט. פילדס. 


אורסט 
אַךּ שְבִילהַמָּוֶת הוא, גְהלֶךּ בה 
כָּל צַעַד תּוסִיף וְתְאֶלֶם נַפְשִי. 
אֶת פָּנִי אפולו כִּי חַלִיתִי לְסִיר 
מִצַלְעִי לְוְיָה זה של רוחות-נְקם 
מְלָאוּתזנְעָה, נְרְאֶה, פְּדוּת וְיְשַע 
בְּחָבִיון דּבִיר-אַחוּתוּ, חִמְדַּת-לְבּו, 
מוּשָלֶת טוּריס, הוּא מִבְּטֶיהַ לִי 
בְּאַמְרִיהאֶל וַדְּאִים,ד רִבִּיתקְוָה. 
וְהִגּה קם הַדְּבֶר, כִּי כָל עָנְיִי 
עַם חַיִיִחָלְדּי יָחַד יִתם כְּלִיל. 
אָכָן מהזיקל ל אַשָר יִד-אֶל 
אֶת לבִּי כְוְצָה, הֶמְמָה אֶת רוּחִי 
לְוַתָּר עַל נְעִימוּת אור-הַשָמָש. 


וְאִם פָנֶכְדִי אַטְרְאוּס לא מִנֶּה 
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לָף הַתְּבוּנָה וְצְפוּי הֶצְתִיד ?ך, 
וְאשֶר הָיָה וְעָבַר לא עָבַר ?ף 
וּמִבֶּסֶךְּ ?ָן עַל בְאִמְנִיף, 

כְּמו אוְר-זָהַרֶךּ, חַיי-הַלִילוּת, 
עַל-פָנִי אִדְמָה יָלִין וַימִשל. 

מִנְעִי, הָהּ מִנְעִי אֶת יָדִי מִדֶּם! 
בְּרְכָה וּמְנוּחָה לא יבִיא לְעוּלֶם; 
כִּי דָמוּת הַנֶרְצָח, אִם גַּם בְּשָנֶגָה, 
תְּאָרב לשעות הֶרְעות וְתְרְגִיז 

אֶת הֶרוּצָ בְּלאחֶפָצל וְנְעְצָב. 

כִּי אֶהב יאהָבוּ בָנִיהְהָאַלְמָוֶת 
דורות בֶּנִי-אָדֶם הַטוּבִים, הנפוּצים 
על אֶרֶץ רִבָּה, וּבְרְצוּן יָאַריכו 
חַיִי בְְּמּמוּתָה הַמְמְהָרִים לחַלף, 
יִתְנוּ בֶרְצוּן ל% עַל מִרְאֶה שְמִיהֶם, 
מַשַכְַּכְבודינִצְחֶָם, יָחַד עַמְּהֶ ‏ 


עוד שָעָה קַלָה להתענג וְלְליש, 
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עוד אֶתוּר בָּין הַדְּרָכִים הַמְּסְבְּכוּת, , 
הַגּרְָאוּת בְּלְן פוּנוּת לָילדִצַלְמָוֶת;. 
לַבקיע מוצא אֶל החיִים לָנּ 50 [ 
אִין דּעְתִּי אֶל חַמָּוָת:ּ הָגה. אֶהְגָה 
וְאַקשִיב, אֶם הָאֶלִים לא יָכִינוּ 
לְאיזֶה מְנוּסָה טוּבָה שְבִיל וְעָצָה, 
הַמָּוֶת בָּא, אָם יִירְאוּהוּ או 

לא יְירְאוהן וְאִין לְפָנָיו ‏ מַעַצר. 
א עֶת כְּבֶר הַכּהָנֶת תְרִים כְדָהּ 
לְשָחַת לָאות-קְרְש תִּלְתָלִינ 

עוד אַחַת תְּהִי מְחַשַבְתִי תִּשוּעַתְנו. 
ֶשִיבְהָא אֶת רוּחַף הקשה 

הַטֶפֶק בֶּףּ רק יָחִיש הַסַכְנָה. 

אַפולו נֶתן נָתַן לָנוּ דִבְרוּ: 


בִּדְבִיר אחותו יָשַע וְנְחָמָה 
עִם תְּשוּבָה לְךְ נְכוּנוּ אִין ‏ שָנִי פָנִים 
לְדִבְרִי אֶלִים, כַּאֶשָר יְשֶגָה לַחַשב 


הַטְּדְבָּא, נַפְשוּ כִּי תִשְתוּחַח עֶלֶיו. 


אורסט 
אֶת צְעִיף הַשְחור אַשֶר לְחַיִים פֶרְטָה 
עוד אַמִי לי רתי על ראשי 
הר וכה גְדלְ, כַּדמות אָבִי 
ְלֶמז, ּמְִּטִי אֶלֶ הָיָה 
לְתְלוּנָה מָרָה לָהּ וּלְעוְגְבָהּ יָחַד. 


לָעַתִים, כאשר . ישָבָה.. דמ , אֶלֶקטְרְה, 
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וו. גטה 


כְּבוד מוְתגְּבּוּרִים לְנְחל עַל שָדְההקְטָל, 
וְאָם ‏ עָלִי כָּאָבוּתִי וּכְמוּהאָבִי 

מוּת בְּהָמַת-טְבְחָה, קִרְבֶַּדְּמִים, לָמוּת: 
ל יִהָיָה כָן טוב לי פִּי אָפּל חֶפָל 
פה לפָּנִי הַמִזְבָּח מְאַשֶר 

בַּּנָה הַנִדּחַת, מֶקם אֶת רְשָתוּ 
מְרְצַּחַחֶרֶש, וְהוּא שְאַרבְּשֶר, יטמן. 
עַד אֶז חַדְלְנָה מָנִּי, בְּנִתתַּחְתָּיוּת, 
אֶשֶָר כִּכְלָבִים מְשֶלְחַעָרְף. אַפֶן 
הומִיות, שואָפות, מְרִיחוּת דָּמִי 
הַניטַף וְצָיוּנִים שֶם לְדרְכִּי, 

הַנַּחְנָה לי עוד מְעַט אֶלִיכָן אֶרד: 
בַּל יִרָא אֶתְכְן אור הַיוּם, לא אותִי. 
בַּל תְּהִי יָרִיצַת-אָרֶץ זה ירקה 
לָמִקוּם תִּצָתוּעִי מִפְלְצוּת -הַשָחַת. 
מִפְּחַת שֶם אֶמְצְאָכֶן שֶם יָפָרש 

צַל הַפַּל גוּרֶל שָוָה לִיל-נְצְחִים, 

אַףּ אַתָּה, פִּילְדָּס, הַהַף מִמֶּשָע 
וּמְחַלַק אָתִי פִשְעִי וְגְלוּתִי, 

מהזצר 7 לַכְתְּף בְּלאעַתְף עַמִי 
ְאֶרֶץיְגּן זה! מיִיף הַם אל מוְתֶף, 


אֶשֶר עוד יִתְנוּ תִקוָה בִי או פֶחָד. 


פילדס 
לא עוד, אוּרְסט, כָּמוף מוּכְן אָנִי 


לְָדַת אל זה מַמְלְכוּתהְֶפְאִים, 
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ו = 


התקופה ע1 


שָשְמְרוּ אוּתֶף, דְּאָגוּ גַם לי 
מָה הָיִיתִי אָנִי. לוּלָא אַתָּה, 
רק אַתִּף ובעַבוּךְף מִילְדוּתִי 


אָנְכִי חַי וְלְרְאוּת חַיִּים אֶחָפץ. 


אורסט 
הו אַלנָא תִזְכִּירְנִי. אֶת ‏ הַיָמִים 
הָהַם הַיָפִים, ב לִי בִיתֶ הָיָה 
לְמִקְלַטדְּרוּר, אָבִיף נָדִיב-הַלָב 
בְּאַהַבָה. וּבְחְכְמָה טְפַּח אֶת 
הציץ הֶרך וְקוּפָא לַחַצְאִים: 
ב אַתָה, רַע מֶלָא חָדְוָה תָמִיד, 
כְצְפּרֶת-כְרָמִים קְלָה וּמְנְמָרֶת 
סְבִיב פֶּרַח בָּהֶה, יוּם וָיוּם סְבִיבוְתִי 
קְסמְתּ חי אור וּצְחוּק חַדָשִים 
ותצק חַשֶקינִפְשֶף בְנַפְשִי, 


צַד אִם, שָבְחַ עָנְיִי, יחד אֶתֶּףּ 


פילדס 


א צָצוּ חי בְּאהַבְתִי את 


אורסט 
אָמר: צץ עְנְיִי, וְדַבַּרתּ אָמָת. 
הַן זאת הָאִימָה אַשָר בְּגִיְרְלִי, 
כִּי. כְמְכַּהדדְבֶר, גרש מֶן הַמִחְנָה, 
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אַחוּתִי, אֶל הָאָש בְּעַמקִי אוּלֶם, 
נדחקתי, 55בּי נלְחץ בִּי, אֶל חיקה 
וְאַבִּיט בָּהּ, וְהָיא בוכְיָה מָרָה, 
בְּעִיניִם גְדוּלוּת. אֶז תְּדִבָּר עַל 
אָבִינוּ לי, הַנַּעַלָה, רבּות. כָּמָה 
חֶשקְתִּי לְרְאוּת אותו, לְהָיוּת אֶצְלוּ 
אֶמַרְפִּי רְגַע, מִי יִתְנָנִי שֶם 
בַּטְרוּיָה, רְגַע, מִי יִתְנָהוּ עָמּ. 


אֶז בָּא הַיִם - 


פילדס 

הו תֶּנָה לְרוּחוּתדוּפֶת 
לְסְפָּר זה עֶם זה לָעָת הַלִיִלֶה 
עַל אוַּתָהּ שָעָה. זְכְרון יָמִים יָפִים 
לו יִתְנוּ כח בָּנ רב הרענ 
דר חַיַרגְבוּרְה. אַלִים זקוּקים 
הָם לְבְנִידאָדֶם טוּבִים, יְעַבְדוּם 
עַל-פָנִי זה אֶרֶץ גְדולָה. ג לף 
יוּחילוּ; לא שֶלְחוּף עֶם אָבִיף 


רדת לָאָרקוּס וְלאיחפָצו. 


אורסט 
הו לו בָּשולִי בְגְדו אֶז אֶחַזְתִי 


ְָלַכְתִי אֶחְרִיו. 


פילדס 


הַגָה. בְכָה אַפָה, 
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כְּמָאירות לְבָלִייסְפַר מתוך הַלִיְלָה. 


פילדס 
בְּליהקֶץ הַמִּפְעָל הוא, שר לְבַצע 

הפש תְכַל. ב" מעַעָה גשף לעטות 
רע בּמלאהנלו, כְאָשָר צמל = 


וִיהִי בַּרְבות הַיָמִים אַחַרִי בר 
בְּפִי המְזְמְרִים דורות וארצות. 
מַה-יִפָה סְפוּר מִעָשִי אָבות, עַת 
ה בדמי ערב לשב = 
עֶם צַלִיל הַכְַּוּר יְחַָד ְְמְעָנה 
וְכֶל. מַעָשָיגוּ הָם בְּפְנִי מִצַשִיהֶם 
רק עמ וְסיסיָא = 

כּה נָרְזּף אחרי הבורח מָנּ 

ולא נְראֶה עַליְדְנוּ צַעַדִי אָביּת 
וְעקבוּת חַיִי-ְבְשָרֶם עַל אֶדְמות. 
כה נָרוּץ, נָהִיש תְּמִיד אַחָרִי צַלֶם, 
אַשֶר בְּהדרְתאֶל בְּקְצהימְרְחַקִים 
עַל עָבִיזְהֶב ראש, הֶהָרִים יִעָטִיר, 
לא אוקיר איש, יְנְשָא נַפְשוּ כָּמִן 
אוּלי רזְממְנו פּעַם פִי הָעַם: 
ְאוּלֶ בְַּּ עָלֶם, אֶת הָאֶלִים, 


שֶבְבֶר עלייֶף' רבו בָבָה לעשות, 


אורסט 


אַם זָכּוּ אֶת הָאיש בְמַעָשִים .טוּבים, 


ייוו גטה 





פּסְתֶרילְבִּי אֶטָא כְאָב נְמְות: 
אֶשֶר אָם אָבא מִבְחַר נְוְהדהַשָלום, 
חיש מָהֶר סְבִיבִי בּכָל פָּנִים פוּרְחִים 


אוּת הַדכְּלֶין, בָּא לְאֶט יָצִיץ. 


פילדס 
אַנִי הֶראשון מִתִּי מְוֶת זָה, 
אוּרְסְט, לו גָשְמַתפִּיף הָיְמָה רְעַל. 
אַם אִין אָנִי עוד מָלָא עז וְחָשֶק 
ואב וְחַשֶק הנפי הָם 


לְמַצָשִים גְּדוּלִים. 


אורסט 

מַעָשִים גְּדוּלים? כָּ 
ְדְעְתִי עַת, רְאִינוּם. לְפֶנִינו. 
א כּי דָלַקנו ארי חַתופְרָא 
על הֶר ונוא ואצי לב וְאָנרוּף 
דמ אָב, בְּכְשֶיליָד וּבְחָרֶב 
אֶת צקָבות חִיַת"הענְקִים ‏ פה, 
אֶת מִסְתְּרִי הַשוּדָד מְצא קוינ 
ְאָז לָעַת הָעָרֶבָ. כִּי יָשָבְנו 
ל שָפת הַיַם הַרְחָב צְמוּדִי-שלְיֶה, 
הַגָּלִים שָחַקוּ עָד לְרְגִלִינּ, 
הָעוּלֶם נְח כּה גְדוּל וְּפְתוּת: 
אֶז יש כִּי יתפש איש בְּחַרבּ פָתְָאם 


ּמעָשִיעָתִיד יְבְקְעו. סְבִיבָנו 


איפיגניה בטוריס 


פילדס 
צִשָה אֶשָר יָצווּ לָף וְחַכָה. 
כִּי תְשִיב לְאַפולו את אַחותו, 
וּבְשְבְפֶּם שֶבִיהֶם יָחַד אֶז בְְּלְפִי, 
עַל עֶַם, נְדִיבוּת הוַגֶה, יִרְאַת כְּבוּדֶם, 
אז ש בִּשְכֶר פּעְלְתְּ חסִד לָךְ 
זֶה צִמָד עָלִיון מש יְמַלָטֶךְ 
מִיד בָּנוּת"הַפִּחְתִּיוּת, כָּבֶָר לא תְעז 


בְּחרְשֶה קדושָה זה אף אַחַת לַּחְדּר, 


אורסט 


אֶז אָמוּת פה לְכָל-הַמְעַט בְּמְנוּחָה, 


פילדס 
לא אֶחְשב כַּן אַנִי וּבְידחָרוּצִים 
קשרפִי כְבֶר אַת הָיָה וְאֶת יִהְיָה 
וּפָשֶר ל1 נָתַתִּי בְדוּמִיָה. 
אוּלי זֶה-כְּבֶָר בְּסוד הָאֶלִים יגְמַל 
הַמִּפְעָל. לב דִיאגָּה נַכְסְף לעָזב 
הַחוּף הַזָּה הֶעָרִיץ לְבּרְבּרים 
צַם קִרְבְּנוּתדְּמֶם, קְרְבְּנוּת נַפְשוַּת-אָדֶם, 
לָמַעַשָה כַבִּיר זֶה נועדנוּ אֶנו 
ָלִינוּ יְשִימוּהוּ, וְאִמָבֶם פָלָא, 


כִּי הַנָה: אֶל הַשַעַר פה נְדְחקְנו. 


אורסט 


בְּחְכְמָה תָאֶלג אֶת עָצַת הָאֶלִים 
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כִּי יָסִיר אִיד וְפָגַע מְעַל אֶחָיו, 
כ ירְחיבי גבולות, ארפה יבברמו, 
וְאוּיְבִיקְדוּמִים יפלו או ינוּסוּ: 
אַזי יָבְרְכֶם! כִּי לו חָלַק אֶל 
אֶת ראש מְשוש-הַחַיִּים, קץ מְשוּשֶם. 
בִּי בְחָרוּ הָאֶלִים לְהֶיוּת טַבָּח, 
רצח אמִי, אַכַבְּדָנָה עוּד, 
וּבְנֶקְמֶם כּה תועְבָה בְּתועָבָה, 
בְּרַמְזֶם לי עד שְחַת הַבִיאוּנִי, 
הַאַמִינָה, עִינֶם בָּבִית טַנְטַלוּס 
זֶה שָמוּ וָאף אָנכִי, נַצֶר. אַמָרוּן 
לא לי בָּלִי-חָטָא לְהוצִיא נַפְשִי, לא 
ְְּהָרָה. 

פילדס 

לא יִפְקדוּ הָאֶלִים 

עון הָאָבוּת עַל הב כָּל איש, 
אִם טוב או רְע, בְּפְעְלו ישָא שֶכֶרו. 
אֶת בַּרְכַּת הוּרְיו יירש, לא קְלָלְתֶם, 

אורסט 


לי נַרְאֶה, לא בַרְכָּתֶם פה תִנְחָנו. 


פילדס 


אִבָל לְכֶל-הַמְעַט רצון אֶלִים גְּדולִים, 


אורסט 


כִּי. עַפָּה רְצוּנֶם הוּא, אוַתָנוּ יִשָחִית. 


איפיגניה' בטורלס 
ְּמֶשנְהְבְרָה לְהַשָלִים. מִפּעָלנו. 


אורסט 


אָנִי שוּמָעַ פִּי אוּלִיסֶס דּבֶר, 


פילדס 
אל תִּלְעָג. יָבר לו כָל אֶדֶם גְּבּור, 
אֶשָר בְּעְקְבוּתְיו יְיִבַע לְכְבּש צַּרְכוּ 
אֶל הָאוּלִימְפּוּס. אְדָה לּ: לי נַרְאָה, 
הערמה והפקחות לא ִגְְַּמָה 


מִכְּבד הָאִיש, לַמַצָשִים גְדוּלִים יָשְאֶף. 


אורסט > 


אֶהַבְתִי אִיש,. לְבָבוּ ‏ עַז ַּשֶר, 


פילדס 
על"כן מִפִּיף'ח עְצָה לא עְאלְתִ. 
כְּבָר נָעָשְתָה הַתְחָלָה. אֶת שוּמְרִינו 


חָקְרְתִּי וְהַצִלְתִי רב מִפִּיהֶם, 


.:-: 


לי נודע, אֶשָה זְרָה, בְּחִירַת-אָלִים, 
חַרְצבּוּת שָמָה על זֶה חקהַדְּמִים: 
?ב זף ותְפַלָה זַכָה עַם לבונה 
לְאֶלִים ‏ פִּקְרִיב.ד תְּהָלַת טוּב-לְרְבָהּ 
פִּי הַכּל מְלָא; שְמוּצָה יש, מַשָבֶט 
הָאַמַזנות הִיא, עַל נַפְשָהּ' בַּרְחָה, 


מָאָסוּן נָדול, צפוּי לָהּ, נַמְלְטֶה. 


אורסט 
אִין זאת כִּי פָקָע פּמַ שְלְטוּךְאורָה 
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ו 1 


יוו. > גטה+ 


ְאֶת מאויִיף לְמַסְכֶת אֶחָת. 


פילדס : 
מה חִכָת אֶדֶם, אִם %א ישִים לב 
ולא יקשִיב לְרְצון שוְכָנִיבַשָמָיִמ 
לְמעָטָה קָשָה יקְרא %% הָאֶָם 
ְקריהָרוָּ,. אָשַר הרְבָּה פָשַע ' 
יצו לְכָלוּת + אֶת נְראָה נָמִּנֶע. 
הַגּזר ִצָחַ וּבְתְשוּבָה 
לְאלִים יעָבר בּכָה ְלְעּלֶ; 


אֶשָר עַטְרְתכְּבוְךָ עגר 5. 


- אורסט 
אֶם מִגָּה אל לן. למִוֶת עוד וְלְפָל, 
לו יָסיךְ מְעָל ראשי כְבְדדהַסְּבָל 
את רוּחַדהַסָחְרְחְרֶת, תְּהַדְמָנִי 
בּדרְחַלקלקות זה, מא עַקְפה,, 
עַד שעָרִי מוָת, לו בְחַסְדּּ יובש 
הַמִצִין. הגיבע נְַדִי תָמִיד 


מַפְּצְעִי אִם וְעַדבָּלי-קץ משקצָני. 


פילדס 
בְּמְנוּחָה צִפָּה לו! הֶרְעָה תַרְבָּה 
וּמִקוּם הפוּריות תְּמַלָא אתָה. 
פן לי וְאַדאג, הָיָה שָלו אֶחַר, 
כָּדרש הַמִעָשָה. פחות מְאֶחָדִים, 


וְקְרְאתי לך ושְנִינוּ ימד נלך 
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פֶּנִיִף נראִים לי לְפָנִי יָנָנִי 


דַב יָתֶר דומים מַאַשָר לְסְקתִּי. 
מסירה את כבלין 


החפָש, אֶתַן ךף, סַכְנָה. בו. 


הָאָלִים יָסִירוּהָ מָעַל ראשכסו 


פילדס 
הָהּ קול מַהדמָתוּק! צָלִיל מה צוּדְד-נְפָש 
ָשָפַתהָאם בְּאָרֶץנְכֶרו. הָרִי" 
הַתִּכָלֶת שָל חוףהַמוּלָדֶת רוּאֶה 
אַנִי, הָאַסִיר, בָגֶד עִינִי שָנִית 
וַפְשִי תָנִיל בּי. הָיינָא בְטוּחָה 
ְְּמְחָה זה, כִּי גם אנ ינ 
אָמְנֶם שָכַחְתִּי רְגַע, מַה-מָאד 
אָנְבִי [קוּק לְף וְאַפָן לְבִי 
לְמַרְאֶה זה הזיו וְהַתִפְאָרָת. 
הוּ אִמְרִי לי, אָם לא תְעָלוּמָה כְבְדֶה 
שְפְתִיך תִסְגַר, אִי מְקוּרמִחִצַבְתֶּּ, 


ָמְקוּרהָאָלִים דמ בי שְבָטִינו. 


איפיגניה 
הַּחֶנָה, אַשֶר אַלָתָהּ עַצְמָה 
ְּחִמָהּ וְקדשתָהּ, דּבְרָה אַתְךּ. 
ַסְתַפֶקנָא בָזָה: אָמר, מִי אֶתָה, 
ְאִיזֶה זל רָע בַּזְדורְמְמְשָלָתו 


הָבִיאַף עַם רִעִףּ הַלם, 


23 


בְּקֶרְבַת הַפּושַעַ, אוּתו תִרְדּף 

ּתְכַס כְּלַיְלָה בְֶּבְּלֶגְבּל הַמְּארָה. 
צָמָאדֶם מִתְקְדּש ייר אֶת חַרְצָבּוּת 
הַחק הֶעַתִּיק, לָמַעִן הַשְחִיתָנוּ. 
זְדרְיְצָר פרָאֶלךף יהַרְגנוּ 


לא תַצִילָנוּ אָשָה, כִּי יִתָאַנָּף. 


פילדס 
אַשרִינוּ אַשֶר אֶשָה הָיאי כִּי גְבָר, 
וְגֶם הטוב בַּגְּבָרִים, רוחל יספין 
בָּאִכְזְרִיוּת, עַד אָם לְאַחַרוּנָה 
חק לו יעַש אַשָר תִּעַבָה נַפָשו 
הַהַרְגּ יִכְבּיד לָבּוּ עַד בְלִייְבָר, 
אָבֶל הָאֶשָה תְעמד וְלא תְזוּז 
מִדעְתָה, קַבְצָה לָהּ. יש יָתֶריְִּקְוָה 
מִמֶנָּה לֶף בַּטוּבָה מִבֶּרְעָה. = הָסו 
הָיא בְאֶה: הַנִּיחָנוּנָא לְבָדָד. 
אִין לי לְהַגִּיד כָהּ כֶּרְגַע אֶת 
שָמוּתִינו לא לְהַפקיר לַבְלִיהֶשָב 
בּיְדָהּ גוּרְלָנוּ. אַתָּה הולף, 


ּבְטֶרֶם דִּבְרָה אַתְ עד אְְאף. 


שש 


מעמד שנו, 
איפיגניה, פילדס. 


איפיגניה 


מִי אַתָּה וּמְאִין זֶר, הַגִּיְדהו 
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איפיגניה 


הַנְפְלָה טְרוּיָה הַבטִיחָנִינָא, איש יָקר. 


פילדס 
חַרְבָה הִיא, ה+ הַבְטִיחִינוּנָא 
גּם אַתְּ הַצִלָה קְרְבִי אֶת הַישוּצָה, 
הָבְטִיחַ אֶל. יִבְּמְרוּ נחוּמיף 
עַל אֶחִי. מְהַרִי וְתְַמְכִי לָבו 
בְּמְלָה טוּבָה. אוּלֶם שְמָרִי נַפְשו 
בְּדַבְּרךףּ אֶתו. זאת אַבְקשָךּ מְאד: 
כִּי גיל וּבְאב וזכְרון דִבָרִים. היו 
חִיש-קל יְעַבְרוּהוּ יְהַפַכוּ כַלדקְרְבָיו. 
קְדחַתהַשַגָּעוּן תִתְקְפָוּ 
ונפש הַחְפְשָיָה וְהיָפָה 


לְשֶלָל הַפוּרִיות הֶרְעוּת תִּהְיָה. 


איפיגניה 
אִם גַּם אסונְף רֶב, אִשָבִּיעַ אוּתְף: 


שכְחָהוּ עד אֶם הַפל לי סְפַרת. 


פילדס 
עִירהַתַּלְפְיוּת, זו שָנוְתְעָשָר תְּמִימוּת 
בִּפְנִי כָל חַילהְַוָנִים. עְָמְדָה, הַגָּה 
לְשמְמָה הָיתָה ולא תְקוּם עוד.. 
אַך קבָרים, ‏ קְבָרִי. מִיטב גבורִינו 
אֶל חוּףבַּרְבָּרִים זֶה עוד יקשרו 


הַלָב. אַחִילָס שוּכָב שֶם עָם רע 
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פילדס , 
לְסַפָר אוּכָל חיש הֶרְעָה. %ףי. 
אַשֶר כְּחָבֶרָה טוּרְדָה רבקה בָנוּ 
הו לו גַם אף, בּת-אֶלִים, חָיש יִכלְתְ 
בְּמַבַּטֶ-גִיל של תִּקיָה לשמחנּ | 
מִכְּרְתִים אָנ בנִים לְאֶרְַסֶט: 
אַנִי הַצָעִיר, קפלוּס שְמִי נַקְרָא, 
וּשָמו. לְָאומדָּס,: וְהוּא. הַבְּכור, 
בִּינִינוּ עָמַד אֶח, קשָה"לֶב ַפֶרְזג, 
ְהַשָבִּית, כְּבָר בּמִשְחַקְיהַשָעשוּעִים 
שלום ראשית עַלוּמִינוּ . ומשוש-ח"יקם, 
בְּרוּחַ מָתוּן לְרְבַר-אֶם שְמַעָנו 
כֶּלְעָת אָבִינוּ נְלְחַם לְפָּנִי טְרויָהו 
א כַּאֶשֶר, שָב בְּשְ. רב. נָמַת 
ָּעַבר זְמְְַמָה, חיש הַפְרִיד בּין הח 
הָרִיב עַל-דְּבָר הַמְּלוּכָה הַיְרשָה. | 
אַנִי נְתַתִּי יָדי. עִם הַבְּכיּר. 
הוּא הָרַג אֶת הְאֶה. בַּעַוְהַדִּים 
חַּירִיות בְּאַף תִּרְדפְנָה אותו 
וְלַא תְתָּנָה מְנוּחָה 45 וְאוּלֶם 
אָפוּלוּ, הַדִלְפוּנִי, ישְלְחָנו 
עֶם תִּקוָה אֶל הַחוף הזה הִפְּרָא, 
בְּדבִיר אַחוּתו, צוֶּה, כִּי נְחַכָּה 
ליד הַבְּרוּכָה, תְּבִיא יָשע לָנ, 
אַסוּרִים אָנוּ וְהוּבָאנוּ הַנָה, 


ועדי ?ְקְרבָּת. הן דַע 





איפיגניה בטוריס 23 


ב ב 


בְּעזֶרת יד אָנִיסְט לְבַעְלָה. יְקָשָה, 
בְּיוּם תְּשוּבָתוּ רְצְחָה אוּתו נְפָש! - 
ּן, מְכַבּדְת אַתּ אֶת בִּית הַמ 
אֶרְאָנָה, חַנֶּם נָאָבֶק לוּחַלְבּךְ 
בְּשְמוּעַת-פָּתָע זה כַבִּירַת-אִימָה. 
הַאֶם בַּת רַעַ אַתְּוּ הָאם נּלְדְתָ 
בָּעִיר הַזּאת לָאֶחָד שָכָן קרוּב? 
אַלנָא תַעָלִימִי וְאֶל תִּתְעַבָּרִי בִי, 


כִּי ראשון לָךּ בְּשָרְתִּי אֶת הְַָעָה. 


איפיגניה 


אֶת דְּבַר הַחַטָאת ספָר, אי נְעָטֶתְהו 


פילדס 
בְּיוִּהְַשוּבָה וְהַמֶלֶ עָלָה 
בִּמְנויחָה וְּוְהנְחַת מִן הֶרחְצָה, 
אֶת כְּסוּתוּ שָאַל מִיָּד אֶשֶתבָּריתו, 
וַתַשֶלִך הַמִרְשַעַת בְּעָרמְתָהּ 
עָל כְּתְפִיו וְעַל חְמְדּתראשו מְִטְוָה 
רב-קְפָלִים וּמִסְַּבֶּף בְּתוך עַצְמו. 
וּבְעוד הוא שואף, אַך לשוא, לְהַחֶלֶץ 
כָּמוּ מִתוּך הֶרְשַת, ויכָּנוּ 
אניס הבוב ב מק 


גְדוּלדהַנְּשִיאִים. אֶ הַמַתִים יָרְד, 


איפיגניה 


וּמַה הַגְּמוּל, הָאֶחלְבָּנָד קבֶלז 
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וו. גטה 
יפַה"הִַּאַר. 


איפיגניה 
הַָּה כַן הַיִיתֶם 


ג אִתֶּם, צַלְמִי-אֶלהִים, \ לֶעָפֶרו 


פילדס 
גּם פִָמַדְס, אִַיִכֶּס טְלְמִוְנְס, 


לא שָבוּ לְרְאות שְֶמְש-הַמוּלְדֶת. 


איפיגניה 
עַל אָבִי יִחָרִיש, לא יִכַנָּה שָמן 


בַּין הַחַלָלִים. כָּן! עוּד חַי הוּא לי 


אֶרְאָנוּ עוּד. הו קוה, קוּה, לבו 


פילדס 
א אַשָרִי אַלְפִי הָאָנְשִים, מָתוּ 
הַמָּוֶת, מר וּמָתוק, בְּיָד אויב! 
כִּי תִחַת מְּרוּעַת כְּבוּד-נְצַחוּן הָכִין 
אַלהאִיבָה בְּעְבָרְת. כִּי קְשְתָה, 
לַשָבִים בַּלְהוּתשֶמְמָה וְקְץְיגין. 
הַאִם לא יִחֶדּר קול בָּנִיהאִיש עָדִיכְםז 
מְקוּם שֶם תִגִּיעַ, תִּשָא סָבִיב שָמַע 
הַמַּעַשִים הָיוּן כָּמַהֶם לא נִשְמָעו. 
כּה נֶעֶלְמָה מִמִּך הַמְאַנִיָה, 
מְּמַלַא הָאוּלמִים בְּמִיקְנִי 


אָנְחוּת חוּזְרוּת תָּמִיד קְלִיטְמִנְסְטְרָה 


איפיגניה בטוריס 5 25 


ליו וי ו 
פילדס לדו 
אִין זאת כִּי גוּרל בִּית הַמָלְך נְגַע 
עד עמֶקילַבָּה. תִהְיָה. מִי שָפּהְיָה, 
אֶלנְכון יְָעָה. אֶת הַמ פָנִים 
אֶלפָּנִים וּמוּלִדְתֶּה, לְאֶשָרְנּ 
בִּיתרוּזְנִים הוּא, מִמָנוּ פה נְמְכָרֶ, 
רק דם, הלב, וְתָן לְכוּכַב-פְּקְוָה, 


הַמְנִצֶנֶץ לָנוּ לַחְתּר לקרְאתנוּ 


בְּחְדְוֶת רוּחַ אִמִיץ וּבְתְבוּנָה. 
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וו. .גטה 


פילדט 


הַכָּתֶר וְהַמִּטֶה, כְּבֶר: יִדְעָהּ. . 


 הינגיפיא‎ 


א תִּאַוְה רְצֶה חוּלָלָה הַפְּשָעז 


פילדס 


ורְנֶש"נְקם שָמוּר יָמִים רִבִים, 


איפיגניה 


מה הַכְאִיב. לָהּ הַמֶלך כָכָהוּ 


פילדס 
ְּמצְטָה רָע, אַעָר אֶם סְלִיחָה 
לֶרְצַה יש, גָּם לן בפרה תִהִיָה. 
אֶל אולִיס קרא לָהּ וְהַקְרִיב שֶם, 
ָּאַשֶר הַתְקִימְמָה בְרוּחוּת סעות 
לְמַסַע חַילהַיְנִים אֶלָה: אָמַת, 
אֶת בת אִיפִגנְיָה הַבְּכִירָה 
עַל מִזְבַּחהַקְדָשִים לְִיאַנָה, 
ְהִיא נִפְלָה קְרְבְּדּם, לישועת עַמָה, 
הַדְּבֶר, יאמרו, מִלָא כה לְבְבָה 
כְאָב וְזַעַם, עד אָם נְְַתָה 
לְמְאהַבָה. לְאָנִיטָט וּבְמְִיהָ 


ְבַעְלָה טומָה רְשֶתַהָאָבדוּן 


איפיגניה בהתעטפה בצעיף 


לי די בֶּזֶה. עוד תְּשוּב לראותנ 





.חתקופה ש! 


איפי:ניה בטוריס 27 


הַמֶּלָּ מֶנִּי בְחַמַת ראפה אֶז 

בְּאַחַת מִנַּעָרוּתִי יְבְחַר תַּחְתִּי, 

וְאָנִי ?א יְ6ְאַר' לי לְעָזֶרמָס 

זוּלְתִי: חֶפֶץ תְּמִים. הו בֶּןְאַרצִי 
הַוַּכְבּד הַן גט אַחרון הַָבָדִים, 
זֶה חֶלַף עָבַר עַל"יָד הַכִּירִיִם 

של אֶלהיהָאָבוּת, יקר לָנוּ 

בְּמָאד מָאד עַל אַדְמַתנָכֶר: איף 
אקְבָּל פֶּנִיכֶם אַתָּ בְּדִי נִּיל וּבְרְכָה, 
אַשֶר דּמוּת הַגְבּוּרִים לי תְבִיא 
לָמַדְפִּי לְכַבָּדֶם מְאָבוּתִי, 

וּתְמִלָאוּ אור כָּל חַדְרִי לב וּתְעַדְּנוּ 


בְּתֶקוֶה יָפָה וחַדְשָה אותו! 


אורסט 
הַבָמוּ תַחְבּוּלוּתְחֶכְמָה שֶמִךּ תְּעלְימי 
וּמִקורדמוצַאַך? או יש-לי לְדְעַת, 


מִי הִיא, אַשָר כְּבַת-אֶלִים מִקַבָלָנְי? 
. | ד צ ב 5 5 


איפיגניה 
ל אֶתְודּע. עַתָּה הַגַד לי 
אַת מִאֶחִיף רק הַחָצִי שָמִעְתִּי, 
אֶת אַחָרִית אַלָה, אָשָר בְּתְשוּבְתֶם 
מִטְרוּיָה קדָּמֶם פְּחָאם על סַבִּיתֶם 
וּבְאֶפֶסידְּבָרִים גול אַכְזֶר. אָמָנֶם 
צּצִירַת-יָמִים אֶל חוף זֶה הוּבָאתִע" 


אַףּ זכר אזְכֶַר עוּד זֶה מַבַּטַדְמוְּרְא, 
17 


עלילהישלישית; 


מעמד ראשון. 


איפיגניה. אורסט, 


איפיגניה 
האמל מסְרותִ אתה 
לָאות מֶנֶת-גוַרל קשָה שְבְצְתִים, 
הַחפָש, בו יזבָה מִקדְּש זֶה, 
כְּרְגעִיחַיִּים אחָרוּן מְלָא זר 
לְחוּלָה אָנוּש, צִירדהַמָּוֶת הוא. 
לא אוּכָל עוד וְאִין לִי עוד לְהַגִיד 
לְפְשִי, כִּי אִבדִתֶּם אי יְכלְתִי 
לשל יָד מְרִצְחַת ולְהַקְדִּישְכֶם 
לַמָוֶתז וְאִין לְאִיש, יְהִי מִי יְהִי, 
בָּלדעוּד אָנִי כהָנֶת לְדִיאַנָה, 
לע בְּקְדְקְדְכֶם. אֶפֶס כִּי 


אַמַנַע מָעַשוּת הַחוּבָה, ירש 


איפיגניה במוריס 209 
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אוּרְסֶט אִיך נְמְלַט בָּיוּם זֶה הַדָּמִים? 
הַאם גַּם אותו גוּרְל דוּמַה צָד 
בְּרְשֶתהָאבַדּן הַאָם נְצֶל 


הַעודו חַיז הַעוד אִלָקטְרֶה חַיהז 


אורסט 


הַם חַיֶּים, 


איפיגניה 

שֶמִשֶפֶּז, הַשְאִילִי 92 
הַיּפוּת בְּקְרְנִיךּ, שִימִי אוּמֶן 
לֶתודה לְפנִי כְסָא יפִּיטָרן 


כּי הָנְנִי עָנְיָה וְאֶלְמָת. 


אורסט 
אֶם יְחַסיאוּרְחִים ?ף לָבִית זָה מל 
אָם אַת בְּבְרִית"מַשָפְחָה קשורָה אַלִיג, 
ּאַשֶָר שְמַחֶתַף לי תְגַ הַ8ַפָה, 
אֶ בַּלְמִי לבך וְאֶחַי בו בְחוקהו 
כִּי קְשָה שְבְצָתִים לְשַמְחַ 
לְשָאת מִכְאבִים, יָתְקפוּהוּ פַתָאם, 


לָךּ נודע, נִרְאֶה, רק מות אַגִמָּמְנוּן 
איפיגניה 
הַאִין לי דִי בְשְמוּעָה זה עַדְנֶהז 


אורסט 


שְמעף אֶת הַַוְעָה רק לְמְחָצֶה. 


וו. גמה 





נְשָאתִי בְתְמֶּהוּן וּבְרְעָדָה 

אֶל הַגְּבּוּרִים, הָם לקרְב יִצָא 
כָּאלוּ נָפְתַּח הָאולִימָפוּס כְּלוּ 

וְאֶת צַלָמִי קַדְמוּתְעוּלֶם כְּלִילִינְהָרָה 
לְחָרְדת אִילָיוּן לְמַטָה שָלַח 

ְעַל-פָּנִי כל הר אִגִמְמְנןן 

הו הַגָד ?י הוּא נָפַל מָת בֶּנְכָלִי 
ַעִיָתו וְאִָיסְט, אַך דְּרְכָה רנלו 


עַל מִפְפן בִּיתוּ 


אורסט 


ְּדבָריף. 


איפיגניה 
אוי לה 

מִיקנִי הָאִמְלְלָה! כְּבָה זַרעוּ 
צְאֶצְאִי טַנְטַלוּס. מְאָרָה עַל 
מְאַרָה מֶלא חְפְנִים, חִפָנִיהפְרְאִיםו 
וּכְעֶשָב שוטָה, ראש מְשוּמָם יִנִיד 
וִיזֶרָה וָרַע מִאֶלִיף עַל צִבָרִים, 
מְרְצְחִים קְרוּבִיבְשָר לְבָנִיבְנִיהָס 
הולֶידוּ לְחָמַת-נָקם גוּמָלָה נִצַח! 
הו גַלָה לי אַת כְּסְתָה מִדְּבְרִי 
אֶחִיף פּסָאם חָשְכַּת הַחַלְחָלָה. 
אַיכְכָה נַמֶלט אחָרוּן בָּנִי הַשָבֶט 
הַגָדוּל, ילָד-הַשַעָשוּעִים, נוַּעַד 


בֶּרְבוּת הִימִים לְנְקם דָּם אָבִיה 
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א למָרוּת חָפְצִי יְאַלְצְנִי פִיף 
הַנַּחְמִד; לו לְבַדּוּ רשוּת לבקש. 
גַּם שֶמֶץ מן הַבכְּאָב וְיְשִיגְנו. 

ים מות הָאָב הָחְּיאָה אֶת. אֶחֶָ,. 
אֶלֶקְטְרָה וְהַצִּילַתוּ: סְטָרופָיוּס, 
גִּיסדאָבָיו, קְבָּלו בְרְברְצוּן, גדל 
עַם בָּנוּ שָמל פִּילָדֶּס, אָשָר בְּתַבָלי 
יָדִידוּת רַבָּה נַקְשר אל הַבָּא, 
וּכְנְדְלֶם יִחְדָּו, גַּם בְּקְרֶב נַפָשֶם 
הַמּאוָה הַבּעָרֶת גְּדְלָה, לנֶקם 

אֶת מות הַמֶּלְךּ. בְּלְבוּש זֶר מִתְחַפְשִים, 
בְּלִירוּאִים, לְמִיקְנִי בָּאִים הָס, 

כְּאֶלוּ בְּשרת מוּת אוּרְסֶט יִבִיאוּ 

עִם אֶפְרוּ. אִין זאת כִּי תְקבָּל אוַתֶם 
הַמַּלְכָּה. הָם נְכְנְסִים אֶל הַבְּית. 
אוּרְסְט יַתְוִדע אֶל אֶלְקְטְרָה. אָז. 
הָיא בו תָפִיחַ אֶשהַנְקְמָה, זו 

בַּפָנִי הָאָם וְקְרְבָתָהּ קְרֶש שְבָה 
וְאָכְלָה קְרְבָּהּ. חֶרש תוּלִיבָנוּ 

לֶמָקום אָבִיהוּ נְפַל שֶם, לְמְקוּם 

שֶם כָּתֶם קל וְיְשֶן של הַצֶּם, 
בְּחֶצְפָה נשֶפַףּ, צֶבַע עוד אֶת פְנִי 
> הֶרצְפָה, שֶפְשְפָה לְעַפִּים תְּכוּפות, 
בָּקוּים חָוְרִים, נוּצְרִימְעַלוּמָה, 
בְִּשון לְהָבִים תְּאָרָה 15 פְרטִי 


כל מִעָשַההַבְּלִיעֶל, אֶת חַיִיהָ, 


איפיגניה 


מַה אִירָא עוד? אוּרְסֶט וְאֶלֶקְטְרָה חַיִּים, 


אורסט 


וּלְגוּרל קְלִיטְמְנְסְטְרָה לא תִירְאִיז 


איפיגניה 


לא תְקְוָה גַם לא פְחַד יִצִילְנָּה. 


אורסט 


אַף נַפֶרְדָה מָאָרֶץִקְוָה. זה. 


איפיגניה 


הַבְיְדָה בְּחמִתנְהָם שָפְכָה דְמָה 


אורסט 


ל דְּמָהעַצְמָה נְִן. ה הַמּוֶת. 


איפיגניה 
בָּרַר דִּבָרִיף וְ"א אֶחְקֶר חִנֶּם. 
אְהַוּדּאוּת בְְּנְפַיִם קוּדְרוּת 


פּּ כּה וְכְכָה על הֶראש הַמְפַחָד, 


אורסט 
הַגָּה כַן בָּחָרוּ האָלִים בִּי 
לְשָלִיח מִעשָה, אותו בְתַחְתִּית 
מִמִלָכֶתהָאַשְמָנִּים הַחַנוּקָה 


וְחדלֶת-קול בְּחפַץ-לב הְצַפנְתִי? 
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,אל לָנוס לַמְרְצְחַדאָם תִּתְּנָה! 
רַדּפְנָה הַפוּשָעַ! הוּא בַרְשוּתְכָן" 
הַן פוקחות אזֶן סוקר מִבַּטעִינֶן 
הָחָלּל כָּמ בְרְעְבוְּנָשֶר קְבּיבֶן. 
הַן זָעוּת בְּמְעֶרוּתֶן הָאֶפַלּת, 

ּמִן הַפָּנוּת רוַּחָשִים וּבְאִים 
הַשָפֶק וְהַגּחַם, בְּנִילוְיָתֶן. 

לפְנִיהָן יעַלָה אד אֶל אַחרוּן: 
בְּמַעְגְלִידְעָבִָיו חוּזֶר וּמַתְגִלְגָל 

> הַבּוּז לָמַה שֶהָיָה, בּוּזנְצְחִים, 
וְנוּסֶךּ עִוְעִים עַל ראש הַפּושָעַ 
ָהן, שֶרְשוּת לָהֶן לְהַשְחִית, דוּרְכות 
אַדְמָה יָפָה זה וּזְרוּעַתאֶל, 
מִמֶנָּה גִרְשֶה אוּתֶן קלָלַת-קְדוּמִים. 
בֶּרְגָל קלָה רוּדְפוּת הן הַגּמִלָט, 


מְנוּחָה נוּתְנוּת רק לְחַדָּש פחְדִן. 


איפיגניה 
הָאִמְלל, הן גָּם אַתָּה בֶּן וְתָדַע, 


ָסוּרִי פָלִיט מִסְכָּן זֶה, מַה-ְגְדוּלִים! 


אורסט 


מַה-תאמְרי 9% מַהדְּמִיוּן פה תְדְמִּיז 


איפיגניה 
ְּמ עָלִיו רְצְחאח עָלֶיף יִָיק 


כְּבֶר גלֶה לי הַפוּד צְעִירזאַחָיף. 
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ו 


בְּמצוּקְת-ְעַבְדוּת עָבְרוּ וּבְבְדִידוּת, 
אֶת רְהַב-לֶב הַבּוּגְדִים הַמְּאֶשָרִים 
ְאֶת הַשָבֶר וְהָאִיד, לַשָנִיהָם 

מְיָד אֶם, הְיָתָה לְחוּרְנֶת, צפוּים. - 
פה אִמִּצָה לו אֶל יָדוּ אֶת הַחְנִית 
הַהִיא הַיְשָנָה,. זו בְמְרִירִיחָמָה 
כְּבֶר פֶרְצָה רַבּות בָּבִית טַנְטַלוּס, 


קָלִיטֶמְנְסְטְרָה נָפְלָה בְיָד בנָה. 


איפיגניה 
הל בָּנִיאַלְמוֶת, אַשָר יָמִים טְהוּרִים 
עַל עְבִיהאוּר מִתְחִדְּשִים תָּמִיד תְּחָיוּ 
מְלָאִי-אשָר, הַעַל-כָּן הַזּרְתֶּם 
מַחָבֶרַתאֶדֶם אוַתִי וּבְקְרְבְתְכֶט 
שְמַרְתוּנִי, אַף זה מעשהילדוּת לי 
צוִיתֶם, לָזִין אֶת הָאָש הַקדושה, 
ְאֶת נַפְשִי, מו שַלְהָבֶת בָּזִיר תִּם, 
זיוְעַד, אֶל מִשְכְנותִיכֶם. על מְשַכְתֶם, 
לְמַעַן אָאָחר גם אַעַמִיק לְהַרְגיש 
אֶת זָעָווּת בִּית-אָבוְתַי? - ספ לִי 


עַל-דּבַר הָאָמַלָל! דִּבָּר עַל אוּרְסט ל?- 


אורסט 
הי לו לְדַבָּר יְכְלוּ עַל-דְּבַר מות!! 
כָּמו תוּסְסָה מִדִּם הַחַלְלָה עָלְתָה 
הֶרוּחַ, רוּחַאָם, 


ְתַקְרָא אֶל בְּנוּת-לַיְלָה הַקְדְמִוּנְיוּת: 
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הווהה 
אַשֶר פֶּרִי רב וְזַרִיבֶרְכָה טָעוּנות, 
אֶת אוצרות הָאוּלְימְפוּס לִי תִטָאנָה. 
ּבְשָפַע ממנוּת-ְיָדו יפר מֶלְףּ 
ִּי מִצָצַר ל אֶעָר אלפ אֶרֶם 
הון רב יִחֶשָב, כָּכָה אַתֶּם, אֶלים, 
בְּמַתְּנוּתִיכֶם תִּבְּרוּ הַנְּחְשָכוּת, 
מִיָּמִים רַבִּים הוּכְנוּ וּבְתְבוּנָה. 
כ" אַתֶם' רק לבדפם ימדען גת 
הטוב לְאֶדֶם וְעִינִיכֶם יִרְאוּ 
כל מֶרְחַבִי מִמְלְכֶהָעְתִידות, 
צֶת מִכְסָה הָעַרְפּלִים וְהַכּּכָבִים 
לס המְרְמֶק. מָדִי הב פָה 
בֶּמְנוּחָה תְשְמָעוּ אֶת תְּחַנתָנוּ 
לְהָחִיש אֶת מִעָשִיכֶם, תְחְַּתלָד; 
אַך יָדְכֶם לא תְנְשָל עַד-הָעוּלֶם 
אֶת פֶּרִיהַפ. לשְחֶקִים, טָרֶם יַגְָל, 
וְאוּי לָאִיש, בְּקְצַר-נְפְשוּ יָעז 
לֶקטפו, מאָכֶל חָמֶץ ל% נְמָוֶת. 
הו אַל לָאשָר תתנ לו יְחַלְתִּי 
זֶה-בַּמָה, ב כְַמְעַט לא עוד בְִעְתִּי, 
כָּצַל הַיָדִיד הַמָּת. על פָּנִי לעַבר 


בְּדִישָוָא וּלְעַצָב-נָפְשִי רב פִּי-שֶלשָהו 


אורסט שב ונגש אליח 


אָם בַּעדך וּבְעַד פִּילַדֶּס לְאָלִים 


ִחְרְאֶ. אַלַנָא תְכִנִּי. שָמִי עַם. שֶמְכֶס, 





י,. וו גטהי 


אורסט 
נְשא לא אוכַל, אַשָר מִלֶה כזְבָה 
אֶת נפְשַך אַתְּ הַגְּדוּלָה תוליף שולל, 
סָכֶתשְקָרִים. לו בְחְכְמָה רִבָּה ‏ = 
הַזּר לַזֶּר לו יְאָרג, לְמוּד-עָרְמָה, 
לְמַעַן טֶמן מְצוּדֶה לו בִּינִינוּ 
ְּהִי אָמָתו 
אָנִי אוּרְסְט! וְראש"ְאַשָמוּת זֶה 
צונַחַ אֶל הבור וּמְבקש מְוֶת: 
יהי בכל דמוע ועבש, באר ברוףו 
ותִהַיִי מִי. שָתּמִי אַדרש לְך 
ּלְרְעִי ישע; לִי לא אֶדְרְשָנו. 
אַתּ, נְרְאָה, שוקָה פה ולא רצונך: 
תַּחְבּוּלָה מִצְאוּ לָנוּס וְעִזבוּנִי. 
ל ישקע גּפִי מ הַצוּר7 בְּלִיהחַיִים, 
לו יָעֶשֶן עַד הַים לְמִטָה דְמִי 
ויָבִיא קִלֶלָה עַל חוףהַבַּרְפָּרִים] 
לֶּכוּ אַתֶּם, שֶם בְּיוְן הַיפְהפִיָה 


לָהָחַל ידו חַיידְדֶרוּר. חָדָשִים. 


הוא מתרחק 


איפיגניה 
הַגָּה סוּף סוף יָרַדְתּ, מִלְאתִתִקוָה, 
הַיפָה בְבְנוּת גְּדוּל-הְאָבות, ל 
מַהדכַּבִּיר צַלָמֶך הוּא, לְפָנִי נִצָּבו 


ְּמְעַט לא תַשִיג עָנִי. אֶת ידִיך, 
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אורסט 


בְּעַד יָדִיד הְאָלִים חִשָכִי אות!. 


איפיגניה 


הַם נַתְנִים אוּר לְף לְתַקְוָה חַדֶשֶה. 


אורסט 
מִבְד הָעֶשַן אְֶאָה גג בְּהָה 


לְְהַרדהַמוֶת, שְבִילהַשְחַת יְאִיר, 


איפיגניה 


הרק אַלְקטְרָה, אֶחוּת אַחַת לף% 


אורסט 
הָאַחַת רק יִדְעְתִ: אֶת הַבְּכִירָה 
בְּעוּד-מוּעָד מִעָנִי בִיתָנוּ לקח 
גוּרְלָהּ, גוֶךל טוב, בְּעִינִינוּ נוּרָא. 
הו חָדלִינָא מִשָאל וְאַל תִּתְחַבְּרִי 
גּם אִתְּ אֶל הְאָרִינִיוּת; מָשִיבוּת הֶן 
בֶנִיל פָאִיד הָאֶפֶר מְעָל נַפְשִי 
ְאִינְן נוּתְנוּת לַגְחָלִים, שָרדו 
מְשָרְפַתהַבַּלְהיּת לֶבִיתְנוּ 
ִּי חָרָש בִּי תְעְמַמְנָה. הַלָנְצַח 
הַמוּקד יַבְעַר בִּי, בּמְזְמָה מוּפַח, 


ַּנְפְרִית-תפֶת נזוּן, וִיכַל נַפָשִיו 


איפיגניה 


ְבִיאָה בִשְמִיְקְטרֶת אֶל הַלָהָב. 
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וו. גטה 


אֶת הַפּוּשָעַ לא תִצִלִי, אָלְיו 


חָבּרְתָ, רק פַחְלְקִי עָנִי וּמְאֶרָה. 


איפיגניה 


רְלִי בְּגרְלָ קשור אית 


אורסט 


בְּלאדמְאוּמָה! תִּנִי לְבַדּי לִי 

לְכֶת וּבְלאלְויָה. אֶל הֶרְפְאִים. 

לו גַם כָּסִית בְּצְעִיפַך אֶת הָאֶשֶם: 
מַעִין הָעָרוּתתָּמִיד לא הַסְתִּרְתו, 
וּפְנִיקְדְשָתֶךּ, בַּתִשָמִיִם, בק 

הַצְדֶּה דְחֶקוּן לא הורישוּ אותֶן. 
ַגְלִיהָן הַמִחֶצְפת, רגְלִיינְחוָּה, 

זה אַדְמַת יְעַר קדוּש לא תְדְרכְנָה; 
אַ מן הפִּרְחֶק אָשְמַע פה וָשֶם 
אֶת צחוקן, צְחוְקפַלְצוּת. כּה יחכו 
סְבִיב עץ הַזְאָבִים,. עָלָיו נמלט הַלף. 
מָחוּץ פְנִחְנָה שֶם, תִרְבַּצְנָה יִחָדּג 
וְאַך אֶעָזב חרשָה זו וְקמוּ מְהֶר, 
מְנְעַנְעוּת רְאשִיפְמָנִים מַעַמִידוּת 
מַכָּ עַבָרִים אָבֶק עד שְמִיִם, 


ורדפ חיש וְדְלְקּ ארי טְרפֶם. 


איפיגניה 


הַשמע דְּבֶר טוּב, אוּרְסְט, לא תוכְלז 
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-אורסט 
7 
גְשִי הלאה 5 לך? אל תִּגְעי תָי 
כּמו מִמעִיל הבְּלוּלות ְקְרְאוּזָה, 
ִּי תַבְעַר אש לַאַתְכְבָה, | תאחַז סְבִיבי, 
היחי לי: פמ הרקולס בּקָלני חפ" 


מותהַדַּרְאון סֶגוּר קְרְבִּי, לְמוּת, 


איפיגניה 
לא תאבד, לא ה ל רק מִלָה את 
מנוּחָה בְהּ, מְפִיף לו שִמָעְתִּיו 
הו הַתֶר אֶת ספקותי, ‏ ן וְאָבְטח 
בָּאשָר, ל1 זֶהדבָּמָה הִתְפַלְלְתִּי. 
חִילדסְתָו" יִרְחִיקְנִי מן הַזֶר, 


א אֶל הָאֶח בֶּנפְשִי קרבּי מְשְאֶף. 


אורסט 
הַדָבִיר לְיאָאוּס פה? וחָמַת-הַקְרֶש, 


לא תָדָע גְבוּלִים, תֶּתְפּש הְכְּהֶנְתז 


איפיגניה 
טֶמְעָנִינְאו הַבִּיטָה. בי וּרְאֶה, 
מַהנפְמּח לְבִּי אַחָרִי יָמִים רַבִּימ 
לקראת הָאשָר, ראש בָּחִיר כָּל 2% 
עוד יוּכַל עוּלֶם לְתַת לי, לְנַשָק, 
בַּשְתִּי זֶעוּתִי,. אָשֶר רק לרוּחות" ' ' 


הָרִיקוּת הָיוּ פרוּשות, לְחַבְּקףִ! 
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הו תִּנָה לְנְשִימַת-אַהָבָה טְהוּרָה, נוּשְבָה 
לְאָט לְאַט, יקוּד-הַלב לקרר. 

אורְסֶט, יקירי, אִם לא תְשָמָעָנִי? 
הלְוְיִת אֶלִיהִהַבַּלְהוּת כְּכָה 

הוּבִישֶה אֶת הַדֶּם בַּתוף עורקיף? 

הַאִם, כְּמַראש גִרְגוּנָה הַמִפְלְצֶת, 
ְצוּרִיִבְשָרְף קַסֶם מִקְפיא יעבר 

הו אִם קול דַּם הָאָם הַשָפוּף יקְרְא 
בַּעַמוּמִיִצְלִילִים אֶל מִּחִתִּיוּתדתּפֶת, 

הַאִם לא תִקרָא בַרְפַּת-אֶחוּת טְהוּרֶה 


לָאָלִים מָאולְימְפּוּס. רְבִּיישָעו 


אורסט 
קול קורְא! קול! כה תְדְרְשִי אֶבְדְּנִין 
הָמַסְתִּתְרַת אַלַתנְקם בֶּךְ? 
מִי אֶתְ, זו קולך לָפַלָצוּת נַפְשִי 


ָּ קְרְביְקרְפִּי יה בְּמִעַמקיו! 
איפיגניה 
בת מטמקי לְבִּף יג לך 


אורְסט, אָנִי היא ראי אֶת אִיפִיגְנִיָהו 


אָנְכִי. חַיָה! 


איפיגניה 


הו אֶחִין 
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לְאִמְלְלִים שְבַע. הַנָּה הִיא הָאֶחוּת, 
בְּשָכּבֶר אָבְדָה. מַעַם הַמוְְּח 
בְּהזֶק זָד הָאַלָה לְָקְחַתְנִי 

וַתִּתַן מִפְלֶט לי בְּתוך מִקדָּשָה. 
בּשְבְיָה. אַתָה מִגָש פה לְקרְבֶּה 


וּבַכּחֶנֶת תִּמְצָא אֶת הָאַחוּת. 


אורסט 


אִמְלֶלָה! לו כָן תִּרְאָה אַפוּא שְמָש 
אֶת זַלְעפוּת בִּיתָנוּ הָאֶחָרוּנוּת. 

הַאִין אֶלֶקטְרָה פה, לְמעַן תאבד ‏ 
גּם הָיא עמָנוּ ולא תוסיף לחיות 
למְנֶת וּלְסֶבֶל קשִים עוד מְאֶלְה? 
טוב אֶפוא, הַכּהָנֶת! אנִי הולף 

אֶל הַמִזְבּחי רְצַחדאֶח הוּא מִנְהָג 
קבוע בַּמִּשְפְּחָה הֶעַתִּיקֶה; 

וְאָנִי תוּדְָתִי, אָלִים, בִּי הֶתְלְטְתֶּם 
לְהַכְחידְנִי בְּאִין לי בַן וּשְארית. 
וְהָבִי איעץ לי אל תִרְבִּי לְאָהב 
אֶת אור השמש וְהַכּוּכְּבִים: בּאִי 
וּרְדי אַחָרִי אֶל אֶרֶץ-הַמִאִפִּלְיה! 

כְּמוּ הַצִּפְעִנִים, יִלָדִי שִכְבַת-גָּפָרית, 
הַבּוּלְעִים זֶה אֶת זֶה בְמְלְחִמֶת-אֶחִים, 
כַּן יִשְחִית דור הַמָרִי וְהַזּדוּן עִצַמו: 
רְדִי בְלִיבָנִים וּבְלִיְעָון אֶתִּי! 


מַבִּיטָה אַתְּ בְּרְחָמִים בִּי חָדָלִיו 


הו הַנַּח לי כִּי לא בְשָאָרזיו יְנְבַּעַ 
מְקוּרהַנְצְחִים מן הַפַרְנס, ישטף 
מְצוּר לֶצוּר אֶל גִיא-הַזָּהֶב מִטָּה, 
ַּאֶשֶָר תִּפַךּ, תַך גָּלִים שְמְחַת-לְבִּי 
וְּיֶדעָדָנִים תִּתְקְפָּנִי סְבִיב. 


אוְרְסְט! אוּרְסטו הו אֶחיו 


אורסט 

נָמְפָה יָפָה, 
לא אאָמִין ל לְחָלְקֶת שִפְתוּתֶיך. 
דֶּיאַנָה דוּרְשָה לֶהּ מִשָרְתוּת צָנוּעוּת 
ונְקם תקם חָלוּל. מְקדּשֶיקָ. 
הַרְחִיקִינָא אֶת זֶרְעַ מִעל חָזיו 
וְאֶם אֶת נַפְשֶף יש לְהַצִיל עָלֶם 
בְּאהַבְתַף אותו, אֶת מִנְעַמִי 
הָאשָר לָתַת לו בְּעָדְנַת-יְדֶך, 
אֶל רְעִי הַפְּנִי לִבֶּךּ, אֶל הָאִיש 
הֶרַאוּי. ל מִמָנִּי. הַגָּה תוּעָה 
הוּא שֶם בְּשָבִילהַסְלָעִים: בַּקשִי אות!, 


הֶשִיבִי רוחו וְעָלִינָא חוּסי. 


איפיגניה 
הַתְעיּדָד, אֶחִי, וְהַבָּר הַגִּמְצְּאָה! 
בּשְמְחַת אֶחוּת, שֶמְחַת-שְחֶקִים טְהוּרָה, 
אֶל תאמר לְרְאוּת חִמְדֶּה פְלִילִית, פְּרוּצָה. 
הז גַלוּ עִינִיו, קפָאוּ בְשָגיוּנֶ 


לא נָהִי בְרְגַע זֶה כָלִילאשר 


התקופה טן 
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עוד כוס אחְרונה, קְרְה, מְשִיבת-נָפָש! 
עוד אֶחַת מִעָט וּשָבץ-הַחִיִים יוּדַח 
מִלְבְבִי; עוּד מְעַט וישטף רוחי, 
ְיִד מְקור-הַנְּשיָה מִסְגּר, חָרָש 
אִֶיכֶם, צְלָלִים, לְעִרְפְּלִיהַַּצַח, 
הַיטִיבוּ עִם בִּוְְעְפֶר שְבַעַנְדוּדִים 
וּתְנוּ ל וִיתְעַדִּן בַּמְנוּחַתְכֶם! - 
מַה-קול הַלְחַש, אֶשָמַע בִּין עִפְאִים, 
מָה הַהמְלָה שֶם מִבִּין הַצְלְלִים - 
הַנָה הָם בָּאים לְרְאות הָאוּרְחַ! 

מִי היא הַלהקה, בְּהַדְרַתגָּאוּן 
כּאֶסְפַת בִּית-נְסִיבִים מְּשִיש יָהַדז 
בְּשְלוּם יִצְעָדוּ יִתְהַלְכגּ שב 

עס נַעַר, איש עַם אֶשֶה, דְּמוּת כְּאָלִים 
וְדמִיין קרוב לָמו. כּן הְֶָהַמָּה 
אבות-אָבוּת מִשְפַחְתִּי! - עַם תִּיאָסְט 
מְהַלֶךּ אַטְרְאוּס, בְּסוּד מָשִיחַ, 
מַתְרוּצְצִים בִּצְחּק הַנְּעָרִים סְבִיבֶם. 
הַאִין מַשֶטְמָה עוּד בִּנִיבֶם פה? 
הַבְאוּר הַשְָמָש שֶקְעָה גַּם הִגְקְמַהז 
אִם בָּן גַּם בּוּאִי רְצוּי וְגֶם לִי 
בְּתו תִּהָלוּכַת"כְּבוּדְכֶם לְהֶתְבּילל, 
הָאָבוּת שָלום! אָנִי אוּרְסט, 

הָאִיש הָאחָרוּן לְשַבְטְכֶם: 

הַשְדֶה זְרְעְתֶּם, הוא קצירו קצר: 


עַמוּסְִמְאֶרָה שָאל תַחְתִּית יָרָד, 
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גּם קְלִיטְמֶנְסְטְרָה בּקשה בְמִַּטִים 
ְּדאלָּה דֶרְך לָה אֶל לב בְנְ; 
אַךּ זרעו הַמוְּפָה מְצָא חֶזֶה. 
הָאֶם נַפַּלֶה! - בּאי, רוּח סָרְהו 
בּמַצִגָּל סְגוּר בּאנָה, פוּריות, 
וּרְאֶינָה בחזיון, יִרְהָיב. לְבְּכֶן, 
בִּטְחרון, גְדולהִזְּוְעוּת,ח תִּעְֶרכְנָהו 
לא אִיבָה תְלְטש אֶת הַמָּנִית, לא נקפ; 
הָאַחית הָאיהָבֶת בָאָנֶסֶת 

לַמצַשָה. אַלנָא תַבְכִיי אֶשֶם אין בי 
מַרָאשִית יָמִי לא אֶהַבְתִּי דְבֶר, 
ָּאֶשָר יָכַלְתִי לְאֶהב אוּתֶךּ, אֶחית. 
הָנִיפִי אֶת חניסֶך, אֶל מְּחוּסִי 
סורלב ָה קרְעי חיש וּפַתְחִי דְרְף 
לָאָפִיקִיִהַמִעִיָנות, פה יִרְתְּחו 


שוקע לתוך עיפות. 


איפיגניה 
לְבדִּי אשָר זה וְענִי לֶשָאת 
אִין כּחַ בִּי. - אַיִבָּה, פִּילַדִּס 
אי אֶמְצָא אֶת עֶזֶרְתְךּ. אִישדהַמודותו 


מתרחקת מתוך הפוש. 


מעמך שני, 


אורסט לבדו. 


אוְךְס?) מתצורר ומתנער מטמטומ, 


צוד אַחת! תָּנִי מִנְבָכִי סְתִי לי 
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מעמד שלישי, 
אורסט. איפיגניה. פילדס. 


אורסט 
הַאָם גָּם אתֶם יִרִדְתֶּם כְּבֶר? 
אַשְריִףּ, אחות! א אִין אַלְקְטְרְה: 
אֶל טוב לו ישָלַח גּם אוַתהּ חִיש 
בְּחְצִים קלִים אלִינוּ מַטֶה. 
רע מִסְכַּן לף רִחַמי יְהָמאּ 
הַלָווּ אֶתִּי, אֶל כְּסָא פלוטון, 


לְבֶרְכו אִהָרִי בְצַלוּ בָאתֶם. 


איפיגניה 
הו אֶח [אחות, זו בְמָריּם רקיע 
הָאוּר הַנָּאוָה תַעָלוּ יום וְלִיִלֶה 
ְאֶשָר לְשוּכְנִיהעָפֶר לא תְהְלוּ, 
הַצִילוּנָא אותְנוּ אֶח וְאָחוּת! 
אוּהָבֶת אַתְּ, דִיאַנָּה, אֶת אֶחִיךְ 
עַלפָבִי כל, יְשָא שמק ל וְאֶרץ, 
ובָכְלִיְְלָב וּדמְמָה אֶת פְּנִיךּ, 
ָּנִי בְתוּלָה טְהורָה, תִּפָנִי אֶל אור-נְצְחו, 
הו אַל לִיחַידִי, אַךְּ מְצָאתִיו, תִתְנִי 
לְהִמּק בַּאִפַלַת הַשַגְּעוּן! 
וְאַם הַנָּה נִמְלָא רצונף אַחרי צפְנךְ 
פה אותי, אִם לְהַמְצִיא לִי עַל-יף 
וְלוּ עַליָדִי אֶת הִישוּצָה תאבי, | 


הָסִירִינָא הַמָארְה מָעַל ראשו 


א פה כָּל מַשָא פִּישָבְעָה יקל; 
הו קבְּלוּ קַבָּלוּ אֶל חוּגְכֶם אותה - 
לָּ, אִסְרַאוּס, נַפְשִי, גּם לְף, תִּיאֶסְטי 
הָאִיבָה שָבְתָה פה עִד-הָעוּלֶם. - 
הַרְאוּנִי אָבִי, רק פַּעַם אֶחַת 

בְּחַיי רְאִיתִיו! - הַאַמָּה אָבָי? 

ּתְנָהָג אָמִּי בְאָמוּנָה אֶתֶךָ? 

אַם קְלִיטְמְנְסְטְרָה לף יָדָהּ תִמִּן 

גּם הוּא, אוְרְסְט, אֶלֶיהָ לקרב 
קויד יוּקל: ראי אֶת רִיָךָּ! - 

רְאוּ אֶת בְּנְכֶם! וּבָרְכוּ בואו, 
ָלִיאָדְמוּת בְּבִיתָנוּ הָיְתָה 

הַבְּרְכָה שְגנְרָה בְּפִי דְרְצח, 

וְיוּרְשִי טנְטלוּס הָעַתִּיק, 

לָהֶם מְעָכֶר 55ִיִלָה שמחות. 

לי תִקְרְאוּ: שָלוּם! וּתְקְכְּלוּ אוּתִי, 
הָהּ הולִיכוּנִי אֶל זְקןְִּיתְנוּ 

אי הוּא הזקן? כִּי אֶרְאָה פִּנָיו, 

את יקרת-ראשו, עַל 5ל הַמִכְבָּד, 


אֶשָר בָּמושַב סוד-אֶלִים יָשָב. 


כו כו ו 


תְמַהמְהִים אִתִם, מִסְבִּים פְּנִיכֶם? 
מָה הוּא? הִיסֶבַּל בְּחִירדהָאָלִים? 

אוי לֶי, כִּי אֶסְרוּ תִקִיפִי-עולֶם, 

מִכּל תִּקִיפִים, חִזַה-הַגְבוּרוּת 


בְּחרצבּותבַּרְזָל לְחִבְלִיעד, 
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וְאִירִיס רְכַּת-צְבָעִים בְּיָד קלָה 
צְעִיף אַחָרוּנִי עָבִידשִיבָה תִקְרְעי 
הי תְּנוּ גַם לִי בָּזֶרעוּת שָל אַחוּתִי, 
אֶל לב ידִידִי, מָלָא תוּדָה, לרוות 
וְלַשָמר אֶת הטוב, תִּזְכּוּ אוְתִין 
לָבָבִי יגיד. לי הַמְאָרָה סְרָה. 
הָאָבְמנִּידוּת יורדות, צִעָדִן אֶשֶמַע, 
לָטָרְטַרוּס וְסוגְרות מִזִּחָרִימֶן 

אֶת שְעַרִיְהַנְּחשֶת בְּקל רְעַט 

גד וּמִתְרְחֶק. רִיחַ מָשִיב-נָפָש 

ְּאַד מְאָרֶץ יַעַלָה יאני 

על שַדְמותֶיהָ לרְדף גִילדהַחַיִים 


וּמַעָשִים גְדולִים לְרְדּף. 


פילדס 
אל תְּאהַרוּ 
הַמועָד, כִּי אַָף מִזְָעָר הוא! הֶרוּם, 
יפִיחַ מְפַרְשָינְ הוא לו יָבִיא 
מְלאדחְדְוְתָנוּ לָאולִימָפוּס. בּאו! 


נָהוּצָה עַבָּה מְהָירֶה עָם הַחַלְטֶת 
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ל( וןו. גטה 
ילא לָרִיק עֶתהַהַצֶלָה פַעָבר, 


פילדס 
הַהַבָּר תִּכִּירְנְ אֶת הַהרשֶה 
הַזאת הקדושה וְאֶת הָאור הַזֶה, 
אִין חַלֶק בו לְרְפָאִים? הָאָם תִרְגִּיש 
אֶת זֶרע רְעָף ואַחוּתְףּ, תחזיק 
ְּח בְּךּ, בְּוּדְף חָי לְפְתְנוּ 
לא צֶלְלִים רִיקִים אָנוּ. שָמַע מִלְתִין 
שִים לְבֶּף לֶהּ! הִתְנַעָר וְהַתְאוּשָשו 
כָּל רְגַע יקר הוא וּתְשוּבְתָוּ 
בְּחוּטִים דִּקִים תְּלוּיָה, אָשָר תְּטְוֶה, 


ַּנְרְאָה, פַּרְצָה נוטֶהדתָסָד לֶנו. 


אַורסט אל אפיגניה 
הו תִּנִינִי לֶרַאשונָה מתוך חפש 
לשֶמח שֶמְחָה טֶהוּרָה בזֶרעיף! 
וְאַתֶּם, אֶלִים, שְבְּגְבוּרוּת-לְהָב 
לָבֶלע עַנְבִימַעַמֶסָה תְצָאוּ 
ּבְכבְד-ראש וְחֶנִינָה תִשְפְּכו 
בַּין קולות וַחַזִיזִים וְהָמוּת-רוּחַ 
אָפִיקיהמָטְרוּת-נַעף על אֶדְמָה, 
אַף מַהַר חִיש אֶת חֶרְדַּת הַצְפְּיָה 
לְבֶרְכָה לְבְנִיהאִיש וְאֶת תִמְהוןפחְדּם 
לֶגִילֶה תַהַפְכוּ וּלְתוּדֶה גְלוּיָה, 
ְעַת באל עָלִים רְעְננוּ 


ישֶמִקף שָמָש חָדֶש פְּעָמִים אָלָּף 
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וכל אֶשָר יָהִי עָם לָבּוּ לְעַשוּת! - - 
הוּא זֶרעַהָעַלוּמִים בַּמִּלְחָמָה, 

הוּא עִיןהַשָב הַמְּאִירָה בְּאספָה: 

כִּי נַפָשוּ שֶקְטֶה הִיאּ מְקּרהַקדֶש 
לְמְנוּחָה תְצר, לא יִכַזְּבוּ מִימִיו, 
ּלנְדִי פה וְשֶס יַדְִעזְרָה יַתַן 
וַעַצַתאָמוּנָה בְצְרְתֶם. אוּתִי 

מָאֶחִי הַתִּיק, אָלָיו הַתְבּוּנגְתִי 

וְאֶשוּב לְהִתְבּוּנֶן וּלְהְשְתּוּמם, 

תֶּפש אֶשרי לא יָכַלְתִּי, לא הַפַרְתִּי 
מַצָלִיי אֶת זְרְעותִי ולא הַרְגשְתִי 

אֶת קִרְבַת הַפַכֶנָה, תְּסוּבְבָנו. 

ְַתָה הוּלְכִים. הֶם לְהָפִיק זְמְמֶם 

אל שְפַתהַיֶם, מָקוּם הַסְפִינָה. עֶם בָּנִי-לוְיָה, 
בַּמִפְרֶץ טְמוּנָה, שֶם לָאות אוּרְבֶת, 
וְהַם בָּפִי גַם דְּבַרדמְזְמָה שָמוּ 

הוּרוּנִי אֶת הַמִענָה אֶשֶָר אֶעָנָה 
למֶלּ, לָעֶת ישֶלַה וִפְגִיע 


לְהקְרִיב. אֶת המְרְֶן. הויו זאת אֶרְאֶה, 


כִּילָד עוד למִנְהֶַל זָקוּקֶה אָנִי. 
גֶּנב דַּעַת לא לְמִדְתִּי, אף לא 
לפְקִיע דְּבֶר מִיָד איש בְּעֶרְמָה. 
אוי! אוי לְשָקֶר' שְחַרֶר לא יְשְתְרֶר 
ַלַב, כְכֶל דַּראָמֶת, פָּשוּט גָאָמַר; 
נַפְשָנוּ לא יָנָחֶם, כִּי אִם אִימָה 


בֶּלַב הָארְג אוּתו חָרֶש יָבִיא, 


עלילה. הביעית. 


מעמד ראשון. 


איפגניה לדה 

קרא כִּי יקרְאוּ אֶלִים 
עַל אֶחָד מִבְּנִיחַלוּף 
תלְאָה וּמְבוּכָה. רַבָּה, 
הב נלר כל וביבר 
מַעֶבָּר מַחָרִיד עַדִדִתֶּהם 
מן הַגִּיל לְמַכְאבוּת 
וּמִמִכְאבות לְגִיל, 

אַז יגִדְּלוּ לו חֶרֶש 
אִישֶם בְּקְרְבַת הָעִיר 
או בְכְנףאָרֶץ רחקָה, 
לְהָיית בְּרְגְעִיהַמֶּצוק 
גּם הִישוּעָה נְכוּנָה, 
רָעַ טוב, אִיש-מְנוּחוּת. 


הָהּ אֶלִים, בַּרְכוּנָא אֶת פִּילַדֶּס 
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איפיגניה 


הַמִקְרָה, לא אַדונִים ל4 אַנְחִנוּ. 


ארקס 
הַגִּידִי מָה וְהוּדַעְתִּיהוּ חִיש: 


ּי חָץ כְּבֶר בַָּפָש מות הַשֶנים, 


איפיגניה 
הָאֶלִים אוּתו טָרֶם עוד חִרְצו 
הַגָּדוּל בַּשָנִי אֶלֶה נוּשָא עָלָיו 
אֶשֶם דָּם נָפֶש קְרוּבָה, אָשָר שָפֶךּ. 
הָפוּריות עַל דַּרְכּו רְדְפוּ אוּתו, 
גּם פה בְּתוך הַהַיכֶל פָּנִימָה תִקְפָה 
הֶרְצָה אותו וְקְרְבַת+ טִמְּאָה 
ְחלָלָה מְכוןְהַקדָש. עַתָּה 
אַמַהַר עִם גַעַרוּתִי אֶל הַיָם, 
עַל דִּמותרהְאַלָה גַּלִים חַיִּים לזֶרק 
ְּקדְּש אְתָהּ קדשתתְעלוּמָה. 


אִיש בָּל יַפְרִיעַ שקְטמִטְּעָנוּ 


ארקס 


חִיש הֶנָנִי להודיע אֶת המִלְך 
דּבַר מעצר חָדָש זָה וְאת אַל תִגָשִי 


אֶל מְלָאבֶת זה הַקְדְשֶה, עד יִרְשָגָה. 


איפיגניה 


זאת הִיא רשות הַּהֶנָה לְבַדָּהּ. 
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וְשוּב גּם יָשוּב, חֶץ שָלוּחַ, אֶחור, 
מִיָּד אֶל מְפְנָה וּבְאִין פח אתו, 
ומְצָא אֶת הֶרוּבָה. דְּאֶנָה עוּבְרֶה 

על דְּאֶגָה. אֶת לְבָבִי. מי- יוּדָע, 

אֶם לא הַפּרְיָה בחְמְתָהּ תִּתְפּש 

אֶת אֶחִי שָנִית עַל החוף, לא-נקךש, 
ְִם נַחָשָפוּ עַקְבותֶם נִדְמָה. לי 
קול נוּשָאִי-נְשָק אֶשְמַע קְרְבִים! - פת! -. 
זה צִיריְַמּלֶף בא וצעדו מָהִיר, 
לְבָבִי הוּלם בִּי,ת בֶעְכָרֶת רוּחַי, 
בְּשָאתִי עִינִי לְרָאות פָּנִי הָאִיש, 


אֶשֶר 9 בַּדְבַרשָקר לְקדמָנו. 


מעמד שני, 


איפיגניה.| ארקס. 


ארקס 
הָחישי אֶת ההַרבְּן הכמְָתו 


מל יָחִיל, ג הָעם. מְחַָה. 


איפיגניה 
עָשִיִי אֶת חוּבְתִי, אף נְתַתִ 
הָאוּת לִֶי, לוּלָא מעצר פַּתְאם עְמַד 


עַל דְּכִי לא יַתַן לי לְמַלְאֶה. 


ארקס 


מָה הוא הְעוצַר בְּעַד צו המלף? 
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איפיגניה 


לא בַרְשוּתנוּ עוד הַדְּבָר הוא, 


ארקס 


לָ נִרְאָה נִמֶנֶע אַשָר יְכְבַּד ?ף. 


איפיגניה 


ּלֶף לְאֶפֶשֶר, כִּי בְחַפֶץ תִשֶגֶה. 


ארקס 


פה תִמְצַאִי לב להפקיר פל בְמְנוּהֶהג 


איפיגניה 


בְּיָד הָאָלִים שַמְתִּי אֶת הַדָּבָר. 


ארקס 


מַצִילִים. הֶם בְנִייאָדֶם דָרֶף אֶדֶם, 


איפיגניה 


ברמ קל אַצְבּעָם הַפּל תָלוי, 


ארקס 
ַמְרְתִי לךּ, בד נָתוּן הוּא. 
חמ הַמִּלֶךּ כִּי הַתְלַקְחָה. תְכִין 
לְבדְּה מָוֶת מַר לְזָרִים אַלָה. 
הַצְבָא הַזִּיר מִעָבוְדַתדְּמִים 
זֶהכְבָר אֶת נַפֶשל ומִקרְבֶּן עריץ. 


גַם יש כִּי איש, אֶשֶר יד גוּרְל צורר 
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ארקס 

מְאוּרְע רַב כָּזֶה גַם לו לְדְפַת. 
איפיגניה 

עַצָתוּ כָמוּ פַקַדְּתוּ לא תְשְגָּה מְאוּם, 
ארקט 

יש יְשְאֶלוּ לְמִרְאֶה פִּי הַשָלִיט. 
איפיגניה 

אַל תִפְצַר בִּי בַּאֶשֶר עָלִי לְמָנעַ. 
ארקס 

אַל תִּמִנְעִי אַשַר הוּא טוב וּמועָיל, 
איפיגניה 


ַעָנִיתִי לֶךּ, אָם רק לא תִתְמְהֶמְחָּ. 


ארקס 
חיש הַננִי בַמַחֶנָה עֶם הַיְדִיעָה 
וְחִיש עִם דִּבַר הִמַלֶך אֶשוּב הַגָּה. 
הָהּ לו יכַלְתִּי הָבִיא עוד לו בְשַרְה, 
שָתַּתִּיר כָּל הַפֶּבְף, בו סְבוּכִים אָנוּ 


כִּי לא שְמַעְתּ לעצת הגְאָמֶן. 
איפיגניה 
אֶשֶר יכלְתִי בְּחַפֶץלֶב: עְשִיתִ 


ארקס 


עוד עַת-הכשר לְף לשנות דעתִךי 
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איפיגניה 


ְּכח עָוּם יַתְפְט בְְפְשִת 


אַּ לא יִבְעַרוּ אִיְחָפְצִי בִי. 


ארקס 


הַחְחוּש בָפָש נְפָה בָהּ ארְחַפֶץ 


לָחֶסָד, ימל פָהּ נְדִיבְהַלָבֶי 


איפיגניה 


כּן, אַם נְדִיבדהַלָב, שָלא כְרָאוּ 


בִּמִקום תּּדְתִי לָרְכּש אוַתִי יחֶפץ. 


ארקס 


הָאִיש, אַשָר נְטְיָת-לֶב לא יִרְגִיש, 
לא יִחְסַר מִלָה שָל הַתְנצְלוּת פְעוּלֶם, 
לַנֶשִיא אֶמְסר דָּבֶר, נָפָל פה. 

הי לו הָעְבַרְתּ בַּפֶשָךּ פָּ הַנָדִיבוּת, 
שָהרְאָה לָף בּרוּחו הֶעְדִינָה 


מַאֶז בָּאת הַנָּה וְעַד הַיוּם הַזֶּהו 


מעמד שפישי, 


איפיגניה בדה 
מתקף דִּבָרִי זה הָאיש, אֶחוּעָה, 


ָבָבִי נה בי שָלא בְזְמנו 
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קלְעַתְהוּ אֶל חוף זֶר, מִבְּשָר רְאֶה, 
מַה-יָּדְמוּ לְפּנִי אֶל פָּנִי אִיש-הַחֶסָד, 
בִּידִידוּת יפְגּש אֶת הַזֶּר הַמִסְכָּןן 
הַנָּע וְנָד עַל גְּבוּל אַדמָה זֶרָה. 

הָהּ אֶל תֶּסִירִי מְנוּ אֶת אֶלידְך! 

אֶת החלת תִשְלָימִי עַל-נְקְלָה: 

ִּי אין לְף מָקּם, אֶשֶר שֶם הַחֶנִינָה 
הַיוּרְדה בְּדמוּתאָדֶם מִשָמִים, 

ִמַהַר בָּת מִמְלַכְתָה לָהּ, בָּמְקוּם 
עִם חֶדֶש שֶם, מְלָא חַיִים, עז וּגְבוּרָה, 
לְנָמְשו עָזוּב וּלְגְעְגוּעִים סָתוּמִים, 


בְּעל חַיִיהאָדֶם, פֶּרָאקוּדֶר, יְמִשף. 


איפיגניה 
אַל-נָא תְְּעָזַע אֶת נַפְשִי, אוּתָהּ 


לְהַטות אַחְרִי חֶפְצְך לא תוּכֶל. 


ארקס 
כָּל-עוד יש זְמֶן לא יְחַשךְ איש עָמָלןּ 


וְעַל דִּבְרְיו מֶזר יְחַזר, כִּי גָאָמָנוּ. 


איפיגניה 
הְמֶל ?ָך ולי מכָאבִיְנְפָש: 


לָשָוָא גַּם שָנִיהֶם:, עַל-כָּן הַנַּח לִי. 


ארקס 
מִכָאבִים אַפָה, לָעְזַרְתֶ אֶקְרַא: 


ידִידִים הָם וְעִצְתֶם היא אָמוּנָה. 
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מעמד רביעי. 


איפיגנית, פילדס. 


פילדס 
אַיְהּ כִּי אִמְהַר לְַשַמּחָנָה 


בַּבְשרַת מְּשוּעְָנ ִַּתְקְרְבָהו 


איפיגניה 
תְראָנִי פה עוּמָדֶת בְּדאַגותִי 


וַּצַפָּה לנָּחוּמִים, תְּבִיא 5 


פילדס 
אֶחִי שב לְאִיתְנוּ אֶל הַסְלְעִים 
וְאָל הַחול אשֶר לחוף, לא-נקדש 
בְּשִיחוּת-גיל הַגַּעְנוּ: מְאֶחַרִינוּ 
הַחרְשָה כְבָר, אַנחְנוּ לא הִרְגִשָנו. 
ּבְהַדרַת-עז וּבְיָתֶר-עז הֶתְלַקְחָה 
סְבִיב ראשְתִלְפַּלִיו חַָמְדּת אֶש-הַנָּעוּרִים!ן 
מְלא-ְעִינוּ נְנְחָה תְקוָה וְאמֶץ-רוּחַ 
וּלָבְבו, מְלָא דְרוּר, הַתְמַכָּר כְּלוּ 
אֶל שָשוּדְהַחַיִים, אֶל הַפְּשוּקה כל 
לְהַצִיל אּתְּ, מִפַּלְטֶת-נְפָש., 


וְאוּתִי, 


איפיגניה 
בְּרוךף תִהִיָה וּמִי יִתַן 
וְעַל שְפתֶיףּ, אַשֶר בְּשָרוּ טובות 


לא יְעַל קול נָהִי וְפִיד לְעולֶם! 


וְסוּחָפִים הַסְלָעִים, הַמִנְּחִים 

בַּחוּל אֶשֶָר עַל שָפַת הַיִּם: כָּן הַצִיף 
כָלינפְשִי זֶרְשֶמְחָה. בּזֶרעוּתִי 

אֶחַזְתִי אֶת הְַמֶנְע. כּאַלו יָרְדה 

ַנְנָה שוב עָלִי בְּנְחַת, נְטָאתְני 
מַאֶרֶץ ותְנעַנְעָנִי לתו הַפְנוּמָה, 
אֶשֶר הָאָלָה נָסְכָה עַל עַפְעַפי 

בָּתֶפש יְמִיָהּ בִּי לְהַצִילָנִי. - 

ְַּחַ עָצוּם אֶחִי תְקף לְבִּי 

הָטִיתִי אזֶן רָק לצעְצַת רְעַה 

לְהַצִיל שְנִיהֶם, זאת רק מֶתְרָה נַפְשִי. 
וּכָמוּ. אֶל צוקי אישְמְמון יפָן 
בְּחִפֶץְלָב איש ערְף מְסִּירְתּ 

כַּן נְחָה טוריס מְאַחוּרִי. וְהַגָּה 

קול זֶה הָאִיש הַגְּאָמֶן עורְרְנִי, 

כִּי פה ָּם פה בֶּנִיאָדֶם, הַזְכִּירנִי, 
שָאֶעָזב. מִשֶנָה יָקוּט רוּחִי עַתָּה 
בַּתַרמִית. שַקְטִיְנָא, הָהּ שָקטִי, נַפְשָיו 
הַתאמְרִי לָנוּט עִתָּה, כְהְגות שָפֶק 
אֶת אַדָמַת חוףבְּדִידוּתֶףּ אדמתחמוּצק, 
לָףּ לעזב! שָנִית כִּי יַרְדְת ספנָ = 
הַגָלִים יִתְפְשוּף וַינִידוּףּ, קוּדרְֶה 
וּבְאִימָה טְמִירָה תְּעָמָדִי, תַּבִּיטִי 


ולא תִכִּירִי עוּלֶם, לא אֶת עצמף. 
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התקופה ש1 


איפיגניה 
צְלִיתִי כָן, איש יקר: אוּלֶם חַרף 
ְּחרְפָנִי. נָזִיפָה אַלָמָה הָיָה מִרְאֶה 
פָנִיף לי. כַּדְּבֶר אשֶר שמְתְ 
בְּפִי, לָצִיריְהַמּל כִּן הַגדְתִּי. 
מִשְתיּמַם נִרְאֶה וּבְמִפְגִּיעַ דרש 
לְהדִיעַ דְּבַר הַחַג הַזֶּה הַמְצִיָן 
למל תְחִלָּה וְלַשֶמעַ חָפְצו. 


ְהַגָּה לְתְשוּבָת מְחַכָּה אָנִי. 


פילדס 
אוי לָנוּ שוב מרַחְפָה סִכָנָה 
על קדקדנוו לָמֶהזֶה לא שְמְת 


אֶת זְכוּת-הַכְּהנָה ל לכָסוּתְִינִימז 


איפיגניה 


לְכְסוּת לא הַשְַפַּמַשְתִּי בָהּ מָעוּלֶם, 


פילדס 
כה, נפש טְהוּרָה, אוּתֶף גַּם אוְתְנוּ 
עַד שאל תִגִּיעִי, לֶמָּה לא צִפִיתִי 
מַראש הַדְּבֶר ולא הוּרִיתִיך דִּרְףּ, 


תִתְחְַּקִי בו ג מִפְּנִי זה הַדְּרִישָהו 


איפיגניה 
חֶרְפָנִי חֶרְף, בִּי הָאֶשֶם, אֶדָע; 


אד לא יָכַלְתִי הָשֶב פּנִי הָאִיש, 


פילדס 

עוד יָתֶר עַל-כֶּן אָבִיא; כִּי הָאשָר, 

ּנשִיא, דַּרְכּוּ לְקֶרב עם בְָּנִילוְנֶה. 

מְצָאנוּ גַם רְעִינוּ אָרְחוּ לָנוּ, 

ְּנְקָרַת-סְלַע טְמְנוּ הָאָנִיָה 

וָאַבָלִים יָשָבוּ תַחֶתָם, דּם מְצַפִּים, 

ַיְהִי כּרַאותֶם אֶת אֶחִיף יעבר 

קוּל צַהֶלָה וּתְנוּעָה בֶם ויבקשו 

וַיִפְצָרוּ לֶהָחִיש עֶת-הַתְּשוּבָה. 

פָּל אֶגְרוּף שָאַל מְשוט, אַף גַּם רוּחַ 

בְלחַש בְטָא בְנפִיו הַחַבִיבת. 

נְחִישָה אֶפוא, מְהֶרִי הלִיכָינִי 

להַיבֶל, אֶל הַמִּקְדֶּש פְנִימָה,. תְנִי ?י 

וּבִיִרְאַת-בָּבוּד אֶתְפּש ראש-חשקנוּ₪ 

אַנִי דִּידכחַ %ִי, אֶת דּמוּתְִהָאָיָה 

לְשָאת מִזֶּה עַל שָכְמִי, לְמִּדמַשָא: 

מָה עַרְנָה נַפְשִי אֶל זה נַעֶלחָמְדּהו 
פונה בדברים אלה ומתקרב אל ההיכל, מבלי להתבונן, 
בי איפיגניה אינה הולכת אחריו; לאחרונה הוא הופך 

את פנין. 

אַתּ עמְדָה שוּהָה-אִמְרִי לִי-אַתְּ מַחַעָהו 

מְבוּכָה. עַל פָּנְיִ הַבַפָנִי 

אֶשָרְנוּ אָסון חֶדֶש קם? הִגִּידִי! 

הַאָס שָלַחַ אֶל הַמ לאמר 


אֶת דְּבַרהַמְזְמָה לו, כּאֶשָר נִדְבּרנח 





איפיגניה בטוריס ודל 





בּנִיל יקוּמוּ אֶלְהַיההָאָבוּת 
וְאַש-חַמוּדות תָּהָל מִשֶכְּנוּמֶם! 
רְאשונָה תִזֶרָה יָדֶךּ לָמ לְבוּנָה 
מִסִפְלִיזֶהָב. אַתְּ תִּשִיבִי חַיִּים 
וְשְלוּם לָאוּלַמִים שֶָם, תֶּסִירִי 
ַמְארָה וְאֶת הַקַרובִים לף פִּקשָטִי 


ְצִיצִיחַיִים יָפִים וְרְענַגִים. 


איפיגניה 

כִּי אֶשְמַע שִיחָך איש טוב, וּפְנְתָה, 
כּפּרַח יִפָן אל הַשָמָש, נַפְשי, 

בּה שָטֶף קרני-אור דִּבְרִיף פָּגַע, 
אֶל מָתֶק הַפִנְחומִים. מָה עַרְבָה 
שָפת רע קרוב הָיא, מְלְאָה בִּטְחָה, 
לא יְדָע בּוּדָד פחְ-אֶלהִים בָּהּ 
וּבְנָסְשוּ ישַקע דוּמֶם. כִּי לְאָטֶאּ 
בּסְגרלְבְבוּ. תִנְמַל הַמִחַשָבָה 

צַם הַהַחְלָטֶה: קְרְבת אּהָב גְאָמן 


פְּחָתן עַנְקָלָה. 


פילדס 
הַיִי שָלום! 
לַרְגִיעַ אֶת רְעִינוּ. עַתָה אֶחִיש, 
מְּכְלִיוְּלָב יְחַכּוּ. אַחַוד אֶשוּב 
ַאֶצַפָה פה, בְּסְִךָהַסָלַע נְחְבָא, 
לָאוּת מִמִּף - אַתְּ הַנִּ תיהָה? פּתְאם 


ָרִפֶרף צַלַעַצבֶת על זך-מִצְחִךּ. 
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בְּכְבְדיראש וַּתְבוּנָה שָאֶל מָנִי 


אֶשֶר לָבָבִי הָכִּיר לו לְצְדְקה. 


פילדס 


הֶעְבִים הוּלָכִים וּמִתְקשָרִים; אוּלֶם 

גַּם עִתָּה אַל-נָא נאמר נואֶש, אֶף לא 
נְבָּהֶל, אבְדִיְעְצָה, לְעַשות. דְּבֶר, 

פֶּן נָפּל אֶל הַפַּח. בְּמְנוּחָה חְכִּי 
לְשוּב הַצִיר, וְיְבִיא אָשָר יָבִיא, 

הַיִי תַקִיפָה: כִּי לְקדּש חַג זֶה 


דְּבַר הַכְּהֶנֶת הוּא, לא דבר הִמִֶלְף. 


וְאִם אֶת הָאִיש הַזָּר יָבקש לְרְאוּת, 
אַשֶָר עַל ראשו סְבֶל-השגָעוּן 

הֶשִיבִי פְנִי, בְּאָלוּ שָמַר תִּשְמְרִי 

אֶת שָנִינוּ בְתוף הַמִּקדְּש. כּה תִמְצִיאִי 
רְוְחָה פָנוּ. פִּי נִמִלֶט חִיש 

וְאֶת הָאוּצַר נְשֶלל, אֶת הַקְדוּש, 

מָעַם זה פְרָא ולא ראוּי 4% 

אַפולו יִשֶלַח לָנוּ אותות טוּבִים, 
ּבְטָרֶם אֶת הַתְּנַאי נְמַלָא אָנוּ 

ִמַלָא דְבָרוּ הוּא כָּיִד אלה 

ארְסְט הוא חָפְשִי, נַרְפָא-עם הַמְּשְחְרֶר 
שָאונונָא מְהַרָה, רוּחותִחֶסָד, 

אֶל אֶיְהַסְּלְעִים, אוָּה אֶל לְמוּשָבו 
ְאַחַר אֶל מִיקנִי, כִּי תִתְחַדָּש, 


ִּי מתוף. אַפֶר הַכִּירִים. כְּבוּ 
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פילדס 


אֶת נַפְשָך לְפָנִי אֶל וְאֶדֶם ודא 


איפיגניה 


וְאוּלֶם לְבִּי אָנִי אִין בו שָלוּם. 


פילדס 


הַמִרִבָּה לדֶרש מִסְתִּיר גְאָוֶה הוּא, 


איפיגניה 


לא אַעָמִיק חקר, כִּי אם הַרְגָּש אַרְגִּיש 


פילדס 


ַין זאת כִּי רְנשף יָעִיר כב לָּ. 


איפיגניה 


בק פָב, אין כָּתֶס עָלָי, ידע נָחַת. 


פילדס 

ה נַשְמְרָה בְּטְהַרְתָהּ נַפְשָך 

ב שו א 
לְבַלְפִּי הַקפּד רב מִדִּי עָמָּנוּ 

וְעַם אֶחָרִים: זאת גם אַתּ תְלְמדִי, 
כּה נפְלָא מִיְהָאֶדֶם בְּמְבְנָהו 

כּה קשוּר הוא וּמֶסְבֶּך בְּתוך עִצְמו; 
עַד איש לא יּבָל לְעָמד בְּעְצַס תִּמז 
לְנפְשו הוּא, אַף לא בְפָנִי אַחָרִים, 


גַּם לא נועדנוּ לְשָפט אֶת עִצְמָנה 


י, וו. גטה 


איפיגניה 
סֶלַח לי כְּעָבִים. קלים עַל-פָנִי. שָמָש, 
ָּן פַּעַבר עַל-ְפָּנִי נַפְשִי דְאֶנֶה קְלֶה 


חִרְדָה. 


פילדס 
, 
אַל תִיְְאִי רק בּרְמִיָה 
עס הִפַפְנָה כָתָה בת הַיַרְאֶהג 


חָבָרוּת שָתִּים הֶן. 
חָ 


איפיגניה 
לדְאָנָה. זה 
דיה אָקְרָא. אַשָר תְצִיד בא 
לְבְלְתִי הונות, לָבָלִי נְצַל אֶת 


ַמֶלךּ, הָיָה מַחַת אָבִי 25 


פילדס 


מַפּנִי הַשוּחָט אֶת אֶחִיּ תְנוּסִי. 


איפיגניה 


הוא הוּא אֶשָר לִי עֶשָה טובָה בִּבָּה. 


פילדס 


לא כְפְיֶתטוּבָה הֶיא, אָשָר יצו הָאנָס. 


איפיגניה 


לְעוּלֶ כַּפַיֶָת-טוּבָה דִיא; רק אנָס מְצַדִּיק. 
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אִם חַפֶּץ יָעִירְי בֶרְבִעְצְמָה, 


כל קול זוּלְתו לא יִגִיעַ עָדָיו! 


פילדס 
לְחנֶם תִּמְנָעִי; יְדְהַבַּרְזֶל 
לָאנָס תפקר פה וְרְמְזדעִינוּ 
חַקְשָה הוא חק עָלָיון ל1 גַם אֶלִים 
מְכְרְחִים לְהַבְּיָעַ. דוּמֶם יִמְשַל 
הָאֶח הַּה הָעקְשֶן שָל הַגיּרָל 
הַנִּצְחִי. שְאִי אֶשַר עָיף נטָל: 
עשי אשר יצה השאר חרפי 
חיש אֶשוּב פה לְקְבָּל מיד-קדשף 


אֶת חוּתֶםדהַתִּפְאָרֶת של הישוטה. 


עמד חמשי, 


איפיגניה *בזה 
עָלִי לַשֶמַעַ 35 כִּי קרוּבִיוְפְשִי 
בְּתוּך סַכֶּנָה אֶרְאה. אוּלֶם הו 
גרְלִי אָנִי יָחרִיד. אֶת לְבָבִ. 
הָאִין לָהַצִיל לי זה תִקוָה יָפָה, 
אשֶר טָפַחְתִּי חֶרָש בַּבְדִידוּתִיז 
הַמַרְד לָעַד הַמְּארָהוּ אָם לְעּלֶם 
לא יָקוּם שָבֶט זֶה ולא יִתְנְעַר 
בְּבֶרכָה חָדְשְהוּ - הַן לכל יש תִכְלָהו 
כָּל אשָר נִבְחֶר, מִיטב אִן-הַחַיִים 


בְּסוּפל יִחֶרְב: לְמָה לא הַמּאָרְה 
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וו. גטח 


לְנוּעַ וּלְהַתְבּוּנֶן אֶל נַתִיבוּ, 
הַחוּבָה הֶרְאשוּנֶה הָיא לָאָדֶם: 

כִּי רק לרחוקות יעריף לְפִיעָרְ 
הַמַעָשָה אַשֶר עִשֶה: וַאֶטֶר עוּשָה, 


לא ידע הערְך הוא כְּמְעַט לְעַיּלֶם. 


איפיגניה 


בְּמְעַט תְפְתָּה אוַתִי לאוּת לֶךְּ. 


פילדס 
מָה עוד לְפַתות יש מְקוּם אִין לְבְחרו 
אֶחִיך לְהַצִיל, אוּתֶך וְאֶת רְעַ, 


רק דִּרֶף אֶחת יש: הַשְאֶלֶה, אָם בָּהּ נֶלַךֶ 


איפיגניה 
הו תִנָה לי לשָהות! כִּי גַם אַתָּה עול 
ְזָה לָאִיש בּמְנוּחָה לא עָשָית, 


אַשֶר לו נַפְשֶף הִתְחִיבָה תוּדְה. 


פילדס 
אָם נרָד יִחְדּו שָאל, תִמִצְאַף תִּלונָה 
חַמוּרָה עוּד מִזּה, שָיאוּש אִתָּהּ. 
אִין זאת כִּי אֶל אִבָדות לא הַסְכַּנְתָּ, 
כִּי לְבְעָבוּר הַמֶלַט מִן הַשאֶה 


אַף מְלַּת-שָוָא לְהַקְרִיב לא תִחָפְצִי, 


איפיגניה 


הו לו לָבגָּבֶר הָיָה בִי, אֶשָר 


איפיגניה בטוריט 





בְְּלְדוּתָנוּ שְרָה ?י מִינַקְמ 


וְּאָמִי אֶת הָשִיר, אָנִי שִמִרְתִיהוּ. 


תָּהִי יִרְאת הָאֶלִים 
עַל ראש מִידְהָאָדֶם! 
בִּידִיהֶם יְמָזִיקוּ 

אֶת שְלְטִךְהַנָצְחִים, 
ַאֶשֶָר עֶם לְבָּבֶם 


בו יוּכְלוּ עָשות. 


פִּישֶנְיִם יִירְאָם 

הָאִיש, יְנשָאוּה₪ּ 
עַל צוקים וְעַנָנִים 
מִתְנוּסְסִים כְּסְאוּת 


סְבִיב שָלְחנתְָב. 


מְרִיבָה כִּי תָקוּם 
ְשָקְעוּ הָאוְּחִים, 
בְּחֶרפָּה וּבְאֶצּה, 
לְתַהמוּתִמִחָשְכִּים 
וּלְחֶנֶם יְחַכּוּ, 
אַסִירִי-אַשְמָנִּים, 


לְמַשפטיְדְקָה. 


אַךּ הַמָּה, הֶם יוּשָבִים 


בּחַגינְצְחִים 


לָשָוָא קויתִי אַפוא, פה עְצוּרְה, 
נְטוּלָה מִבִּיתאָבִי וְגוּרֶל1, 

לֶייִם, בָּלֶב טְהוּר בו וּבִיד טְהוּרָה 
אֶחַטָא אֶת הַבִּית מִטַמְאֶתו. 

וְהַגּה אך יִרְפָא אֶח לי מַהַר 

וּבְנָס מְמַמָלָה רְעָה בְזְרעותִי 

א תקרב סְפִינָה. לָהּ זֶה"בְּבֶר הוחַלְתִי, 
לֶהוּלִיבָנִי חוף-מולדְתי, 

וּבְיִדינְחוּשָה יטיל אנֶס חֶרְש 

עָלִי חַטָאמָשָנָה: לַחָמס דְּמוּתהַקְרֶש 
הַנַּצִרְצָה, הֶפְקְדֶה בְיָדי 

וְָגֶנב לב הָאִיש, חִיִבְתְתוּדָה 

ְּצַד חַיִי וְגוּרְלִי 45 הַָּנִי. 

הוי כִּי לא יָעַל לְאחַרנָה זעף 
ְִּפְשִיי כִּי הַשַנְאֶה הָצמקה 

של השיטנים, אֶלהִי הקדוּמים, 

לָכֶם, אולִימְפֶּיים, לא יתפש לְבִי 
הָרִךְּ בִּצִפֶרְנִיהַעָיט! הַצִילוּנִי 


ְהַצִיוּ טהַרצַלְמְכֶם בְּנפְשֶ 


על אֶזנִי מִרחף ק%* הָשִיר הַיָּשָן - 
שְכַחִפִיהוּ. כְבֶר וּבְחִפֶץלב שְכַחִתִיהו - 
הוּא שיר הַפַּרְצוּת, שָרוּ בְּקול-זועות, 
בֶּנְפל מְכְּס-הזְּהָב טנטלוס: 

ל עלק 6 


לבכ ְיָה ומרת אִמֶה. 


עלילה חמשית. . 


מעמד ראשון. . | 
תואס. ארקס. 


ארקס 
בְּמְבוּכָה לִי ?ֶהודוּת, כִּי לא אָדַע, 
ְעַבֶר מִי אֶת קודהַחָשָד אָט. 
הַאָם הַשָבוּיִם הֶם, הָאוּרְגִים חָרֶש 
אֶת-דְּבַר מְנוּסְתֶםוּ אִם הָיא הַכּחָנֶת, 
הָעוּזֶרָה לָמוּ שֶמוּצָה מִתְגִּבָּרֶת: 
הַסְּפִינָה, זו הַבִיאָה אֶת הַשָנִיִם, 
בְּאַחַד מְפְרְצִידהַיֶם עוּד מְמוּנָה. 
וְשֶגעון אותו אִיש, טֶהֶרָה זה, 
הִַּאַנָה הקדוּשָה של הֶעְכּוּב, 


לַחָשָד קּרְאִים יָתֶר וְזְּהִירוּת. 


תואס 


חיש תְּבא הַכּהָנֶת הַבָּה! וְאְַתֶם 


אֶל שלְחָנוּת-זֶהָב. 

הַם פוּסָעִים מַראש-הֶר 
אֶל הֶרִים וְעוּבְרִים: 
מְלוּעִימַעְמַקִים 

אֶל אַפֶּם בָּא הֶבָל 
טִיטַגִּים נְחָנְקִים, 
ְּרִיחַ"קְרְבָּנוּת, 


עָנְנָה חוַלְפֶת. 


יסִירוּ הַמושלים 

אֶת עִינֶם : צִיןבְּרְכָה, 
מדוּרוּת שָלָמִים 
וְלרָאות ימָּנְעוּ 

בד אק 

פְנִי קדמוןהָאָבית, 


הַחָבִיבִים לְפָנִים, 


כּה שָרוּ הַפַּרְצוּת; 
דם מקשיב הַמֶנְדָּה 
בְּמְעָרוּת-מַחַשָכִּים, 
הַזֶּקן הַשִירָה, 
יזכר בָּנִים וּנְכָדִים 


וְיָנִיד בְּראש. 


2 שש תועש ה 


איפיגניה במוריס 


ְּחָָקת שְפְתתֶיהָ קְְתָה לַבִי 
ובְָמדי בִּפְּנִי זה בשה דֶֶף 
ְְּרְמָה. ?ָהּ וְּמִיָה וְטוּבלְפִי 


ּחַזֶקָה נַרְאֶה לה מִשָנִים רבות. 
מעטמד שלישי. 
איפיגניה. תואפ, 
איפיגניה 
ּרַשְּנִי מה"בִיאף. אלִינוּז 


תואס 


דְּחִית הַקְרְבֶּן אִמְרִי לי, מדועט 


איפיגניה 


לְאַרְקס כָּבֶר סְפַּרתִּי הַפַּל בָּרוּר, 


תואס 


מָפִי חָפַצְתִּי יָחֶר עוּד לשְמְע. 


איפיגניה 


הָאַלָה נְִּנָה. עַת ?ף לְהַתְבן. 


תואס 


אָין זאת, לפ דרוּשָה הַיא, הָעַת. 


איפיגניה 


אֶם לַבֶף לְהַחַלְטָה אְזְריָה 
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לְכוּ וּבַדְקוּ יָפָה אֶת הַחוף 

ָמִן מְבוּאדהֶָרִים וְעַד הַחִרְשָה. 
אַל תִגְּעו בְמִעַמקִיקְדְשֶהּ, שִימו 
בַסתֶר מַאַרֶב וְעִקְבוּתִיהֶם צוּדו. 


בָּאָשָר תִּמְצְאוּם, תִפְשוּם כְּמִשְפַטְכֶם. 


מעמד שנו, 


תואס לדו 


חָלִיפות תִּבָעַר בִּי בַּשָאל חֶמְתִיי 
אֶתְעִבָּר רְגַע בָּהּ, כּה הַקְדשְתֶּיהָ, 
וְרְגַע בִּי, אָשָר בְהעַלָמַתצָין 
וּבְטוּב-לְבָב לַבֶּנָד גְדּלְתֶּיתָ. 
בְּעַבָדוּת נסְכִּין אָדֶם עַלְנְקְלָה 
וילָמַד חִיש לָצַיֶת, את כּליחְפָשו 
כִּי ישָלְלוּ מִמָּנוּ: כָןן לו הָיא 
בד אָבתִי נָפְלָה הָאַבִּירָה 

ו עֶלִיהָ חָס חָרורְהַקְרָש: 

כִּי. אֶז לְמַלֶט נַפֶשָהּהָיא שְָמְחָה, 


בְתודָה נִכְּנְעָה ְפָּנִי. גוְְלָה 


₪ 20 - . 
: 


וָדֶם זֶר שָפְכָה לְפָנִי הַמִזְָּחַ, 
אָז קראֶה חוּבָה לאֶשָר אנֶס הָיָה. 
וְהִגָּה הולד יוּלִיד טוּב-לְבָבִי 
בָה חַפֶץ נַפְרָז. אַך לשְוָא. קויתִי, 
אֶלי תִּקְשָר וּתְהִי עָמִּיי הַגָּה 


היא קּבְעָה. לה מְנֶתדחַיִים בְּפְנִעְמָה. 


איפיגניח בנוריס 





איפיגניה 
בְּצְמָאוּןְנָפָש תפש נְתפש חק, 
לָנֶשֶק יִהְיָה בִידִי תַאוְתָנו. 
חק אַחַר אֶלִי דִבָר, ישן מָגַה 
לָבְלִי השָמע לְךִ: הְָהוּא הַהק; 


כֶּל נָכְרִי קדוּש 5ן. 


תואס 
אִין זאת כִּי קְרוּבִים הָם הַשָבוּים מְאד 
לבב כִּי מְהָמִית-לָב וְחָמְלָה 
שָכַחַתּ ראשית חֶכְמָה, לְבָלִי הַרְגָז 


לְעוּלֶם אֶת אַשֶר הָעז בִּידו. 


איפיגניה 
אָם אַחְרִיש או אִדפָּר, תָּמִיד תוכָל 
לָדַעַת את אֶשָר לבָּבִי יְרְחָש. 
הַאִם לא יפַפַּח זְכְרון גוךֶל דוּמָה 
לָרֶנְשיְחֶמְלָה אֶת הַלָב הַפָגוּרי 
וּמַה-גָּם לַבִּי! בֶּם אֶת עַצָמִי אֶרְאֶח, 


אָנִי אָנִי לְרגָלִי. הַמִזְבְּח 


רְעַדְפִּי וּבְהַדְרַת-קרֶש סָבַב 

אֶת הַכּורְעַת מָוֶת לְפָנִיזְמַנּ: 
בר נַצֶנְצָה על ראשי הִמִאְכָלֶת 
לְבְתָּק אֶת הַלָּב מְלָאדהַחַיִּים; 
כּלקְרָבִי בִּי בְּסוּפָה הַתְפלְצּ 
בַּתעִנִי דְעַכָה - וָאָנִי נְצַלְתִּי, 


הַאִין הַחוּב לֶהָשִיב לָאָמְלֶלִים 


| וו. גטה 
תע הר הוור היהו ל ה תוארוה ליי 


הַבְבַדַָ, לא הָיָה לְף לבאו 

הַמֶלְּ אֶשָר ישְחַר דָּבַר לא-אָנוש, 
עַבָדִים ַמְצָא לְמַדִּי, אַשָר 

בְעַד גָמול וְחָסָד יִתְפְשו בְמְאוָה 

אֶת מַחְצִית קְלְלַתההַמִעַשָה: אוּלֶם 
ְּבַפיו הוא לא יַדְבּק שָמֶץ כּתֶם. 
ְְּנֶן כָּבָד יָחָרש אֶת הַמָּוֶת 

וּשְלִיחָיו יִשָאוּ אֶש ואָבדוּן מַטָה 

עַל ראש הָאבָד; אֶפֶס הוא בְמְריּמָיו, 
אל נעָפֶה, אִין-לְהַשִיג אוּתו, יוסיף 


[ירחף שאָנָן ל בְּתוּ הַסְעְרָה. 


תואס 


שיר פַּרָא נְשָמָע מִן הַפָּה הקדוש. 


איפיגניה 
לא כהְנָה! כִּי אֶם בַּת אַנַמָּמְנּן. 
אֶת דָּבַר לאְנודְעָה לָף פִּבּדְמ, 
לַנֶשִיאָה תּאמַר חֶיש לָצַּּת) לא! 
פָמְדְתִּי מִנְעוּרִי הַמִּשְמעַת, 
לְהוּרִי תְּחְלָה וְאַחָרִיכֶן לָאלָה, 
ְּמַלְּאי צָו הַרְגַשְתִי נפְשִי תָמִיד 
בְּמְבְחַר חְפֶשֶה; אוּלֶם לְדְבַר נוּנָש, 
לְפֶקְדת-אִיש עָרִיצָה <הַפְנָע 
גּם פה כמ שָמָה לא לְמְדְתִי, 


תואס 
חק נש לא אָנכ ‏ ל מְצוָה. 


| 


התקופה 1% 


איפיגניה בטוריס 


מאחר. עוּבָר סְחור סְחור. אכָן, רְאוּי 


הַתִּקִיף, כִּי ישתּמְשו בְכְמודאֶלֶה. 


תואס 


הְַהִירוּת תִּשַבִּיל לְעַמד בְּפָנִי עֶרְמָה. 


סייה 


איפיגניה 


ונפש טְֶהרָה אִין לָהּ חַפֶץ בָּה. 


תואס 


אַל פְִּרְצִי בַחְפְזָה אֶת מִשְפֶטף. 


איפיגניה 
הז לו רְאִית אֶת מִלְהָמַת-נַפְשִי, 
בְּאְזְרָה און וְאמֶץ-לֶב לָמַהֶר 
ולהוריש גוךל רְע, בָּהּ לְתְפש יאמרץ 
הָאָמְנָס אֶעמד נָגְדּף בְּלִימְגן 
ֶת שְאֶלְתִי, אֶת עָנִף"הַחָמוּדוּת, 
הַכּבִּיר וְהַנָּאְדָר בְּיִד אִשָה 
מִלָהַב חָרֶב וַחִנִית, דְּחִית: 
מַהנָשְאַר לי, לְהָנָן על עָצְמוּתִיז 
הַאְֶרָא אֶל הָאַלָה, וס כִּי מִרְאֶה 


הַאִין כָּל כח בְּמַעַמַקִינָפָשָין 


תואס 
אַף נַרְאָה, גוּרל שני הַגְּרִים יעיר 
אַגָה בֶך יַתרָה. מִי הָם, אַמְרי, 


לָהֶם יִתְנַשָא בַרְב-גְבוּרָה רוחךז 


ככ 
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אַת בָתְנוּ אֶלִים בִּרְבהַסֶבֶּם ל 


זאת תִּדַע, בְּדע אותי, הְלְאַלְצָנִי תאמר! 


תואס 


הַשָמָעִי לְעָבוּדֶה, לא לְאָדון. 


איפיגניה 
אַדֶל! אֶל תּשוה חן על התקיפות, 
לְרְפִין אֶשֶה מְשִיש. גּם אָנִי, | 
אַנִי כבָאִיש נוּלַדְתִּי חְפְשָיָה. 
לו נגדף בְִֶּאַגְמָּמְנוּן עמד 
וְלוּ דְרְשִתּ מְגָּוּ אֶת לא יאות, 
כִּי אֶז גַּם הָיִתָה. חָרֶב לו זר 
לְהֶגֶן עַל מַשָפטוּ וְעַל כְּבודו. 
אָנִי רק מלים לי וְיְאָה הוא 


לְאִיש-נְדִיבוּת לְכְבָּד דְּבַר הָאֶשֶָה, 


תואס 


מַחָרֶב: אֶחִי כּבּד. אכַבּדְנ. 


איפיגניה 
לְגוּרַל נְשֶק פה וכה חליפות: 
לא יקל גְבּוּר חַכַםדלֶב בְאוּיבו. 
גַּם לא הַנִיחַ טֶבַע אֶת החלש 
בְּלִי עָזֶר נֶנָד שָרירוּת-לב וכְפַיֶת. 
היא נְטְעָה תְשוּקה בו לצָרְמָה, למְּדֶה 


תַחְבּוּלות אותו: רְגַע הוּא מִתְחמָק, 
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הַאֶם לְאֶשָה רַכָּה לְהִתְפֶרַק 

אֶת זְכוּתֶהּ, נוּלְדה עָמָּהּ, לְהָיוּת פֶּרְאִית 
מוּל פִרְאִים וּכָמו אָמזוּנות לְשָלל 
מִכָּם אֶת זְכוּת-הַחֶרֶב וּנְקְםדָּם 
עֶלְבּּנָה לְנְקם? חִפֶץ מַעַשָה כַבִּיר 
בְּתוּך פָבְבִי עוּלֶה ושוקע: 

מִתְּלוּנָה רִבָּה לא אִמָלֶט, גַּם לא 
מַרְעָה גְדוּלֶה, אָם לא יִצֶלַח דִרְכִּית 
וְאוּלֶם עַל פִרְכִּיבֶם אַתָּ ם אַשֶימְנָהו 
אָם אָמֶנֶם כָּנִים אִפֶּם, כִּתְהלַתְכֶם, 
הַרְאוּהֶינָא בּעַזְרְכֶם לי וקדשו 

עַל יָדִי שם הָאָמָת! - כֶּן, הַקשִיבָה, 
הַמִּלְָּ. תִרְמִיתסָחֶר פה תַחֶרֶש: 

אַך שָוָא לְשָבוּים תְּשָאל; הָמָה הְלְכוּ 
?בש אַנְשִיבְרִיתֶם עַל החוף, 
הַמְחַכִּים שם אֶת הָאָנִיָה. למ 
הַגּדוּל בֶּם, אֶשֶר תִּפְלְתוּ פה 
הֶרְעָה וְטַזְבַתּוּ - הוּא אוּרְסְט, 

הוּא אֶחִי, וּמִשָנְהוּ רְעִנָעוּריו, 
אִיש-סודו, וּשָמו פִּילַדּס, אפולן 
יְשְלָחַם אֶל הַחוף הַזָּה מִדָלְפִי 
בְּמְצְות-אֶל, אֶת דְּמוּת דִּיאַנָּה לְחָמס 
וּלְהָבִיא אָלִיו אֶת הָאֶחּת. שְמָה, 
ְחלָף זה לָאֶשֶם בָּדַם אָמו 

פֶּדוּת מִיִד הַפוּרִיות יִבְטִיחַ. 


אֶת שְנִינוּ שְרִידִי שָבָט טנטלוס, 


איפיכביה 


הֶם-נְרְאִים הַם-לִיוָנִים אֶחְשָבֶם. 


תואס 


בָּנִי אַרְצִךָּ הַם? וְאֶת חַזןְהַתְּשוּבָה 


אֶל-נְכון חדשוּ בך בִּכֶל הדרו 


איפיג1יה אחרי דממח 


הָרק לגְּבֶר זְכוּת. לְמִעָשָה-פְלְאִים 
הָרַק לְיָדוּ יְד-גְבּוּרִים קְשָה, 
נְמִנְעוּת לֶחֶצב? מְהדיכָנָה גְדוּל? 
מַה-יָרחיב אף יָנִיעַ לב הַמְסָפֶר, 
הַחוּזֶר עַל ספוּרו תָמִיד, אִם 

לא מִהשְנִּרְאָה רְחּק מִהַצְלְחָה 
וְהָעַז בְעַזִּים נְגָּש לעשותו? 

הַאֶם רק זָה, אַשֶר בְּחָשְכַּתליְלָה 
אֶל מִחָנָה חָיל הַצַר הַתְגָּגָב יָחִיד, 
ָּאֶש נַפַלָמָה, אכְלָה סְבִיבָה, פְגָע 
בַּיְשָנִים וּבַמְקִיצִים, וְלְאַחַרּנָה, 

כִּי ילְחֶצוּהוּ סָבִיב הַמִתְנַעָרִים, 
עָל סוּסִי אויב, אַךָּ בְּשֶלֶל ישוב, 
הַאַם רק זה יה זֶה לְבַדו, 
אשֶר בְּמְאָסוּ שְבִילבּטַח, יְעְפִיל 
לְעַלוּת וְלְעַבר הֶרִים עֶם יְעְרוּת, 
לְמַען טהר אֶרֶץ מִן השודדים! 


הַאִֶם לא נוּתַר לָנוּ דְבַר עוד? 


איפיגניה בטוריס 





ְהאמִין נוּטָה בְּאַשֶר תִּשְאַף נַפְשָה, 


ָה. מְִוַה"שְמְמִיתו 


ויפיגניה 
לא! הו מַלֶךּ, לא! 

כַלְתִי לְנָפל בְּפַחמִרְמֶה: אַלָה 
הָם כָּנִים וְנָאָמָנִים. אִם לא כִן 
תְמְצְאֶם, הַשְחַת אוּתֶם וְהַדִּיחָנִי, 
ִּגְמוּל סִכְלוּתִי הֶשָב לי וְגְרֶש 
אֶל חוף אִיצוּקִים, נַוְהדשְמָּמוּן, אותִי. 
וְאוּלֶם אָם הָאִיש הַזֶּה הוּא אֶחִי 
אַהוּבִי, ‏ 15 יִחַלְתִּי יָמִים רַבִּים, 
אֶ תַן ללָכֶת לָנוּ ולה חָסָד 
עָם שֶנִינוּ כּאֶשֶר עשי חָסָד 
עדי אָבִי נְפָל בְּיִד אֶשֶתּה 
ְהִיא בָיִד בּנָה. הִַּקוָה הָאַחַרּנָה 
של שבט אַטראוּס תְּנוּחַ עָלָיו. 
הו תֶּנָה לי וּבְלָב טָהוּר וּבְיָד. טְהּרָה 


ִּי אֶעָבר וְאֶחַטָא אֶת בִּיתְנוּ. 


אֶת דִּבֶרְף פִּשמר לי - אָם יש וְתִהְיָה 
עוּד תְּשוּבָה אֶל בִּית-אָבִי. לִי, נְשַבַּעְתָ, 
שלח תְּשַלְחְנִיי וְהַבָּה הַגָּה. 

לא יפן מֶלְף דְּבָרו מאִין מוּצָא, 
ּצְחֶד מן הֶעם, למטן הַרחַק 

לָרְגַע אֶת הַמְחַלָה פנִי. אַף לא 


יִבְטִיחַ אֶל הַמְּקְרֶה, לא יקו-ל1; 


בּיָדְף הגה שְמִתִּי הַשְחִיתָנוּ, 


צַם לְבִּף חן לך: 


תואס 
מַאָמִינָה אַתּ, 
הַסְקְתּי יְשְמַע, הַבַּרְבַּר, אֶת קול 
הָאָמָת וְהַצדְק, לא שְמְעָהו 


הַיוְנִי אַטְרְאוּס 


איפיגניה 
שָמַע ישמְעְנו 

כָּל אֶדֶם, נוּלֶד תִּחַת כָּל שָמִיִם, 
אֶשָר בַּלְבָבוּ מְקוּר-הַחַיִּים יִל 
בַּטַהָרוּ וּבֶתְמוּ. - הו מַהרתָחֶרש, 
הַמִלֶךּ בְּמַעַמַקִינְפֶש דוּמֶם! 
הָאִם כְּלִיון הוּא? הֶרְגְנִי קרם! 
כִּי. עִתָּה, בָּאָבר כָּל תִּקוָה ל 
אַחוּשֶה אֶת השאֶה הְגִּרְאֶה, 
הַמַטְתִּי בְחָפְזִי על מִחִמַדִּי 
בְְּחְשָבָה תְחלָה. הו! עקוּדים אָראֶס 
לְפְנִי אִיף עַם פֶרְדָה אֶשָא עִנִי 
אֶל אֶחִי, רְצחְתִּיו נְפָשו הָהּ עַד-ע.לם 


לא אוכל הט זינָיו הַהַבִיבוּת! 


תואס 
הַנָּה בֶן טָוּ נּבְלִים, הוּרִי-שָקר, 


עָל ראש הַיושָבָה סָגוּרָה יָמִים רב =, 
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איפיגניה 
הַשֶפֶק הוּא, הַשֶם הטוב לְרְע. 
אַל פַּרְבָּה חָשב; עַשָה כָּדְבַר לְבֶּ. 


מעמד רביעי. 
אורסט מזוין. הקודמים, 


אורס0 פניו אל הבימה 
הַכְפִּילוּ כחוַתִיכֶם! עְצְרוּ בַעַדֶם! 
בק רְגְעִיהמְסְפָר! אַל תְּסוגוּ אַחוּר 
וְסכוּ עַל הַדָּרְף אֶל הַסְפִייָה 
לָי וְלְאַחוּתִי! 
אל איפיגניה, מבלי ראות את המלך 
בּאי, כִּי נְמְכָרנוּ. 


מַין מַקוּם רֶב לְמְנוּסָה לְנוּ חוּשין 


מרגיש במלך. 


תואס בתפשו בחרבו 
לא יְטָא איש בְּפָנִי אֶת הַחָרֶב 


הַחַשוּפָה וְלא יִֶנָש. 


איפיגניה 

אל תִּחַלְלוּ 
נָוֶה הְאַלָה בּחַמַתהרְצַח. צוּוּ 
לְעֶם וְיעַמד מִַהֶלְחֶם. שָמְעוּ 


לַכּהְנָה, לָאַחות! 


/ וו. גטה 


רק אֶז מרום כְּבוּדדעְזוּ יָרְגִיש, עֶת 


לַטְפִּיעַ טוּבָה עַל הַמְחַכָּה יוּכל, 


תואס 
לָמרת רְצון, כְּמודאש הנָאֶבְקת 
ּמִים, מֶהְמָה, תִּשֶרק וּבְהַמִסָה 
לְכָלוּת אוַיבָהּ תִּשְאַף, בַּן חרוני 


ל עצמ יגֶן בי בפני. דְבְרִיף. 


איפיגניה 
הוּ תִּנֶה לַחֶסָד וּכְמוּ אוּר-הַקרֶש 
של אשהַקְרְבֶּן הרִישִית יְעַל, 


מְעְטֶר גיל וְתודָה וְשִירתהיָ. 


תואס 


לא אֶחַת זֶה הַקול הָשְבִּיחַ נַפשין 


איפיגניה 


הו הְבָה לי ימִינִ לָאוַת-שָלוּם, 


תואס 


אַף רִבּות תִּטְאָלִי בְעַת לַאְרְבָּה. 


איפיגניה 


לא עָת מִחָשְבוּת הִיא עָת לָעַשוַת טוּבָה. 


תואס 


לא כן! כִּי גַם בּטוב יש ידבָּק רְע. 
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נְסוּגִים אֶחוּר וְאֶל הַיָם נדְחֶקִים. 
מהדשִים אֶרְאָה פה בּין רזְנראָרְֶץי 


אִין זאת כִּי אם המֶָלְף הוּא בְכְבוּדו! 


ארקס 
בִּמְנוּחַת-לָב, כְּיָאוּת לָךּ, הו מֶלָף, 
לָמוּל אוַיָבִיף תַּעָמד. עוּד מְעַט 
ְהַחְצִפָּה קְבְּלָה עָנשָה: בֶּנִילויָתֶם 
נְסוּנִים, נוּפְלִים, וּסְפִינְתֶם לֶנו. 


רק אות מִפִּיף וּבַלָהַב. תְעַל. 


תואס 
לךְּ! צו לָעַמִי לְחַדל מִמִלְחְמָה! 


בַּל יְגַּע אִיש בַּצָר כָּל-עוד נְדַבָּר. 
ארקס הולך. 
אורסט 
לו יִהְיָה כָכָה. לך אסף, יִדִידִי 
אֶת שאַרִית אַנְשִינּ צַפוּ דוּמֶם 
לְאַחָרִית, יִתְּנוּ אֶלִים לְמַעָשִינוּ. 


פילדס הולך. 
מעמד ששי 


איפיגניה. תואס. אורסט. 


איפיגניה 


מַלְטוּנִינָא מִדְאָנָה, טְרֶם דַּבַּר 
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אורסט 
אָמרי % 


מִי הוא הַמִשָלֶיך אִימָה בָנ 


איפיגניה 
כַּבָּד אֶת 
הַמֶלֶ בּוּ, לי הָיָה תַחַת אָבִי 
הו סְלַח לי אֶחָ אַף לבָלָד לְבִּי 
בְּיָדוּ הַפְּקִיד אֶת כָּל גוּרְלָנוּ. 
עַל כָּל דְּבַרזְמַמְכֶם הַתְוְדִּיתִי ל 


אטיל נַפְשִי מַעָוְּהַבְּגִידָה. 


אורסט 
הַבְדְרְךָ-שָלוּם יאמר לְשַלְחָנוּ 

איפיגניה 
בְּרַקְחַרְבְּף ?א יתן 9 להָשיב. 


אוך00 בהשינבו חרבו לנדנה 


דִּבָּרִיו רוּאָה אַת, לדְבֶרְךף אֶשְמֶע. 


מעמד חמשי, 


הקודמים. פילדס. | תכף אחריו" ארקס. בידי שניהם 


חרבות שלופות. 


פילדס 
אַל תִּתְמַהְמָהוּו אַנְשִינוּ אוזרים 


אֶת שאַרִית פַּחוַתִיהֶם; לְאָמֶם הָם 
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אורסט 

תְּחָל אפוא 
מָסְרֶת פה חָדְשָה בְך וב 
עַם שֶָלֶם הַקְדֶּש יקדּיש, בְּחַקוּתוּ 
אֶת מעשה מושָכֶּיו, מַעַשָה טוב לחק. 
ולא רק בְעד חְפשָנוּ אָנוּ לְּבְדוּי 
תְנָה לי, לַזֶר בְּעַד זֶרִים, לְהלְחָםו 
אם אָפל, וְהיָה עַם מַשָפְּטִי יְחַד 
מִשָפּטֶם חָרוּץ אֶפֶס אִם תְּהִי ידי 
על הֶעַלִינָה, אֶז אל ידרף אִיש 
צַל וָה החוף מִבְּלִי אַשֶר תְּמְהַר 
עִיןְאַהַבָה רבַּתְִעזְרָה לְקְדְמַהו 


וְשֶב וְהָלִךְּ-לו רְוְהִתַנְחוּמִים. 


תואס 
לא בַקְתֶירָאוּי לי בָדְמִיתָ, * עַלֶם, 
לית לְָאָבוּת בֶן, בְּהֶם ִּתְפְאֶר, 
רב מִסְפַר הָאַנְשִים בַּנִיְהַחִיֶל, 
הַמְלוּים אוַתִי; אוּלֶם עוד אֶתִיצָב 
אַנִי ביָמִי בְּפָנִי אויב; הָנָנִי 


לְנַסות אִתְּךָּ גוְרְל-הַמִלְחָמָה. 


איפיגניה 
5 אותדדֶּם כָּזָה לְמוַתֶר הוּא, 
הו מִלְךּ: הנח יָדף מן הַהָרָבו 
שִים ?ב אֶלי וְאֶל גּרְלי אָבִי. 


הַקְרֶב הַמְּהִיר יָעַבִיר. אִיש לְגָצַח: 


15 


י. וו. גטה 





תְּחָלוּ. יָרא אִירָא מָדוּן רָע, 
אֶם אַתֶה, מֶלְּ, אֶנְּ לא מט 
לְקּל הַטוּב וְהַיְשֶר, אַתֶּה, אֶחִי, 


לא תְבֶלם אֶת הַנָּעוּרִים הַנְּמְקָרִים, 


תואס 
חָרוּנִי. אָכְלָא, כִּי אנִי הזּקן. 
הֶשִיבָה לִי, בַּמָה תוּכִית, כִּי 


בְּאַמְְנן מַתָה וְאֶחִיהָ 


אורסט 


אֶת אַנְשִי-טְרוּיָה בָּנִיהָחָיל. אוּתְהּ 
הַצִלְתִי מִיָד רוּצְחו וְהָעְתַרְתִי 
לָאלִים לָתֶת לי אֶת אמֶקְרוּחו, 
אֶת זע וְאֶת אֶשָריּ שָל הַמֶל 
הַגָּדוּל, רק כִּי מוּתִי יָיף מִמותו. 
ְּחַר אֶחָד מן נָדִיבִיעָם בְּחִילְף 
וְהַצַג אֶת הַטוּב בָּהֶם לְמוּלִי, 
בְּאַשֶר תִגְדּל אֶרֶץ בָּנִייגְוּרִים 


לא יוּשבוּ פָנִי הַזֶּר הַמְבַקש זאת. 


תואס . 


לא נתְנָה הַמְּרֶת פה הַַשָנָה 


ְכוּת זאת לַזָּר מְעלֶם. 
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תואס 
ולוּ כָל שָפֶּק בְּטֶלוּ בִי דְבְריּ, 
וְלוּ כְּבַשְתִּי בִי גָּם בָּבש זְצָמִי, 
גּם אֶז בק עַל הַנֶּשָק הָיָה לשָפט 
בִּינִינוּ; מוּצָא-שָלום אִין לְעִינִי, 
הָם בָּאוּ הָנָּה, כֶּן הוּדִית בָּפִיףּ, 
אֶת דְּמוּת-הָאָפָה לחֶמס. הֶתְאָמִינוּ, 
בְּמְנוּחָה אַבִּיט זאת? הִיוָנִי ילטש 
לְעַתִּים קרובות ענו צִמָאַתבְּצַע 


אֶל אוּצְרוּת הַבַּרְבָרִים בַּפּרְחְקים, 


אֶל עור-הַפָּז, אֶל סוּסִים, אֶל בְּנוּת-חָן 
ורק לא תְמִיד חנֶקייֶד וְצֶרְמָה 


ישִיבוּם בַּיִת עֶם הַבַּז בָּשָלוּם. 


אורסט 
הַדְּמוּת, הו מִלָךּ, לא בִינִינוּ תַפְרִידן 
אף עַתֶּה נַכִּיר, נַדַע אֶת הַשָגְגָה, 
שֶם אֶל כַּצְעִיף סָבִיב לְראשָנ 
בְּתְתּו פֶקְדה לָנוּ לָנְדר הַנָּה. 
בָּקְשָתִּי עֶצָה מָנוּ דָּרוּר בַּקשְתִי 
מִתִּגְרַת יָד הַפוּרִיוּת; הוּא אֶמָר: 
,אִם תְּבִיא אֶת הָאֶחוּת, הִיוּשָכֶת 
בַּמקדְּש עַל חוף טוריס וְלא-חְפְצָהּ, 
אֶל אֶרֶץ יָוְן, אֶז הַּאָרָה תְסוּר", 
אָמַרְנוּ עַל אַחוּתו יָסָב דְּבָרו 


וְהוּא כָוּן לָךּ! וְהַגָּה הִתְּרוּ מוּסְרוּת 
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א יפל וְהַשִיר תְּהְלְתוּ ישָא. 

וְאוּלֶם אֶת הַדְּמְעוּת לְבִַיִִתְכָלָה 

טל הַגַּשְאְרִים, של הָאֶשֶה הֶעְזובָה 

לא ימִנָה כָל דור בָּא, וְהַמְּשירֶר מַחָרִיש 
מַמֶלָף יְמִיהבָּכִי ולִילוּת-בָהִי, 

בֶּם נָפָש שְקטָה תִכְמַהּ, תִּחֶרַד לקֶרא 
לידיד ‏ שָאָבָד, מְהֶר: פּה ללְכֶת, 

לְשוּב אֶלִיהָ וּבִיגונָהּ תִּמָס. 

ג בִּי מִתְחְלָה הַתְרְתָה דְאֶגָה, 

פֶּן תַתִּיקנִי תַרְמִית איש-מעַשקות 
מִבְּטְחוּן בִּיתדמִקְלְטִי, תִּמְכְּרָנִי 
לְעָבְדוּת-עוּלָם. חקר רֶב חַקרְתִּים, 
שָאַלְתִּי עַל כָּל מִצַמָד, כָּל מְסְבָה, 
דְּרשְתִּי אותוּת, וְעַתָּה סֶמוּף לְבִּי, 

רְאֶה על יְדדיְמִינו פה הַשוּמָה, 

כָּדְמוּת כוּכָבִים שָלשָה, נִרְאָתָה 

כְּבֶָר יום, בּ1 נולד, אות לַמעָשֶה-פָשַע, 
הַכְּהַן פַתַר כָּכָה, יד זאת תְּצָשָה, 

אַךּ מִשְנֶה לי תוכיח זה צלקת, 
הַחוצָה פה עַפְָפּוּ. עודו יִלָד 
ְאַלְקטְרָה, פחַזֶה וּבַלְתיָהִירָת 

ְַּרְכָּה, הַשְמִיטְתָהוּ מִזּרעֶיהָ. 

בִּקְצָה ראש דֶּלְפָק נַפגַּע - הוא הגְּה% = 
הַעוּד אֶת דמיון פָּנִיו לְפָנִי אָבָיו, 
הַעוּד אֶת מִצְהָלות לְבָבִי פָּנִימָח 


ּעדִים לְהַבְטיהַף אָבִיאָה 


איפיגניה בטוריס 109 
ו וו 


אֶל איש יְקְר-הָרוּחַ יְשָא שָכֶרו. 


איפיגניה 
זכר הַבְטְחָתְף לי וּפְתַח לְבְבְֶ 
לְדִבְרִי פִי הָאיש הַזֶּה הַיּשָרו 
הַבִּיטָה בָנּ לא כָל יום לְףִּ 
ְזְדִּמן מַעַשֶה טוב כָּזֶה לְעָשותו. 


לא תוכָל דְּחותָהּ; מַהֶרָה וּמַלְאֶנָה, 


תואס 


לְכוּ אפואן 


איפיגניה 
לא כ מַלְכִּיי בְּבְלִי בְרְכָה, 

מתוך תַּרְעַמַת, לא מְמף אפָרְד. 
אַל-נָא תְגְרְשָנוּ משפט-אוּרְחִים יפ 
ְהִי מִשֶפְטְף בָּנּ כְּכָה לא לָנְצַח 
נַפְרַדָנוּ וְִבְדְלְנּ. כּאָבִי לי 
בְּדְתִּ בְּעִינִי, לי יָקרְת, 
וְחוּתֶם זָה קבוע בִּי עַדדעוּלֶם, 
אֶל אֶזנִי פַּעַם צַלְצְלִיההַקוּלוּת, 
הַסכַּנְתִי כה לשָמע פה, וְאֶם אֶרְאָה 
לְבוּשְכֶם על הֶעָנִי בְעָנִיִים: 
ְאֶת פָּבִי. אֶל אֶת פָּנִיו אַקַדָּמָה, 
בִּידִי אֶת יצועָיו 1% אֶצִיעָה, 


לָיָד הָאֶש עַל כְּסָא אושִיבָנוּ 


218 


כְּהְנְתִּ שוב נְתוּנָה אְַּ, הַקְדושָה, 
מַפֶנָה לְמשָפחֶתִּךּ. בי נְְעַת 
ְְפָא ?2 בּזרעותיף תִפְטָה 
הֶרְעָה אַתִי בְּבֶל צפְרְנִיהָ 
הַפַּעַם הְאַחרוּנָה וְכָל מחַ 
עַצְמוּתִי בִּי זְעְזְעָה;: אַחַר בֶּרְחָה 
חש אֶל מְאוּרְתו. שָנִית אֶרוָה 
עַל-יָדֶף וּכְמוּ-חֶדֶש אור-ְהַיוּם 
עָדל. יְפָה וְנְהְדְּרָה נַרְאִית 
עָצַת הָאָלָה לי. בַּתְמוּנַת-קְרָש, 

בָּה גוְרְלדְעִיר, לא ימר צד-הְעוּלֶם, 
בְַּאַמַר-אֶל מְלָאדתַעַלוּמָה קשור, 
לָקַחָה אוּתֶךּ, מְגִן בִּיתדאָבִינְ 
היא שֶמְרֶה אוּמֶך בְּדְמִיסְתֶר קדוש 
לְבְרְכָה לְאֶחִיף ולְכֶל מִשְפחְתִּך. 
אָמַרנוּ אִין כָּל פְּלֶטָה פָּנוּ עוד, 
ְהַנָּה אַתּ אֶת 5ל תְּשִיבִי לָנו. 

הז מֶלֶךּ הט לְבְבֶף אֶל הַשָלוּם 
ואל תִּמְנַע, כִּי תְקְדֶּש בִּיתאָבִינְ 
כִּי תִחַזִיר אוּתִי אֶל הַדְּבִיר הַמְּטמֶר, 
לָראשִי הֶצְטְרָה הֶעַּיקָה תַעָנדו 

חָהּ גָמל הַבְּרְכָה היא הַבִיָה. לף, 
וְתַן לַהָנוּת %י מִזְּכוּת-הַקְדִימָה. 
ִּפְאָרַת גְבָרִים, = זֶרע"עז וְעֶרְמָה, 
בְפְנִי זה אִמֶת נְפָש נִעָלָה תֶחְפֶר, 


וְאָמוּן-לב שָל יִלֶד תֶּם וְטָהוּר 
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רק עָלִיף וְעל גוּרְלְף אִשָאָפָנו. 

הו לו ישלְמוּ אֶלִידְמְרוְמִים %ף 

ְּפַעֶלֶף וכְחִסְדִּ הגְאָמֶן' 

חָיָה בטוב! ה הָאֶריְנָא פניף לנוּ 
וְהֶשָב מִלְתדפֶּרְדָה לִי חָבִיבָה! 

אָז יָעִיר רוּחַ מְשָנה"רך אֶת המְפְרָלִים 
וּדְמְעוּת יטְפוּ שְאֶרְצָרִי על לב ההולף, 
חָיָה בטוב!. וְהַבָה לי ימינ 


לבת יָדידוּתף. לי הַיַשָנָה. 


תואס 


הָיוּ בטוּב! 





הַשוּדָד. 


,אֶל מְחוּץ לָעִיר עַד לָעַמוּד בַּגִבְעָה 
לְכונָא, יְלָדִי, וּצְאוּנָא! 
שֶם כִּרְעּ ֶנְכַח תְּמוּנַת-הַקְרֶש 


וְעַרְכוּ תְפְלָה בָּאָמוּנָה. 


אַבָּא לא שָב עוד; בקר וְעָרֶב 
לו אַמְתִּין בַּדְמָעוּת וְאָנְחוּת: 
הַנָּהָרוּת גָּאוּ חַיוּת רְעוּת בַּיְּעַר 


ושוּדְדים אוּרְבִים בְּאֶרְחוּת". 


לְשְמַע הַדִּבָרִים הַיִלָדִים מִמַהְרִים 
אֶל מחוּץ לְעִיר, אֶל הַגִּבְעָה; 
שָם כּּרְעִים על בֶּרְך הָם וּמִשְפַּחָוִים 


לָתְּמוּנָה הַקְדוּשָה, הַחְבִיבָה. 


נושָקים הֶאֶרֶץ בָּמל פִיהֶ, וְאַמַרג 
,בְשם הָאָב שוכן רָמִים, 


וּבְשֶם הִֶּן, וּבְשֶם רוּחַ הַקְרְש- 
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סְעולָכֶם- לקְרָא אי אֶל צַבָדִיו 7 
ַאָנִי אַלְכָה ?י.ח עַם הַבָּנִים". 
הוּא הולף... וּפְתָאם לְסְטִים מִסָבִיב, 


שָנִים עָשָר לסטִים מִיָנִי. 


חנ מִנִָ, מִתְפַתָּל כּנָּשִים, 
מִבּטֶם שָל חַיות-אֶָ, 
מַאֶכְלֶת בְּאזורֶם, לְהָב חָרָב לְצלָעָס 


וְאַלָה גְּדולָה ביָם. 


קול נוּשְאִים הִיִלָדִים, נַדְחְקִים אֶל אַבָּא, 
מִפַחַת לְאַדּרתּ גְחְבאִים: 
הָעַבָדִים נִבְהָלִים; הַסוּחָר הַחוָּר 


נוּשָא כַפָּיו לַלֶסְטִים הַפרְאִים: 


עהיי, קחו הָעַגְלוּת וּקְחוּ אֶת בָּל הונ > 
וְשַלְהוּ בְשָלום אוּתְנה 
הו אַלנָא תְיִתְמוּ הַלָדִים הַקטנִים, 


אָשָה צְעִירָה אַל תְאַלְמָנּ". 


אַין שּמְעָה הַחָבוּרֶה. זָה נוּשָא אַלְתו 
ְעַל קהַל הָעַבָדִים מִתְנַפָּל, 
זֶה שואג ,הָב כָּסֶף", זֶה מושַך בַּסוּסִים, 


וְזֶה בּעָנְלוּת מְטַפָל... 


א פתאם ,עַמדוּ" יִרְעִים ראשדהַלָסְטִים, 
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יִתְבְּר הַשָלוּש לעולמים". 


ְאָמַר יִתְפַּלָלוּ תְפַלַת ,אבִינוּ", 
גּם ,אָנִי מאִמִין* וְ,אוָּה", 
ְכְנְמְרֶם הַמְפת עַלפָּה-סְפֶר ְטן 


מָכִּיסֶם יוְצִיאוּ בְּאַהְבָה. 


וּתַפַלת-הַתּחַנוּן אֶל הְאָם הַקדוּשָה 


יָשִיר הַבְּכור, וּבְרְגָּה 


ל עוזרים הַקטנִּים וְחוּזֶרִים: ,אָם קְדושֶה, 


מָגן <ָאַבָּא. הַייהנָא". 


פֶּתָאם קול קשקוּש. נוּסָעיּת עָגְלוּת 
וּבְראשָן הָעָגְלָה הַיְדוּעָה; 
קפְצוּ הִיִלְדִים: ,אָבִינוּ נוּסְעַ"- 


ְעַטְרוּ אַבִיהֶם בְּתְרוּעָה. 


רוּאֶה הַסוּחָר, מִגִיל תֶּדֶלף. עִינו, 
ְפַץ. שִמְחָתו כִי רִבָּה, 


מַעַל עָגְלְתוּ: ,הַשָלוּם, יליג 


,הָשֶלוּם לְאָמָאו ומה שָלוּם הַדוּדְהז 
רְאוּ שֶם צִמוּקים בַּטֶנָא". 
הוּמִים הִיַלָדִים, זה רֶן. זה מְדַָג, 


9 


מַבִּיט הַסוחָר וְנְהָנָה. 


בלדות 7 
וו ה ₪630-/ תת סש 


גָם לי יש אֶשָה וּלְאַשְתִּי בּן קָטֶן 
ְגַם היא מִתְגִעְגְעַת עַל בַּעְלָהּ.. 

,שוּב, סוּחַר, הָעִירְה - אַנִי שָב הִיַעָרָהו 
הַילָדִים, מְלָאִי גיל תָּמִים, 


רוצו. זכֶם אֶל הַגִּבְעָה - וְחַלוּ 


שֶם גַם בְּעַד נֶשֶמְתִי לְפְעָמִים"... 
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הפי ל רַעִיו יָחַד, 
ּפְנָה וְְרָא לָאָב. וְלִלְדָיו 


,לכו דִרְכְכֶם הָלְאָה בָלַיפָחָד" 


מודָה הַסוּחַר, וְהַשוּדְד עוּנָה: 
.תודְתְף זה לא אִקִבָּלָה; 
הֶראשון נַפַּצְתִי אֶל ראש אַלְתִי, 


ְמְלָא הְַלָדִים הָאָלָ. 


,הַילְדִים הִצִילוּ חַיָיף, הָם גֶרָמִי 
שָידִי לא אוַתֶם הֶכְחִידְָהן 
הוּדָה לָהֶם ןלא לִי עַל הַדְּבָר, 


ואי הָיָה דָבֶר - אַגִידָ. 


,זֶה-כַּמָה בָּאָתְנוּ הַשָמוּצָה: איש סוּתַר 
פה עוּבֶר וְרִבָּה הַכְּבְדָּה, 
ואָנִי וּמַרְעִי ישָבְנוּ לְמידאֶרֶב 


לָיָד זה הַגִּבְעָה וְעַמוּדֶהּ. 


בְביאִי הַייִם, מִן הַשִיחִים נשֶקְפְתִי 
ְאַָא: מַתְפַָלִים ְלָדִים.. 
ְאָשמַע: רְאשונָה צְחַקְִי, וְאַחַר 


בָּאוּנִי רְחָמִים וּפָחָדִים. 


ְאֶשְמַע-וְאָזְכר מְקומוּת מולְדֶת, 


וַתַצֶנַח מַיָדִי הָאלָה.. 
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אֶת שְבוּיה לאדיְדוּעָה הוביל אֶחַד השְרִים, 


ַיִּשְפַּחוּ: ,אֶפְנָדִי גְדֶלְעָרְֶּ 


,אַתָּה, שָאורְף הַגָדל כּה יָהַל 
בִּין כּוּכָבִי הַדִּיואן הַגָּאור, 
כָּמוּ בִין יהַלמִי אַדּרְתהַלְיָל 
אַלְדְּבורְן בָּאורוּ הַטָהור, - 
צנטָה אֶלִי זִנֶףָּ, הוי רבהַחָנִינֶה, 
וַחָדְשוּת אַבִּיעַ בַּעָנְוָה: 

= הַנָה בַּכְנְפִיו מִלְכִיסְטָן ) הַמְדִינָה 


מס קריב ל רוחַנְדְבָה. 


אף בְּעַדֶן השלטן בָּעִיר סטְמְבוּל הִיְקְרָ, 
נְטִיעָה כה רַכָּה אִינְגָה: 
מוּצְאֶהּ מַאוּתָהּ הַמְּדִינָה הַקְרְה, 


שָבְּאַהָבַת-בּן מִזְכִּירְנָּה". 


אֶז הַסִיר אֶפְרָהּ וַתִגֶּל תּפְאַרְתּהּ - 
מחיאוּת כָּפִּים, תּמהון! 
נָדְהַם הַפָּחָה וַיִשְמַט מקטרתוא 


א העיף עֶלֶיה הָעָין 


מִט גוּפו הַצִדֶּה, מִצָנָפְתוּ נָשְמֶטֶה, 


----------- 


*) מפולניה. 
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.ןוו 


הַשָבוּיה מִפּלְנָיָה. 


(בלדה טוּרקית), 


- 


בִּפָרָס הַבְדִינָה, בָּסְתֶר הרמונו, 
הַמַלָא מְחולות וְזְמַר, 
עָלִי אַטון כַּשְמיר ישב בְּגְאוני 


הַפָחָה, שְַּעַעָה בָנָמֶר. 


שָרוּת בְּנוּת יָוָן, צִ'רְקסְיוּת שרות, 
וּשָבוּיות קִרְגְּסִיה מְחוּלָלוּת; 
לָאָלוּ ספִיר-שָמִיִם בְּעָין, 


וְלָאָלוּ - צָל אָבְלִיס, צַל-לִילות. 


הַפְּחָה לא יְשָמַע; מוּרְדֶת על עָנָיו 
מַצְנְפְתוּ - וּלְאֶטו יעשן. 
ניּטָה הוּא לֶישון כַּשָכוּר ְּמִיהִהָעָנָב - 


מַהתְּפָל! מִהְכֶּלְזָה מִישָן! 


חא וַתְקם הַמְלָה בַשָעָרִיס, 


ָעַבָדִים פּו הַדּרִך: 
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הָעָם מְחַכָּה - וּכְבָר רוחל קְצְרָה, 


וְהַגָּה הַכַּדִי, גָם"הוּא | בָא"... 


וְהָעֶם כָּבֶר צְבַר אַבָנִים... אף יְלָא 
לְחַכּוּת - הַתְּקְוֶה הַכְזִיבָה! 


הַבִּי לא בָא - פַּתְחוּ אֶת בִּיתהַכָּלָא: 


אַינֶם - לא הַבִּי, לא הָרִיבָהו 
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בבצננב בנג הוויא הרמוחה יווהה חוקסההא הההשההה חח קסחות חק טוק סהכור הזור =] 
רְצִים לְהָעִירוּ - וּרְאַה-נָא: 
פָנִי פָּנִי מִת וְעַל מְצְחוּ עָלְטָה: 
פֶרְחָה נַשָמָתוּ וְאִינְנָּהו 
ז 
,הוי שד וּפְלָאות! - הַיָנְצַ'רִים קוּרְאִים, 
גּס נְבוּנִידְדִין הַגָאָמָנִים, - 
,הַנוצְרִית הזאת עקב כְּשָפִים לא-טְהורִים 


נַרגם פָּגֶל שָל אָבָנִים! 


,זָה חסן הַפָּחָה, שֶקבָּל דָּתָנ 
הָעַּ מָאָרִי וּמִנָּמַר, 
אַשֶר נַעָרֶה לא נֶגְצָה בו מִנָעָרוְתִינוּ 


ַאַשֶר עָלִיו הַגּרָא יָאָמַה, - 


,זֶה שָהַבִיא לָחַןְ אֶת גְלְנְלְתוּ שָל שונְאוּ 
לתו קעֶרת-כּסְפּ נְתֶנָה, 
ועַת זֶה אסִיִר-תוּדֶה לו שְגָּר מַהרמונו 


פָּנְשִים צֶשֶר בְּמִסְנָה, 


בֶז וּבְעַט בִּכְלֶןן - אותו עַתָּה, הוּי קְסם, 
עִין זאת הָאַיְלָה הֶרְגָה, 
כּהַרג אֶת צפרֶתִ-הַכְּרְמִים. עִין-פָתֶן 


בְּחֶץ מִבָּט אֶחָד בְְּרְגַע. 


.הַבִּי! הוְּצִיצֶגָּה מִמְּצוּדַת מְאַסְרָהּ 


וְיִפְרהּ הָעֶם בְּעַד הַמּשובָהו 
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ארח התה ת החל ה-מיה< יחת החדה הר ה הרה הקדה הדו הההחקו ה 


ְלְסּחָרִים שָם כָּסָף אִיןְָקְצָה. 


וּבְחִיל קסטוּט הָשָנִי לו גְבוּרוּתִיו יִרְאָנִי, 
יף עדת בְּנִיהַצְלָב השוקקת: 
דעו מִקצה אֶל קְצָה בְּאֶרְצֶם עַנבָּר יִמּצָא, 


וְלכּזנִים שָמָלוְתבָרְקת. 


,וְאֶל שְבְטִי פלָנִים לו הַשָלִישִי בַבָּנִים 
בְּחִיל סְקִירְגּל יְלָחֶם כַּלְבִיא; 
הין וְעַשָר אִין יש שַם, רק חרבות כְּאָש שֶָם, 


וּמִשֶם כַּלָה נְאֶה לי יִבִיא, 


כִּי מָכּל שָבוּיות תָּבֶל, כִּי תְִפּפְנָה בַחָבָל, 
נָאווּ שָבוּיות פּלַנְיָה הַחָמוּדוּת; 
פֶּנִיהֶן - חֶלֶב-חְלָבִים. זוג. עִינִיהָן - כִּבָבִים, 


חֶצק חן בְּשָפְתוּתַן הוָרדות. 


הַן גּסאָנִי, הַבָּנִים, - זֶה ?י יּבָל של שָנִים- 
מַעֶם אֶשָה הַבָאתִי לָלִיטָא 
וְאַף כִּי מַתָה וְאִינְנָּה - גַּם. כּיוּם. אַזְכְרְנָּה, 


עַת אֶלי עַבֶר אַרְצָהּ אַבִּיטָה". 


ְּכָה עִצָה דר נְתן ?מל בר 
הַמָּה יצו לַקָרָב מִזָנִים, 


סְתו ג חרֶף אֶתִי וְהַבָּנִים כְלא הי 


בּּדְרִיס דְּמָה, כִּי מַתוּ הַבָּנִין 
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טלשת הַבּוּדְרִיסִים. 


(בלדה לינגיאית). 


הַשָב בּוּדְרִיס אֶת בְּנִיו קְרְא לְבוּא לְפָנִיו, 
לִיטָאִים עַזִּים כָּמהוּ, וִיאמָר: 
,הוּציאוּ סוּסִים אַמִּיצִים, קחוּ אִכְּפִים וְחָצִים, 


לְטְשוּ רְמְחִים וחֶרְבוּת וְגוּמַר. 


בינה מְשָיחִים. אָשַר שלשה נָסִיִים 
ּוּ שָלשָת עָבְרִי הַתָּבָל: 
סֶקירְגָל יד הַפּלָנִים, ‏ קסטוּט יַך הַטִיטָנִים, 


אוּלְגָרָד יִשְקֶה הָרוּסִים כּוּסיאֶכֶל. 0 


כם געורים וְמֶרֶץ, או הלְחָמוּ לְאֶרֶץ = 
ְאָלִי לִיטָא ילוכ פְרְחָחִיםו 
הַן לא אצ הַשֶנָה אף אְִִצְכֶם גְאָמְנָה: 


ראו, לַשָלֶטְְכֶם שֶלשָה אֶרְחִי. 


אֶחָד ילך בְּלִישְהִיָה בְּחִיל אולְגָרֶד לְרוסָוָה, 
אֶל נָהַר אִילְמֶן או נוּבְגוּרוּד יְצָא: 


זנְבִיִת-מַהָש קרב שם, וְכָל. יקר וְטוּב שֶם > 
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בְיים שֶלְג וּסְעָרָה נשָא פֶרָש הַכִּפְרָה, 
דְּבַרמָה כָסָה בְאַדּרְתו מִלָמַעְלָה. 
-,אִין זאת, כָּד הוּא-בְּלִיתְפוּנָה שְפְעַת רְבַּלִים בו טְמוּנָה..." 


-,%א, הָאָב, מַפּוּלָנְיָה הָיא כַלָה!" 


בּיום שֶלֶג וּסְעָרָה נְשָא פֶרֶש הַכְּפְרֶה, 
ְּבַרדמָה כַסָה בְאִדּרְתוּ מַלְמַעְלָה. 
-,אַךְּ כַּד הוּא זָה ודַּאי וּבוּ עַנִבָּר לְמַדִּי", 


-,לא, הָאָב, מְפּוּלַָנֶיֶה הָיא כַלָה!" 


בֶּיים שָלָג וּסְעָרָה טש גָּם שָלִישִי הַכְּפָרה, 
יָכַס דְּבַרדמָה מְתּוך אַהֶבָה חָרִישִית. 


הוּא עוד שָלָלוּ לא גִלָה, -וּכְבֶר בּוּדְרִיס מְלָא-גִילָה 


הַזְמִין קְרוּאִים לַחַתְנָּה הַשָלִישִיתו 





התקוסה עז 


מִשֶנעְלְמָה, כחלומ"אור. שָל זְהָב, 
אמק בְּעְָצְבִּי, אאְבָּל בַּלְהַב.. 

וְלא אֶדַע, לְמָה מְאֶפְרָה לא תְעַל 
נַפְשִי אַחִרֶיהָ בִּין מִלְאָבִימַעָל 
לֶמָה לא תִמְרִיא, כְּצַפוּר מִכָּלוּבָהּ, 


אֶל זה הַנְגְאֶלָה, אֶל זה הָאַהוּבְהז 


זו 
",תויצה ישו שש לבקל 
שפומי לת אא וי ב 
האֶלנָא לְָהָעיף עִיניף. שֶמָה. 
הַתַרְאֶה זה קשֶתההוּד"גְוָנִים בְּרְמְַהאּ 
ל 
תְלוּיָה בְּבְסְחָה וְזוּז לא ְזוֶּה 
לָפֶרְקים רק כִּבְלָה קְטַנֶּה וּצְחוּרָה 
דר הַקְשֶת לַבּקְצָה הולְכָת, 
שוּשנִים פורחות וְַעַשָבִים לוּחָכֶתו 
אל אִיזוּ. ינָה עִנְנָּה וּטְהוּרָה, 
ְּאַלוּ אוּמָרֶת הַתְהַדָּר בַּיִפְעָה, 


פָּעַבר הַקְשֶת חִיש-קל וְחִכְסִיפָה, 
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ְָּפִין טָנְקִי. מִרְדדיסֶנְפִיריס, 
מִַּמְרִים מִנְּחִירִיר אָדָים מִחִוְירִים, 
ור ודֶן מלועו הַפִּכָלְתִּי בוקע. 
אֶזְכּרָה רְגע... עָם בקר לא-עָבות 
הַבְּהַלְנוּ שֶם שְתִּי אילות נְאֶהָבוּת; 
וְהָן, כָּמוּ בָאשָר בְּנִישְדֶם מִרגִישות, 
הַתִיצְבוּ מקרוב, מִזְהִיביּת, מַחְרִישוּת, 
וְעִינִיחָן - עִינִיחַזִיזִים עַמְקוּת 
הַטְבּיוּ בְאִישונִימְבָלָת חִמְדְתִת 
ּבְעָמְדֶן בְּלִיהזוּז בהי אָרכוּת, 
שָבְּלוּ רְאשִיהֶן ננִצָבוּ כִיִלָדִים; 
אִמִרְתִּי הן בְּךְּ הַתְאַמָבּ יָפְתִיו 
אָמַרְתִּי - וּמִסְּגורדפּיהָ השני 

צִף צְחוקָהּ הֶראשון אֶלִי וְלִבְּבנִ, 
חִישמַהֶר עָף ויְחַזר מִנְּדְדִים 

ל קְמלַדֶתז: אֶל פֶנִינִיס וּוְרְדִיםו 
ְַאַשָר רְאֶה אֶת/ עִינִי שאָנִגָה, 
הָפף פֶּנְיהָ הַזַּכִּים לָשוּשָנָה. 
וִידַעְתֶּםו לא כה את הלב לוקח 
אדֶם הַפְּרַח, אף הִתְחִיל פוּרְח; 

אַף לא כה תִרְהִיב עִיךְנוּדד בְּתִנָה 
בְּתוּלַת-הָאַלָפִים, מִשֶלַג מַלְבִּינָה, 
עָת שֶמֶשהָרִים פֶּנִיהָ מִקְרִינָהי 
כָּאדַם הַזֶָּה בְּבְלִי בוּשָה וַחַטְאֶהה 


נולד בְּפָנֶיהָ מְצְחוק אותֶהּ שָעָת. 


18 5 סלובצקלי 


הפחי רו ה מס ור 
שֶם רְאִיתִיקי וָאַהַבְתִּיהָ, 
ְכִי עָלְתָה מִקְצִף וּמִקָשֶת הוּפִיעָה, 
האמ הָאַמנְת" ועד עַתה אאמיבהי 
כּ זַכָה בְקְרְנִיהַשָמָש הַקְרִינְהו 
לה מאה הרי כפרובי שממו 
ּה צֶמְקָה וְנְגְהָה מִתְבָלֶת הֶעָין 
עֶת עָינִי עָבְרוּ מַכַּף רַנְלָהּ וְעַד ראשה, 
הֶתְלַקַחָה בְתוּכֶן אֶשאַהַבָה, אש קְדוּשָהן 
ְאֶחַר הֶרְגֶש, הקירא לְאַהָבָה, 
נְטָה גַם לָבִּי, גּם נַפְשִי בְלַהָבָה. 
וְכְכָה הַחַל חַלוּם-אָשָרִי הִתרקם. 
חְפַצְתִּי אָלֶיהָ לדָאוּת ממעמקים, 
יע יָרְאתִי. כִּי כָּמו הֶרְף עָיִן 
טָרֶם תְִּנַעָר נַפְשִי מִחַלוּמָהּ, 
תּשְקע בְּקְשֶת, בְּאֶשֶד תְּהּמָה, 
ומוג תג עִם קִצִהַמִים, 
וְּחָרִד בַּשָנָתוּ תְּקְפְתָנִי אִימֶקָה, 
כִּי כָבֶר אֶהַבְתִיהָ, כָּבַָר לי הָיְתָה. 
וְכה בְרַאשונָה לי עָלְתָה בזְהרָה 
כ 
ָרֶם שָל אַהָבָה שֶטְפנִי צַדָנִים, 


דוּמֶם נַצַבְתִי נְָלִיט הַפָנִים, 


11 
ְַרִיהָ הָלַבְתִי הריס ְּקעִים, 
וחד הָלַכְנו לְַגָלִי הַסלָעִי, 


בָּמַקוּם שִם שלֶגדקְרְחונָים שוקע, 
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ראשוּנָה עַל אָבְן קִפְצָה נִלְבָּבָת 
וַתּאמָר בְּקוּל, כִּי אוַתִי אּהָבֶת, 
וְשָנִית שֶלְחַתְנִי עַל-פָּנִי הַשְבַּלֶת, 
בְּדְחַפָהּ סִירְתִי בְּיְדָהּ הַקֶלָה... 

ָאָנִי - לא יָדַעְתִּי אֶת נַפְשִי, מַה-לָהו 
אַם כְּרוּבֶיזִיו יָעַלוּנִי. שְמִיִתְכָלָת, 

אַם יִבְלָעוּנִי. גַָלִיהַזּהַר, 

אָם מִצחוק-אוּר לוּחְַלְבִּי יָסעַר, 

אַם ימס לבִּי, כְּקֶרח בַּחַמָה, 

אַם כִּנְפִיכְרוּב צְמְחוּ לָנַפְשִי הַתִּמָה 
או יָרִד לְתוּכָהּ מַלְאדְּ-שָמִים 

הַמְלָאָה הִיא גִיל, אֶם עּצָּבֶתמאָוִיִיםז 
כ צְּבָא הַהַרְגָשוּת, כְּבְדות-כְָּפִים, 
יָרדוּ על לָבִּי כַּעָנן יוּנִים זכּות, 
לשְתות דְּמְעוּת וְלֶרְחץ הַנוצוּת הֶרְכּוּת 
לְמַעַן שוב טֶהוּרוּת אֶל תְּכַלֶתיָהּ רַבָּתִי.. 
ּפְחָאם קְרְאָה לי וּלְסִירְתִי. 

שֶמְצָה סִירְתִי וְהַתְעוּרְרָה 


וּמַאלֶיהָ אַלֶיהָ מְהֶרָה. 


| 


ִּחַת נַדסְלְעִים וְזֶר יְעְרִיהאָרְנִים 
תַעָמד לָהּ כְּלִילַת דּמְמָה וְּוָנִים 
קפִּילָא שָל טָל. שֶם סף עַל הַמִים, 
בַּמְקוּם שֶם רְאשונָה תַתְודוּ שָפְתִים, 


כִּי לְבּוּתִינוּ כָּבֶר קשוּרים מִיָמִים; 


 .*‏ כלובצקי 
צן 


מַאֶז מְאֶשָרים וּשְלָוִים הָיִינו 

בִּתְכָלֶת יָארִי שְוִיצִיָה שָחִינוּ 

וְאָם סִירָה הְיִתָה תַחְתִּנ לא אַדְעו 

הַלא עם רוּחות מְאֶז אֶתְיְחָדָה, 

אֶצְעַד עַל גַלִים וְעַלפְנִי שְחָקִים אָדָא, 

וְהִיא הוּלִיכַתְנִי כה לְכָל עַבָר! 

אֶח! היא הָיְתָה כְּבַרְבּר לְבְּדְאַבָר, 

לָגְבָרֶת יָארדהַפְּכְלֶת הָיְתָה; 

טֶסָה- וְהַסִיְרֶה אֶמָרִיה: טֶסָה, 

ְאַחַרִי הַסִירָה שְבִילנְגהּ סַפִירִים, 

וְאַחְרִי הַנּגָהּ דָּגִים הַתְרוצָצוּ 

וּמִן הַמִים אֶלֶיהָ קפְצה 

כּה שַטָנוּ עַל-פְּנִי הָאַפִיקים הַבְּהִיִים, 

בְּהשְתָּעַשְעְנוּ בַתְכָלֶת הַפָלוּלָה. 

היא הָיִתָה כָאָלוַת בָּנְבְכִיההַמְצוּלָה. 

לָהּ הָיוּ צַכִּים מִתְּחָשִים וְיוּנִים, 

וְהַיבָלִיאֶלְגָבִיש בַּתְהוּמוּת תִּחְתוּנִים, 

וְעַטְרוּת-ירְחַ בּלִילוּת דאַפָלָה... 

ּבִי. לַעַשוּת יָכְלָה 55 נַפְשֶה שָאֶלָה. 
טְ 

פָּעַם - כִּי. אִינָהּ מִלְאַ-שְמִיִם, 

כְּשָצָה שָלָמָה בַלְבָבִי הָגִיתִי: 


אַחַר על עוּן זֶה הַתְודִּיתִי - 4 


הָאָזִינּ - לַפָנִי מִקְדּש-ט ל מן המים 
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וּבְשְמְעָהּ, הַכְתְלִים כִּי שאו קִינָה, 

הַתְִפְפָה כְלָה בְשַלְמַת קִנְאָה, 

אֶת 5ל בָּעִינְיִם הַפְּאָבוּת גֶּנָבָה, 

ַתשָלב דיה על לוּחַ-לְבְבָה, 

עַל בְּהֶטִים נִרְאִים, אַף 5ּי בַחְבְּאִים. 

ְכָה בְּלִינוּע דוּמֶם עְמְדָה, 

וּסְבִיבָהּ שָחַקוּ קשְתוּת איִך-פְּלָאִים, 

וַאָנִי אָ אפלל אַלֶיה. ברְעָדָה: 
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כְּשושַנָּה לָבְנָה עֶת תִסְפַתָּח, 

בְּמַחַשוּףחֶזֶהָ אדֶם פִרְחָ, 

כָּאדֶם הַזֶּה על פְחָיָהּ הופִיע. 

ּתְפוּשֶדהַרְהוּרִים אֶת ראשה הִפְנְתֶה, 

עַל קירוּת-הַבְדלָח אצְבְָּה. שֶתָה, 

ּמִי שָמְּשַרְטְֶטֶת שם שָאוּחָבֶת, 

או אִיאַפָה מִחְשְבוּתִדתְּכְלֶת חוּשָבֶת. 

אַחָרִיכֶן פְּנְתָה אֶלי וְלָחָשֶָה: 

אוּלי בְּאַהַבְתִי גִיהָנוּם אִירְשֶָה, 

לָמְדוּרוּת קרדצַפון אוַּתִי יִכְנִיסוּ, 

וּבָתוּך קְרְחִיבְדלַח גַּם אותִי יְשיתו, 

כְבְפָה של אוּר זה וְשֶל קְשֶת מִוְנָה.. 

אַך אַמֶת דִּבְּרָה, אִם הָיא מִתְעַנָּה, 

הַנָהָרָה הזַּכָּה, מִשָמָש לְקְחָה, 

את הקרח מקפיא וּמַבְלִיעַ, 


אפר לְנְאְלָה מקָרח בּאִנְחָה. 


8[ סט 
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וְתַחַת הסף על הַמִּים שֶם כְּתְמִים, 
צַלָלִי אֶרְנִיס הַגָּעִים בַּשָחַק 

וְצִלְלִי סִלָעִים - שָם בְּדַבְּרנ 

הָיוּ בַמִיִם נָתוּנוּת עָינִינוּ, 

וְתַחַת הַסַּף שם הַגַּל כה מְצַחַק, 
מְלָא פָזִיזוּת וְנָע פה בְּמְהָרֶָה, 

כִּי קלט אֶל-תוכו אֶת צַלָמִי הַשָנִים, 
זה לָזֶה קְרְבֶס וְשָלָב ידְיִם, 

אף כִּי אוּתֶנוּ רק שִיחָה חִבָּרָה, 

הו גל כה מטרף וקל וְפחַזו 

הוּא גַּם שַפְתוּתִינוּ חִבָּר כְּאַחַת, 

אַף כִּי לְבּותִינוּ רק היוּ קשורים. 
הָיָה הַגַּל מְלָא תְנוּעָה וְזהָרוּרִים, 
עַד בְּעְגוּלדאוּרֶה סְבִיבָנוּ מִתְגוּלָל, 
אלו מִלְאָך בְּמלְאָךּ בּולל. 

עַת אָזכְרָה זאת, נַפְשִי נוְחָה, גְאַנְחָת 


הי לו גל לאיְנְאָמִן - וגא פָבָו 


וש 
פַּעַם הְבִיאָנִי הַנך בַּמִּלְאָכִים 
דָּרְָּרִיזִיו אֶלִי מְעֶרַתקרְחִים, 
שֶם לם שָל בּקט אור לָבֶן הָעָטִירִ 
וּכְפוּר עַל מְצח מִלְכְּתִי הַמְּאִירְה 
בְּכֶל ורְדִיהַשָדָה מְגְלִיוּת מְלָה 
וּדְמְעוּת הָטִיפָה הַתִקְרָה מִלְמְעְלָה; 
וְסִילְפוּת בַּדְּמָעוּת, רְקוּמוּת-אורֶה, 


ַּמְטֶר רד עלי הַטְהרָה. 


בשויציה 5 
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וְַמָה זְמִירִים ָלִיהֶם פּרְחו 

כמ כָל לַיִלָה לְבְְְהַר, כָּלִילדדְּמְמָה, 
הַתְנְצַחוּ הַזְּמִירִים עִם הֶאֶשִד שָמָּה; 
ַּמָה עַדָרִים שֶם צַלְצְלוּ פֶנו... 

הו! גַּם לָיִשָנִים לְגלוּת לא נִתָנוּ 

אַף לא לְהַרְאוּת וּלְהַבִּיעַ הַפִּלָאִים.. 
הָאָחוּ הַסְּכָּה בגא בִין הַסְּלָעִים, 
בְּנִיאדשָלוּם כָּזֶה, עַד מִלְאֶךּ שוּמַרפַלָא, 
ָרש שֶם כְנפִיו מִסָלַע אֶל סָלַע 

וישק כָּל הַגִיא חַלוּמוַת מִזְהִירִים, 


הַסְכָה, הוּרְדִים, אוּתְנוּ הַזָּמִירִים, 


א 


א רב הָיָה בֶשֶינִיחוחַ הְַפָרִים, 
ורב הָדַר צַבְעִי הוּרָדִים מִעַבְרִיס 
ְהָאהָבָה כְּבֶר אָמְרָה לַבְּר בָגָד בָּנוּ - 
קר הָיָה-אָזְכַר-לְבדָּנוּ מִתַּמַת 
ְאָשֶד יְשַבְנוּ בְשלְוָה בּוּטחַת 
ְסְפֶר רַב-דְּמַע בְּדָמַע קְרְאנו. 

אַךּ הַגָה בי איה רוּח נְָנְסָה, 
וְאַעַבִיר עיני מִסְפְרִי עָלִֶיהָ. = 
כְמַלָאְֶל הוגָה וּמאָזין קַָתָה - 
פְתָאם - כְּסָה ארִָּמֶן פַּנִיָ 

בְְנֶן פה שֶקוף וְנְסוף עַצָבֶת, 
עַד כִּי לא אַדַע, אִיבָה. וה קְרֶה, 


אָנִי נְשָקְתיה על פִּיהֶשַלְחָבָת, 
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ו בר תת 


וצ 


ָלֶכָהנָא יַחְדָּ אֶל שִיא שָלְגיהָרִים 
נלְכֶהנָא יִחְדָּו עָל יְעָרוּתאָרָנִים 
ידו לְמְקוּם שֶם מְצִלְצְלִים עָדְרִים| ' 
מְקים שֶם תִתְַבָּש בְּקשְתוּתהַגְנִים 
יוְְּפרוּי. וְשָמֶשיהַזְהֶב לִיִרְכָה: 

מקוּם בַּעָרְפַל ירקְדוּ עַפָרִים! 

מִקוּם כַּנְפִי נְשָרִים, הַפּּרְשוּת חִשָכָה 
צִלָלִים תָטִלְנָה עַל סִיעוּת עָנָנִים; 
שֶמָה, חָמדְּתִי, נלְבָהנָא. שֶמה. 

וְאַם שוב לא נָשוּב מָשֶם לְאַדְמֶה, 
וְאָמרוּ אָנָשִים, כִּי רוּחות צְדוּנוּ 
ּלְשְפְרִירדהַתְּבְלֶת נְשָא נְשָאוּנ 
בְּשֶרְשָרוּת כּוּכְבִיהַפָזד כִּי אֶחַזְנוּ 

וְעִם צְבָא המאורות לָאִיןסוף גָזְנה 
ורק פֶּלֶגיהָרִים אַחָרִינוּ בַנְהִימָה 


פל, יַתְנוּצץ בְּאֶשד של דִמְצָה. 


אן 


ה גָּם הַמְּאֶשָרִים בָּאָרֶץ לא ידעו 
אִי מָקוּם יִשָבְּנוּ הֶרוּחוּת שאַנגִּים, 
מְקוּם שֶם כְּבַרְבּוּרִים דם יִתְבּוּדְדוּז 
הַפַּקְרְנִים בְּעוּלֶם לא יְנַחָשוּ גַם הַמֶּח 
בְּאִיזוּ סְכָּה שָכָנוּ בְּטוּחָה וְדוּמָמֶה; | 
כָּמָה שֶם זֶרְחוּ לַחַלוּן שושנִּים, 


מה מִסָבִיב דּבְדְּבָנִים. צְמְחו, 
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עָלִיּ לָשָאת עָנִי - וּשְאִיְנָא! 
אַשָמָה בפל הִבצָלֶת עַדִינָה. 

הַַּה אַתְּ תְּמוּל בָּעִין הַמִּים הַמְפָכִּים 
פָּנִיך רְחִצְּתּ וְצוָּארִיף הִזַּכִּיםו 

וְשֶם מְאַחֶריִף יָשָרָה ודקה, 
כֶּשֶפְחָה אשָר לּגְבַרְפָּהּ מְחַכָּה, 
ָבִצֶלֶת אֶחַת, כְּלָהּ. זף, הַלַבִּינָה, 
לָצָאמֶף מְרְהְצך לף דוּמֶם הַמְתִּינָה. 
בּרְאוּתִי שָתִּיבָן כּה כָלִילוּתדטהר, 
אָמַרתי, בַּחָלום אָרָא מַלָאַכָיזְהַר; 
נַיָחָרד לְבִּי וְכְלִי חֶרדְתִּי 

ְעָלָה אֶחָד בְּלִימָשִים הַרְעַדְתִּי 
הָעְלָה הַרְעִיד עוד צְבָאיעָלִים יְחַד 
מְהִי הַמְלָה - וְאַ בְּרַחַת 


ַתְמִהָרִי כְכָה. ולא יְדַעתָ, 


שֶבְּעְברּ בְּשְבְטִי הַפְּרַח נְגְעת: 
הְַבָעול גְבְקע, שח וָאֶנַח, 
הפרח נַפַק וְעל הָאֶרֶץ צנ 
אֶהנָה הגה ופי חורורים, 

מה רף הפְרה, וא מַהְבְהָלַת. 
ְהגּה. קר על אֶשְדיחָחִָים = 


לא אָנִי אֶשַמְתִי - כִּי. אָם הַחִבצֶלֶת. 


זווא 


היא יְקְדָה וּמַלְאָה נִיחוּח בַּלְבנָה, 


ידע לא יָדְעָה, כִּי. אָש בָּה אֶחְזֶה. 
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וַאָנִי הרְגַּשְתֶּיהָ, על יָדִי, כּה בְרָה, 
בְּהַלְמוּת-לְֶבְבָהּ וָאֶש בְּעִיניִם, 
ּפְתָאם בְּמִחֶלָפות אֶשדיהָמיִם 
הָרוּחַ פִתְאם עָלִינוּ הַתְגוּלֶל, 
וּבְזֶרְזִיף-מַיִם מָשֶם גְּרְשָנ - 


מָאֶז לְבַדּנוּ עוד קרא לא קרְאנו 


א 
מְאֶז קמְצָנִית הַיְתָה בְצְחְקָה, 
עַגוּמָה וְחְוְרְה, דומְמָה וּרחוקה. 
צָלל הַרְבְּסָה יָתֶר בְּעִמְקִיהַצְלָלִים 
ְרְדִים קַטְפָה עַל שֶפַת נְחָלִיםן 
או עַלזיד שִירִי אַשָדוּת עְרְבִים 
טְמְדָה לקשב כּאֶנְשִי עִצבִים, 
ָנִיהָ לְמטָה: או לְבְדָה בְפּנָה 
שֶלְבָה יָדֶיהָ על צוְארְהְשֶלָג, 
כְּמְפַחְדֶה מאִיש או עַל נַפְשָהּ מְגְנָה. 
או כִיונָה הַשוּתֶה מְמִיהַפּלָג, 
בְעִינָה הַזכָה לשְחָקִים הִמְרְיאָה. 
חֶרֶש הַתְהַלכָה, לְאָט וּבְדומְיָה, 
אָבְדָה לָהּ פָּזִיזוּתדחֶן זוּ של סְנוּנְיוּת, 


ְכְלָה רק אָמְרָה - תְּמִימוּת וּצְנִיעוּת. 


זוא 
עַת ה רְאִיתֶיהָ, הַתְנַצָ" רְצִיתִי 


וְאמַר: אַהוּבָה! חַי אֶל, אָם עָוִיתִי 
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ְאֶחָד מַהֶם לָאשְשָרַפָה תָּהִ. 

בי לו הִָיתִי. אַנִי. מלְאְַּשְחָקים 
ְהד-אֶל לְמִצְחִי וְנגהקרְנָים, 
וּפַתוּחִים לְפָנִי כָּל אַפְסִימְרְחַקים 
וְלַרְדוּת יָכַלְתִי בְכֶל צַבָאוּת-שָמָיִם: 
לא לְאִיר חָפַצְתִּי עָם ּוּכְבִידִרְמָה, 
כִּי אִם לנְטש הַשַפְרִירִים הַזַכִּים 


ו לְשְָבֶת חר על אֶרְמָה. 


טא 
צַאת מְהַמִּעָרָה לא מְִצְאֶה %ב הִיפָה. 
אַפ אֶת הַשְמָש בַּשחק יְרְאֶה, 
כִּי אורֶהּ גָּדוּל וְרֶב מְדִּי זָהֶרְהּ, 
אל כִי בַתְּכְלֶת כַּרְבֶב שָחוּר צָפָה. 
אוּלֶם בַּמָרוּם הָיָה קְשָתגְְנִים 
תְּלוּיָה כָשָער עַלִפָּנִי הֶעַנָנִים. 
יְְאָה - וַתִּסְמָהּ לְפְרְחִיהַשוּשָנִּים, 
כִּי עוד כַּתְמוּל שָלָשוּם הָם וְרְדִּים וְרַעָנְנִיס, 
ותקטף אֶחָד ותַתַצָב זָקוּפָה, 
ַתִּתְמַהּ פקשֶת-הַשָמַר הַבְּהִירָה, 
לְתְכְלֶתהַשְחָקים. הַצְלולָה וְהַשְקוּפָה, 
ּלְאַגּן הַפַהַר, טוּבָע בַּצְפֶירָה. 
נַדְמָה, לְחַיים הַחָדְשִים פה הְמְהָה, 
כה הָאְזִינָה לַדְבַרְמָה בַדְמְמֶה 
עַד אִישֶם בִּבְדְלַחדְהַמִיִם רְאֶתֶה 
עַלִיפָנִיהָ פַבְנוּנִית-הַסָהַר, 


ְְַמִדְאלְגְמִי חַלוּהָט. על שְפְתָה 
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מִשָנָה הָעָמִיקוּ. סְִרִיהְעִינָה, 
ולי מִעָנָה בֶן זה 
וְאָש מוְרָה לְהָטָה ְַתָה 
ְכָ הַדְּניית פה באב 
היא הָיָה מאלָה בחִיק אם. שפְכּת לב 
היא ָפְּכָה בה לצְבָאיכְכְביְדְממָה, 
עַת חַרֶט לבנה פומה גְְרְמָה. 
עַת פּרְחִים בְּאַָבָה לוחִָים רז 


הל בְּקְסמִמַחָשְבָה נְאֶחוִים, 


זא 


הַאם אִישֶם עַתָה, אַהוּבָה ויקְרָה, 
ְמַלְאָכִָלִיין תְתַנִי עַגוּמָהו 
ַּמְתַנִּים בַּתְלּנָה - וְְמְעְתֶם גְרָה. 
ִּי הָיְתָה סַצַרְתרְעָמִים אַדְמָּה, 

כִּי הָיָתָה מעֶרַתקַרח אִפַלָה, 
ּמָסְך לִמְעָרָה מִבְּדלַחהַמם: 

ִּי ָיְתָה חָרְדָה בְחָשָכַּּתַעַלוּמָה, 
עֶם שְכְחַת אִיזֶה ענש-שְמְיםו 
וְשִירַת הַנִּימְפוּת מְאֶרֶץ קִבְלָהו 
כִּי שֶם פָבַדְּנוּ יוּםיְצָל עִזְבָנגּ 
וְשוּב מְצְאָנוּ וְעִינִינוּ אַשפְלְאִים 
ושאוּן הַצַפָרִים אֶזִי הָעִירְנוּ. 
הַכְכָה תְתַנִּיז כָּמִי שֶקוּבָלֶתז 

הָה, אַל לִמִלְאָכִים כּה תְטָאִי בָהיו 


כָּל דִּמְעַת-יהַלם, מַעִינָ ניזלֶת, 
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פַּעַם לי אָמְרְָהי נעָלֶה 
לקן, אֶפְשֶר יִתִּן לָנוּ כַפְרָה, 

יִבֶרּ ויעוּדד לְאַהְבָה בָרָה. 

אֶמְרָה ותֶרץ אֶל סְכַּתהָאְָנִים, 

סְנְרָה הַתְריסִים חיש מִעַבָרִים, 

לָבְלְתִי יִסְתִכְּלוּ בָהּ הַנְצנִים 

אַחר הַתְקשְטָה כִּיִלְדוּתהָהְרִים, 

ַתְּמְהר אֶלִי - אָמרתי, אִסְפָה... 

לא הָיָתָה עוּד צִנָהּ פה בְהִירָה וּכְחְלָת 
לא הָיָה עוד פֶּיהָ כּה רענָן וְיִפָה. 

עַל ראשהּ הִיָה פרפר שחור-פנפים, 
לְלבְנַת בְּהֶטִיהָ מִשָמָש הוא סְגְלָה 
וּמִבְהיק חָצִיּ בְזַריְקְרְנים, 

עַל מִצְחָהּ הַטִיל צַל כְּנָפִיו הָאַרְכות; 
וְתַחְתּיו הֶיוּ שוּשָנִּים חַבוּקות, 

מְתִּחַת לַצַעִיפָהּ צופות סְקְרְניוִת, 

עוד סְגוּרוּת ‏ לְמִחְצָה, מְטַל כְּמוּדבוָכָיותו 
בְּדעָתּ, כי עָבָר לִבָּהּ אֶשמרְה, 

כָּפוּף ל1 יָשָב הַפַרפַּר הַנָּלוז 

חֶשַבְתִּי, עוד מָעַט וּכְנָפוּ אֶשְבְּרְה... 
יֶשֶב וְכסָה כָל כְּתַפָהּ הַשָמָאלִית, 

וּמִי זָה יָאָמִין בְּהַשְעָריתבְצְתָה 

עַת רְוָה הַדּמִיוּן אשָרדשְכְּרוּן! 

צַת מַראש-הָרִים הַצַצְתִּי בְּקְעַתָהּ 
סֶכַּת-שְלוּמָנוּ ?י נִרְאַתָה כְאָרוּן 


קטֶן ודומַם: הַצַצְתִּי לְפָנִים, 
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וּבַת"צְהוק מְלְאֶה גְעְגוּעִים וְצַעַר. 
אֶז כְּלָהּ הְַעַטְפָה בְמִמְּיְפותשְעָרְָהּ 


ולא נְטְאֶה אֶלִי עוּד אֶת עִינָהּ הַבְּרָה, 


]/\א 
יָש רְגַע, טֶרֶם הַסַּהַר יפִיע, 
אַשָר בו יְאָלְמוּ דם כָּל הַזְּמִירִים, 
וְעוּמְדִים בְלאזזיז וּבֶלאְרְחַש אִמִירִים, 
אַף יְמוּך קול הַמִצעְיָנת הַבְּהִירִי 
כָּאָלוּ זֶה כוּכֶב יאבָה מָה לביע 
ּלְסְפַר חֶרָש עֶם תִּבֶליָהּ כְּלָה, 
עָם כָּל זְמִירדרְנָנִים, כָּל פָּרַח וּמְצוּלָה, 
יש רע אָשֶר בּקְשֶתאוּר לְבְנָה- 
"צָא לָהּ חַוְרָה טְבַּעַת דִּיאנָה; 
ָּ זְמִירֶשִיר אָז יָאֶנְקוּ. בִרְנֶנָה, 
ְכֶל צְבָא הָעָלִים עַל עְצִים יְהָמִי 
ְכֶל הָעינות אַנְחַתצְלִיל תִבּעָנָה; 
ְּרְָע כְּזָה שָנִי לְבָבות יַבְכִי 
אפ יש לָהֶם דָבָר לְסָלח - יִסְלְחוּ 
אָם דּבָר לָשָכחַ לָהֶם- וְיִשָכחוּ. 
ְּרְגע בְזָה עָם ילְדְתִי חַיְקְרָה 
שב יָשַבְפִּי בְנְאות שלָוָה ברה 


ננספר יִחַד בַּקדשָה וּבְטְהְרָה. 


זוצא 
כּרְנַת-עְפְרוּנִי מִמְרוּמִים נובעַת,. 


מְצָלתהַנָּזִיר מָהָרִים נשְָמַעַת, 


+התקופה /[ 
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וּבְדבְרִי, שוקע אַנִי תו צְלָלִים, 
ְאְֶאָה עִינִים. כַּתְכַלֶת-עַרְבוּת, 
מַבִּיטוּת בְּרַחָמִים עָלִי, פּה נְכָאות, 
ואְֶאָה שָפְתִי, לְנְשק לי צְמָאיַת, 
וְאֶרְעַד - וְשָנִית יאחְזוּנִי. מֶהָבות. 

ְלא אַדַע, אֶן אפ אָנָה אָנוּסַהזּ 
וְאִי דְמָעִי אַסְתִּירוּ וְאִיפה אֶתְבּודְדז 
ְאצָמד חַוּר וְאשָרטט אֶת דּמוּתָה, 
אז אֶרֶשם אֶת שָמָהּ בְּחולוּתְהֶהָרִים; 
או תָעה אֶתְצָה בִּין ורְדִים וּנְפָים, 
כְּאְדֶם, שָאָבַד ל1 אוּצֶר, וְהוּא נוּדָד, 
טרוּףדַעַת, וְיושָב וּבוּכָה הַשָבָר, 
שֶם בַּמְקוּם עוּמְדוּת מִצָּבוּת עַל קְבְרִים, 


בְּאָמְרוּ, דְּבַר"מָה לו יְדובָב הַקבָר. 


אוא 

יש מִאַחוּרִי חַלוּנִי מִזֶרקת, 

בְּקוּל שָל יִלְלָה הָיא נֶצַח המיה; 
יש אִילְן אֶחָד, שֶם חַיָה וָשוקקת 
לָהַקת זְמִירִים; יש אַחַת שְמְשָיָה, 
כֶּ לַַלָה בָהּ חְוְרָה תְצִיץ דּיאַנָת, 
וּמִצְחִי בְזִיוָה הֶעְגוּם נוּשקת. 
וְכְכָה. יְעִירוּ אֶת גַפְשִי הַגַּעַנָה 
הֶעץ וְהַלְבְנָה וזה הַמִזַרְקת. 

ְקם אָנִי חוּר, לחלון. אֶקְרָבָה, 


וְאַקשִיב ?קולות הַבּכִי. שֶם. מִלְמְטָה. 


5% י. סלובצקי 
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כְבִיתַעוּלֶם. קוּדֶר - גִדְהַדִּבְדְּבְנִים, 
הַיונִים עָלִינוּ הוגות נְכָאִים, 
וְעָדְרִייהַכְּרִים. שֶקוּעִים בְּעַצְבֶת, 
הָאַדְמָה נְכָאָה, מקְדּירים הַמִים, 
סְגוּרִים הַפְּרִיסִים בִּיתְדוּת-הַמָוֶת; 

5ל עָלִי הָפִּיל פָּחָד וּמורְא, 

כָּאְלוּ שֶם הָזר לא עוד נִחַזרֶה. 
הֶלַכְתִּי עָגוּם וְרוּעָד בָּהְרִים... 

אַנָמִּים שְחוּרִים, צוּקים,ח שָלָגִים, נְשָרִים, 
סִיעוּתִעָנָנִים. עַל קְרְחִי-הַתְכָלַָת, 

שָמָש אֶדמָה כַדֶּם צלָלָת, 
בִּיתהַגּזִיר, הַשָלָנִים. קְבָרו, 

שנִי כְלָבִים גְּדוּלִים, אותו שְמָרוּ 
לב עַל הַמִשָקוּף, שָם יָשָבו צפרים, 
הַחְדֶר, נָזִיר זָקן, אָבקסְפָרִים, 

כֶּל זֶה הַיוּם לַחָלוּם בְּעִינִי דְמָה.. 
קְרְְהַשֶקִיצָה, רק אַזְכְרָה, הַיְחִידָה, 
בְְּנִיר שֶל ישו פִּזָה בַדְמְמָה, 

עַת על אצְבְּטָה הַקְרָה: כַגְלִידָה 

שַמְתִּי טַבַּעַת, + > + ' > 5 . 


, . . . . . . . . 4 . . .' . 


זווא 
ַעָרִים!. עמָקים! כְּרִים, עָם נְהֶלִים 
אַלנָא עָלֶיהָ, הָה, אוּתִי תַשָאֶל 


הַיוְרְדִים בְּדְמַע דּבָּר לא יוְכָלוּ. 
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כִּי גַם פה - גַּם שֶם - וּמַעַבֶר לְימִּים, 
לַאשָר רַעָיוּנִי הַמִּסְכַן אְֶלְחָה, 

תָמִיד יִקדְּמוּנִי רק יָגּן וַאָנְחָה; 

וְרע לי בְכֶל מַקוּם-וְרַע יִהְיָה לָעוּלָמִים, 
עַלכּן רק בָּזָה כָּל הַגִיגִי,. מצִיָבִי, 

אי אָבְחַר י מָקּם, מִקְלָט ליגוני, 
מִקוּם שֶם כָּל רוּחַ הָעוּבָר על פָּנִי 

לא יָגִף לִבִּי, לב גַשָבֶּר מְענִי; 

מקוּם שֶם הפְהר עד רגלי יִגִיעַ 

בְּצְעְדו עַל גלים.. פָּד ישפף לְעִינִי, 


ְָכָה נַשָמְתִי בַּמִּסְפָר ינ 





% ז 


י. .סלובצקי 


הַזמִירִים נָאָנְחִים וְהַשְבּלֶת שֶטָהה 
ֶלֶיהָ יָדבְּרוּ-וְאֶפְתַח לְבָבִי 

וּלְמָוֶת, כִּי יְחִיש, אֶתְפַּלֶּל בָּלִיהכחוּת 
וְאיבָש, וְאָפּל - אַך הַמָּוֶת לא יָבא.- 


וְכֶל יּם יִעִירוּנִי הַמִזְרְקות וּבוּכות. 


אא 
עַת בְּמַחָשבְתִי בּעָבַר. אֶשְתִקְצָה, 
לא אָדַע, אי אַציָרְָה בְדְמִיונִיז 
אָם לָעַת בְּאָה בַּשָנָתִי לְגַשָקָני, 
ְיוּנָה פְרוּשֶת-כְּנָפִים וְזַכֶּה? 
אָם לת פַּרְתַתן-ְּצָפּיה בבְּהלָתו 
אִָם לָעַת יְחַד עָמָּדִי הִישִירְה 
ססר :אס למסכ 
זְכֶל מִבַּט עָינִי חָרְדָה וּזְהַירְהנ 
או עֶת הַתְהלְכָה, שְלוּבְּפֶר | מִקפה, 
הַנָה וְהַנָה כְַּלְבָה מִכְשְפָה! 
או כַאֶשָר נִרְדְּמָה דם בִּין עִשָבִיז 
או עֶת תִּסְתַתָּר, תִּתְעַלַף גַלְמוּדָה 
ּלְבָנָה בָּאוּרסָהַר?- אִם בְּעַרְבִים 


עַל שָלְגיהָאַלְפִּים הוּרְדִּים - וְרדְּה1 


[אא 
לָמְקוּם שִם ראשוני כוּכְבִים יזְרְחו, 
שָמָה לי אַלךּ עַד גְבוּלוּת מִחְשָכִּים 
אַבִּיט הַבַּרְבּוּרִים הַפּיּרְחִים לְמָרְחַקִים 


ושְמָּה אֶפְחָה, לְאַשָר יפְרְח 





- מ*צזושים.. 
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ד"ר שמעון ברנפלד. 


ספרי חכמה. 


א) ספר איוב. 


היסוד החיובי בספרי נבואה, וזה מוטעם בהם בוד:וּת גמורה, הוא 
הבטחון בהשגחה האלהית בבניהאדם ובכל המציאות. יהוה הוא ,שוכט 
כל הארץ" והוא שופט צדק: ,ויגבה יהוה צבאות במשפט והאל הקדוש נקדש 
בצדקה". משפטו הוא בתשלום שכר לעושי רצונו ובעונש לעוברים על מצותיו, 
בס' דברים (ז, ט-י) אנו מוצאים את הלמוד המוסרי הזה בבהירות: ,וידעת, 
כי יהוה אלהיך הוא האלהים, האל הנאמן, שמר הברית והחסד לאהביו ולשמרי 
מצותיו ל אלף דור; ומשלם לשנאיו אל-פניו להאבידו, לא יאחר לשנא -- אל- 
פניו ישלם-לו". רעיון זה נקבע גם בעשרת הדברות: ,פקד עון אבות על 
בנים ועל שלשים ועל רבעים לשנאיי ועשָה חסד לאלפים לאהבי 
ולשמרי מצותי" (שם ה, ט-י). ובנוסח אחר נאמרו הדברים האלה גם בטופס 
שני של ס' הברית (שמות %ב, ו-ז). למוד מוסרי זה הוא בתורה ובספרי 
נבואה הנווה, אלא שלא מְצוּ אותה על עומק אמתותה ההגיונית. 
בעיקר היא אזהרה והתראה, שיהא האדם זהיר במעשיו, כי מהם תוצאות 
לטובה או לרעה, לו ולבניו אחריו. ואזהרה זו מתחשבת עם המציאות, כי 
יש בני-אדם, על עצמם אינם חסים, אבל על בניהם הם חסים. על-כן היא באה 
לעורר אהבת אבות לבנים, להסתיע בה בתורת המוסר. איך גורם החָטא לשלשים 
וּלרבּעים ואיך גורם שכר המצוה ,לאלף דור", זה לא הוברר בתורה. ואולם בסוף 
ימי בית ראשון בא יחזקאל וְבְטל הנחה זו. הוא הטעים את האחריות המוסרית 
של האדם והעמיד אותה על מעשי עצמו, אין שָני הבנים נעשות קהות, 
כשאכלו אבות בסר. אבל אין אפילו צדיקים גמורים כנח, דניאל ואיוב 
מצילים בנים או בנות ביום פורענות בזכותם. ,איש כדרכיו אשפט אתכם, 
בי ישראל, נאִם אדני יהוה" (יחזקאל יח, 5; לג, כ), בטלה אחריות 
היחיד על מעשי הצבור ואחריות אבות למעשי הבנים והפכה. וכבר בררתי 
(בחקר ספר יחזקאל), כי היו הלמודים האלה חדוש בתורת המוסר של 
היהדות. ‏ גם הנביאים, | שקדמו ליחזקאל, הטעימו את ערך האחריות 
המוסרית של האדם על מעשיו,. אך הם לא עשו דבריהם תיולוגיה, הנחה 
למודית, אלא התאימו אותם עם המציאות ועם המאורעות. וזה נראה בחיים, 
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היסוד המדעי, שאנו צריכים לו בחקר פרובלימה זו, אבל עיקר הרעיון 
יש בו. 

בספר איוב אנו מבחינים ארבעה יסודות: א) ספור המעשה; ב) וכוח 
איוב עם שלשת רעיו; ג) תשובת אליהוא; ד) תשובת יהוה. 

א) ספור המעשה (א-ב; מב, ז-י). מקום המעשה הוא בארץ 
בני"קדם, בארץ ע וּץ. בפרשת הגוים בס' בראשית (י, כג) נחשב עוץ על ,בני 
ארם". כבר בררתי במקום אחר (במאמר ,הבכורה בשבטי ישראל"), כי 
גם ארם היה מבני קדם, ובזמן קדום ישבו משפחות ארם קרוב לאדום. 
במקום אחר נמנה עוץ על בני נחור אחי אברהם (שם כב, כא) או על 
בני שעיר החרי (שם מו, כח). וכבר בררתי (במאמרי שם), כי מקום 
נחור לא היה בארם נהרים, אלא בארץ בני-קדם (שם כט, א). ושבטי 
החרי, ‏ יושבי ארץ שעיר לפנים, התפשטו בא"י מעבר לירדן ובמדינות 
למזרח א"י ולדרומה. עוץ, אשר יחסוהו למשפחת נחור, ישב בשעיר ונבלע 
בבני עשו. לפיכך הוא אומר (איכה ד, כא) ,שִישִי ושמחי בת-אדום, 
יושבת בארץ עוץ-גם עליך תעבר כוס..." ועל ‏ איוב הוא אומר (איוב 
א ג): ,ויהי האיש ההוא גדול ‏ מכ% בניהקדם". נאמר עליו, כי היה 
,תם וישר וירא אלהים וסר מרע" (שם שם, א) ועשרו היה גדול מאד. 
להלן, בחלק הופוח, כשהוא מדבר מהצלחתו בימים הראשונים וּכששמר אותו 
אלוה ו,בהלו נרו עלי ראשו", הוא מציר את כבודו וגדולתו בעמל (כט, 
ו-י) גם תומתז וישַר מעשיו (כט, יא-יו; לא, א-5ב). באחת מנבואות 
יחזקאל נזכר איוב, אחד משלשת הצדיקים המפורסמים (יד, יד וכ). אבל 
אין מזה הכרע, כי היה הספור שלפנינו כבר בימי הנביא הזה, בסוף ימי 
בית ראשון. וכבר בררתי את סברתי, כי נתפשט בימיהם קובץ ספורים, 
שנושאי-ענינם היו אנשים חכמים וצדיקים נח, דניאל ואיוב, כעין ספר א חיקר. 
והספורים האלה לא נתיחדו דוקא לישראל. ולפיכך אמר הנביא יחזקאל 
למלך צור, מלך גוי: ,הנה חכם אתה מדניאל" (יחזקאל כח, ג). ולאחר זמן, 
כשיסדו בישראל ספורים עממיים, תלו אותם בשלשת האנשים החכמים 
וצדיקים. וראיה ברורה לנו בדניאל. יחזקאל מזכיר אותו היותו מפורסם 
בצדקתו וחכמתו. וזה ודאי אינו נושא ענין הספור בספר דניאל שבידינו, 
שהרי זה היה אחר גלות יהויכין נער. ואמנם אין מניעה, להקדים ספור 
איוב, ובפרט אם נספים לדעת דוהם (בפירושו לספר איוב), כי ספור 
המעשה אינו שָיךְ לשאר חלקי הספר, אלא פיטן אחר, שקם בזמן מאוחר, 
יסד על ספור קדום וכח בשאלת ,צדיק ורע לו, רשע וטוב לו" (ונוטה אני 
להסכים לסברה זו). אך אין הכרע בדבר, כי נוסד ספור זה עוד בימי 
בית ראשון. ראיותיו של דוהם תלויות בשערה. הוא אומר, כי אי-אפשר 
שיהיה סופר מאוחר טועה בדבר, לשים בפי גוי את הדברים: ,יהוה נתן 
ויהוה לקח- יהי שם יהוה מברך" (א, כא). ,טעות" זו אפשר, לפי 
סברת דוהם, ליחס רק לסופר קדום. אבל זוהי טעות של דוהם עצמ לפי 
תכן הספור הלא היה גבורו אדומי, ולזה לא היה אלוה אחר זולת יהוה 
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כי הרבה סוּבל היחיד בגלל מעשי הצבור, או שהוא נהנה מזכיות הצבור 
שלא בזכות עצמו, וכיוצא בזה נהנה הבן מזכיות האב, או שהוא נלקה 
בעונו. 

אבל רעיון האחריות המוסרית של היחיד על מעשין, כי יגמול יהוה 
לכל אדם כמפעלו, נתפשט בדורות המאוחרים בישראל. כי מצאו לו סיוע 
גם בדברי שאר הנביאים. הם לא הטעימו בברור בטול מושג השכר ועונש 
שבתורה; אך הורו גם-כן, כי אחראי כל אדם על מעשיו, והם גורמים שכר 
ועונש. ,אמרו צדיק כי טוב, כי פרי מעלליהם יאכלו; אוי לרשע רע, כי 
גמול ידיו יעשה לו" (ישעיה ג, י-יא). ובהיות ‏ הדבר כן, מתעוררת 
השאלה הקשה, כי אין ה מציאות מסכמת ללמוד המוסרי הזה. 
יש רשע וטוב לו, צדיק ורע לו. או בדברי קהלת (ח, יד ,יש צדיקים, 
אשר מגיע אליהם כמעשה הרשעים; ויש רשעים שמגיע אליהם= כמעשה 
הצדיקים". זהו בגדר מעשים בכל יום. ומימים שפקעה התמימות הילדותית 
באדם, והתחילו להסתכל במאורעות החיים על אמתותם, היתה שאלה זו 
מנקרת במוחות בני-אדם. אין המציאות מסכמת לתורת המוסר. שאלה זו 
שאל כבר ירמיהו; ,מדוע דרך רשעים צלחה, שלו כל בגדי בגד+ נטעתם, 
גם שרשו, ילכו גם עשו פרי" (יב, א-ב). אלא שהקדים הוא ואמר: ,צדיק 
אתה' יהוה,"כי אריב" אליך","דבריוי הם דרך שאילה, ולא יתרעומות 
על יהוה. 

משאלה לתרעומות אין הדרך רחוקה כל-כך. כשאין תשובה מספקת 
לשאלה זו, מה שלא נמצא עד היום, תחל התרעומה. בקובץ כתבי הקרש 
נקבע ספר שלם עוסק בפרובלימה הקשה הזאת - זהו ספר איוב. הצעתה 
וברורה/ בספר "זה" הוא - בצורה פיוטית > :דרמטית, " ופוח ' איוב יי עם 
שלשת רעיו, הצעת אליהוא בן ברכאל בפתרון השאלה, ולבסוף תשובת 
יהוה עצמו. ספר זה מצטין בערכו הפיוטי ובעומק רעיוניו. הוא מושך את 
הלב גם בימִינו, ‏ עם כל מה שהרבו לחקור בברור הפרובלימה הזאת. 
אמנם לא תתקרר דעתנו בתשובתו, ועוד אנו שואלים השאלה: למה+ לאיזו 
תכלית? מה היא תכלית חיי האדם, ועל מה הוא סובל יסורי גוף ויסורי 
נפש? אבל תשובת יהוה בסוף ספר איוב מרוממת את האדם להשקפת-עולם 
נעלה ומלמדת אותו רזיגנציה שלמה: אין האדם מרכז הבריאה והמציאות. 
בהויה הכללית הנפלאה בטל הוא לגמרי. מה היא תכלית מציאותו שלןו+? 
הצעת השאלה באפן זה היא בטעות. עלינו לבקש תכלית כללית להמציאות. 
זה משפיל את גאותנו מצד אחד;: אבל מצד השני הוא מרומם אותנו 
בהכרה, כי האדם הוא פרט של מציאות מסודרת באפן מפליא. אין בספר 
איוך בָּרור תכלית המציאות, אלא הטעמת ה סדר שבה. וזה מה שהורה 
הפילוסוף ‏ דיה רינג, כי רעיון תכלית המציאות הוא המצאת שכלנו, 
מה שבָּרר שפינוזה ברור מספיק; שכלנוּ מיחס למציאות תכלית לפי השגתו, 
מה שהוא הבנה סוביקטיבית בפרטי המציאות. אבל סדר ודאי יש בה, מה 
שיבורר לנו גם בהבנה אוביקטיבית, מובן, שאין בדברי ספר איוב אותו 
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האלהות ובסדר הנהגתו את העולם. הפיוט העממי מחפה על הגשמות, 
שעל-ידה הוא מקרב את האלהות להשגת העם והבנתו. 

הכלל העולה מִבָּרורִי, ‏ כי אין הכרע בספור זה על-פי סימנים 
חיצוניים או פנימיים לאחַר זמן חבורו של הספור או להקדימו. אמנם 
היה נראה משגרת הלשון, מן הסנון הפרוזאי היפה והנוח, היותה 
יכולה לשמש לנו עדות על אחור זמנו, כי התקדם כבר בימיו הסגנון 
הספורי העברי. אבל זה תלוּי בטעם, והיא אסמכתא קלוּשה, סוביקטיבית. 
ומצד השני הלא ברי הוא, כי בזמן מאוחר היו כותבים ספורים עממיים 
ארמית, בצמצום ודאי שאי-אפשר להגביל זמן הספור בספר איוב *). 

ב) הוכוח בין איוב ושלשת רעיו (ג-לא בספור המעשה 
נאמר, | כי שלשת רְעי איוב, אליפז | התימני, | בלדד השוחי וצפר 
הנעמתי, שמעו את הרעה, שבאה עלי, ויועדו יחדו ויבואו איש ממקומו 
,לנוד לו ולנחמו". שלשת רָעי איוב היו מבני קדם: אליפז מתימן של 
אדום, בלדד מ שוּח, שבט שנתיחס בספר בראשית (כה, ב) לזרעו של 
אברהם, שנתישבו בארץ הקדם (שם שם, ו)/ צפר הגבעמתי. זה לא היה 
מעיר נעמה ביהודה (יהושע טו, מא)/ אלא נראה כנוסח התרגום הןני, 
שהיה קורא צפר המעוני, כלומר משבט המעונים (עין דה"י א' ד, מא) 
מבני מדין. כשראו את איוב לא הכירו אותו, ,וישאו קולם ויבכו ויקרעו 
איש מעָילו ויזרקו עפר על ראשיהם השמימה", כה ישבו אתו לארץ שבעת 
ימים ושבעת לילות ,ואין דִבֶר אליו דבר, כי ראו, כי גדל הכאָב מאד". - 
,אחרי כן פתח איוב את פיהו ויקלל את יומו". - עד כאן ספור המעשה 
באיוב, ,שלא היה ושלא נברא", זה של בדותא מספור ב,ארץ הקדם". 
מכאן ואילך מעשה שהיה. הפיטן, שיסד את הוכוח הזה, לא היה אותו 
איוב, ,גדול מכל בני קדם", אלא אדם בלתי נודע לנו בשמו, שתחלה 
היה מוצלח ונכבד מאד בשער עמו; אבל בסוף ימיו ראה ,עני בשבט 
עברתו", וכשחדל עשרו ואשרו החמרי, שחקו עליו צעירים, אשר מאס את 
אבותם בימי הצלחתו, לשימם עם כלבי צאנו, הוכוּח של איוב עם שלשת 
רעיו בפרובלימה של ,רשע וטוב לו- צדיק ורע לו" והשגחה האלהית 
בבני-אדם, זוהי המצאה פיוטית,. אבל הפיטן עצמו, אותו העלוּב המעונה 
ומדוכא ביסורים, אשר ענות נפשו, יסוריו הגופיים והנפשיים ,העלה על 
ספר בדמי לבבו" (דוהם), אינו יצירה דמיונית. אין אלו דברי פיוע, אלא 
אנקת אומלל, אשר בימי עניל זכר את ימי אֶשרו והצלחתו: זכר את אשר 
עשה וראה את אשר נעשה לו. מכל צרותיו ומצוקותיו, אשר באו עלי, 





*) בשאלה זו הדעות מחולקות, ועוד לא באו לידי הסכם,. קונן אסף במבואו את 
כל סברות אלו המקדימים זמן חבור הספר בכללם, גם איולד, שמגביל זמן זה בערך 
שנות המאה השמינית לפני התאריך הג בתחלה הייתי נוטה להסכים לדבריו; אבל עכשין 
נראה לי, כי בכל-אפן הדבר שקול. 
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גם בלעם בן בעור, אשר בררתי במקום אחר, כי היה אדומי ולא ארמי, 
אמר: ,אם יתן לי בלק מלא ביתו כסף וזהב, לא אוכל לעבר את פי 
יהוה אלהי" (במדבר כב, יח) עוד ראיה לסברת דוהם, מה שנאמר 
בספור המעשה, כי נפלה שָבָא על הבקר והאתונות ותקחם (איוב א, טו), 
זכשדים ,שמו שלשה ראשים ויפשטו על הגמלים ויקחום" (שם יז). והלא 
שבא היה בימי ישעיה השני עַם מַסְחָרִי מפורסם (ישעיה ס, ו), ועם כשדים 
הלא היה מפורסם בימי בית שני - ואיך יתכן לציר שניהם היותם פושטי 
גדוד אבל אין בראיה זו כלום. שבא היה מפורסם היותו עם מסחרי גם 
בזמן יותר קדום, אלם שבעם מ,בני-קדם" אין זה מעכב, כי קצתו חיו 
שולחים ידם בגדוד, מה שנהוג היה בעמי קדם אלה כל הימים. ובנוגע 
ל,כשדים", אשר ,שמ שלשה ראשים ויפשטו על הגמלים ויקחום" -- הנה 
זוהי טעות נושנה, שתלו בה ענין מרובה. אם תהיה הכּונה לעם כשדים 
המפורסם -- מה יועיל לנו להקדים מעט את זמן המעשה? צריך היה 
להקדימו כמה אלפים שנה. הבבליים היו עם מצוין בתרבותו עוד 
בימי אברהם וקודם לו. וכשגברה בימי בית ראשון מלכות אשור, היה זה 
מאורע פוליטי, | שלא עמדו הבבליים בראש, אלא האשורים. אבל תרבותו 
של עם בבל לא פקעה. הוא לא שם שלשה ראשים לפשוט על גמלים. 
ואיך באו מכשדים עד ארץ עוץ, לקחת את גמלי איוב? כשדים האמורים 
כאן הם בני כשד בןנחור, אשר ילדה לו מלפה אשתו (בראשית כב, 
כב), אח לעוץ בכור נחור. הם היו בידואים, ודרכם היה בכך, לפשוט על 
גמלי זולתם ולקחתם, - קלוּשה מזו היא ראיתו השלישית של דוהם: איך 
נאמר בספור המעשה, כי היה איוב מביא עולות, אחרי שהקיפו ימי המשתה 
לבניו, ,אולי הטאו בני וברכו אלהים בלבבם" (איוב א, ה). מימי גלות בבל 
ואילך היו מקריבים רק בבית הבחירה בירושלים; ולפיכך עלינו להקדים 
זמן הספור. זוהי תמימות גדולה לדוהם. נושא ענין הספור הוא אדם תם 
וישר גוי-וזה אינו חִיב לזבוח רק בבית הבחירה בירושלים. וזולת זה 
למדנו מכתבי יב שנתגלו בימינו, שגם היהודים בארצות הגולה לא הקפידו 
תמיד, להקריב רק במקדש ירושלים, ועוד אחר דור עזרא ונחמיה היה מקדש 
ליהו לאנשי יָב. אבל לעומת זה אין דעתי מסכימה לסברת אלו, שמוצאים 
הכרע בדבר, לאחַר זמן הספור, במה שנקבע בו ציור בני האלהים, שבאו 
,להתיצב על יהוה", ובתוכם היה גם השטן (שם א, ו; ב, א), ציור מעין זה 
אנו מוצאים גם בספר מלכים א' בדברי מִכְיהוּ בןיָמְלָה (כב, יט-כג). 
נראים הדברים, כי שיכים הם לפרשה קדומה בספר זה. גם בציור זת 
יושב יהוה על כסאו, ,וכל צבא השמים עמד עליו מימינו ומשמאלו". ואין 
הבדל גדול בין השטן העומד להשטין על איש תם וישר ובין אותו 
ה,רוח", | שעמד לפני יהוה והציע להיות רוח שקר בפי נביאי אתאב, כדי 
שיפְתָּה ויפול במלחמה. ציורים כאלה אינם מרובים במקרא, כי הקפידו 
להרחיקם; אבל הם בטוי של מושגי העם. ספור-המעשה בספר איוב הוא 
ספור עממי, ובשכמותו נקבעו ציורים לפי מושגי העם והשקפתו בטבע 
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קדמוני ברכים, ומַהדשָדַיִם כי אינק" אלוּ מת תכף, היה שוכב ושוקט - 
,ישנתי אז ינוּח לי". לא היה מפיר בעמל החיים,. במות ‏ אין הבדל בין 
עשיר לעני, בין נכבד לנקלה, בין צדיק %רשע. ,שם רשעים חדלו רג 
ושם ינוחו יגיעי כח". ולבסוף הוא מתמרמר ומתרעם על האלהים: ,למה 
יתן לעמל אור וחיים למרי נפש? המחפים למות ואיננו, ויחפרְהו מְמַטמונים. 
השמחים אלי גיל *), ישישו כי ימצאו קבר". והוא אומר במךְי שיחו: ,כל 
לפני **) לחמי אנחתי תבא ויתכו כמים שאגתי". 
תשובת אליפז התימני על תרעומה זו היתה תחלה נוחה ופיוסית. 
יודע הוא, כי קשה לנחם אדם בשעת צערו, ונפשו תקצר לשמוע דברי 
נחומים. ,הנסה דבר אליך - תלאה"; אך ,ועצר במלין מי יוכל". אליפז 
מזכיר את רְעל איוב, כי לפנים היה הוא מרצה ומפיס מרי-נפש והיה 
מחזקם בדבריו, | ,הנה יִפַרְתָּ רבים, וידים רָפּוּת תחזק. כושל יקימון מליך 
וברכים כרעות תאמץ. כי עתה תבוא אליך ותלא, תגע עָדִיךף ותבהל. הלא 
יראתך כסלתך, תקותך ותם דרכיך" (ד, ג-ו). אלו הם דברים של פיוס, 
שאינם עושים, אמנם, רשֶם על לב אדם כואב ונאנק מעָצמת מכאוביו; אבל 
ראוּים ‏ הם להשמע. זהו מנהגו של עולם. אדם מכיר בטבע המאורעות, 
כשאינם נוגעים לו, כשתבוא צרה על בני-אדם, מחזקים את רוחם, שלא 
יתיאשו. ,זכר-נא, מי הוא נקי אבד, ואיפה ישרים נכחדוּ'? זה אומרים 
לאדם, בשעה שבאים לנחמו וְלפִיסו בצערו. אבל זה שנחם את חברו בדברים 
כּאלה, אינו שומע אותם, כשהוא עצמו בצער ובצרה. ובנוגע לתרעומת איוב 
על אלהים משיב אליפז: ,האנוש מאלוה יצדק, אם מעשהו יטהר גבר? הן 
בעבדיו לא יאמין, ובמלאכיו ישים תְּהלה; אף שכני בתי-חמר, אשר בעפר 
יסרם - ידכאום לפני עָש" (שם יז - יט). אין הדברים נפלאים ביותר בתכנם 
הרעיוני; אך כך היא דעת בני-אדם במוסר ויחוס האדם לאלהים. אליפז 
מוסיף לפיס את איוב בדבריו, כי הצלחת הרשע היא רק זמנית (ה, ב-ה), 
אין האדם נתקל בעון ועמל, אלא הוא שואף לן ***). כחו של 
האלהים הוא גדול ומעשיו נפלאים (ט-י). כל הבריות בידו. והוא מסכל 
עצת ערומים ומשפיל גאים, אף מרומם שפלים ודלים (יא-טז). ,הנה אשרי 
אנוש יוכיחנו אלוה - ומוּסר שַדִּי אַל תמאס, כי הוא יכאיב ויחבש, ימחץ 


*) חסר כאן הציור המקביל לסוף המקרא. ואמנם הדבור קהשמחים אלי גיל" נמצא 
גַם בדברי הושע (ט, א): ,אל תשמח ישראל אל גיל?. אך נראה, כי מובן גיל כא הוא 
מענין גולל ודופק שבמשנה: השמחים אלי גיל, על ארון המת, ישישו כי ימצאו ק בר. - 

**) אנחתי היא ת מורת לחמי, וכזה: ,אל תתן את אמתך 5 פגי בת בליעל/ 
(שמואל א, טז). 

***) אין דברי המשל בפי אליפז ברורים כל-צרכם. הכונה ברורה: ,כי לא יצא 
מעפר אָון ומאדמה לא יצמח עמל? ?בוא אל האדם, אלא ,אדם לעמל יולד ובני רשף יגביתף 
עוף/. כשם שלהבה עולה למעלה, כך נמשך האדם מטבעו אל העמל, והחטא גורם. 


ד?ר ש, בּרנפלד 








הרע לו היחס האכזרי של בני ביתו, של אחיו ומיודעיו, של אלה, אשר 
בימי הצלחתו האירו לו פנים ונהנו ממנו,. אותם בני-אדם כפויי-טובה, 
אשר הַתִרְאו כאוהבים, כשהיתה השעה משחקת לו, ועכשיו נתרחקו ממנו 
בשעת דחקו. במרירות מרובה מציר העלוב את החליפות בחייו וביחוסיו 
החברתיים. ובמוחו מנקרת השאלה: למה? לאיזו תכלית? בדורות מאוחרים 
אמרו לישב שאלה זו באמונה בחיי עולם הבא ותחית המתים. 
הטוב שצפון לצדיקים הוא בעולם שִכָּלו טוב", ועונש הרשעים הוא אחרי 
מותם. אבל הפיטן לא ידע עוד את המושגים הדתיים האלה. אין ל ' 
תחית המתים ואין לו חיי עולם-הבא. ההשגחה האלהית בעולם צריכה 
שתהיה בחיי עולם הזה; אחר המות אין דין ואין דַּין, ‏ ,כי יש לעץ תקוה 
אם יכרת, ועוד יחליף ויונקתו לא תחדל. אם יזקין בארץ שרשו וּבעפר 
ימות גזעו - מריח מים יפריח ועשה קציר כמו נטע. וגבר ימות ויחלש (קרי: 
ויחלף) ויגוע אדם ואיו? אֶזלוּ מים מני ים, ונהר יחרב ויבש. ואיש שכב 
ולא יקום עד-בלתי שמים; לא יקיצו ולא יָערוּ משנתם* (יד, ז-יב). -- בוכוח 
איוב עם רעיו אנו מוצאים הדרגה דרמטית, רָעי איוב מתאמצים תחלה 
לנחם את האומלל ולפיסו בדברים, אבל דברי פיוס אינם מניחים את דעתו, 
כי הם דברי-רוח. מרירות רוחו תתגבר יותר ויותר, והוא בא בתרעומה 
קשה על אלהים, שדינו אינו דין-אמת. זה יקניט את רְעיו, ועל-כן הם 
באים ברמזים, כי לא חשוד האלהים על עוות הדין, ואם מתו בניו מיתה 
חטופה, ודאי שחטאו. זה מוסיף לעורר את רוח העלוב ויגביר את תרעומתו 
על האלהים. עכשיו באים הרְעים בטענה, כי איוב עצמו חֶטָא, ואין יסורים 
בלי הָטא. תומתו וישרו היו רק למראית-עין, והאלהים יביאהו במשפט 
על כל נעלם. בדברים עוקצים כאלה זר מלח על פצעיו. הוכוח הוא 
מעתה ריב והתמרמרות משני הצדדים. רעיו שלחו באיוב חֶצי לשונם, והוא 
משיב חרפתו אל חיקם. הלא הוא יודע את תום דרכיו, והחשד שהטילו בו 
רעיו מקניט אותו ונוגע עד הנפש. לבסוף שותקים הרְעים, כי אין בפיהם 
מענה, ודברי איוב הם כנחל שוטף בלי הפסק. הוא זוכר ימי אשרו 
והצלחתו, מצבו החמרי והחברתי לפנים, ולבו ימלא צער ומרירות לאין- 
שעוּר בהסתכלו במעמדו כעת וביחוד ביחוס בני-אדם כפויי-טובה לו. 
פתיחת הוכוח היא בתרעומת איוב על מאורעות החיים. הוא מקלל 
שת יומד"י- יום נולדוי יאבדר יקםי אולה בו הלילה אמב, הרה תבר 
מעין קללת-היום הזאת אנו מוצאים גם בדברי התמרמרות של הנביא 
*רמיה (כ, יד-יח). אבל מזה אין ראיה, כי קדם הנביא ירמיה <?איוב, 
והפיטן השתמש בדבריו. (עין דוהם בפרושו). אין הציור הזה מקורי כל- 
כן, שרק אדם אחד יכול להמציאו. זהו בטוי הצער של כל מָרִי נפש, 
שהם מקללים יום הולדם, כי נוח היה להם שלא נולדו משנולדוּ. בתרעומה 
איוב אנו מוצאים הדרגה הגיונית. הוא מקלל תחלה את יום הולדו (ג, ג-). 
נוח היה %ו שלא נברא משנברא. ואם נגזר עליו לּהָוּלד - למה לא מת 
תכף עם לדתו? ,למה לא מרחם אָמוּת - מבטן יצאתי ואגוע? מדוע 


סַפַרִי חכמת ד 
ו 
ומה לא תשא פשעי ותעביר את עוני" ואיוב אינו מבקש סליחת עונ', 
כדי לחיות בשלוה, אלא ,כי עתה לעפר אשפב, ושחרהני ואינני" 
(ז, יז - כא). 
על דברי איוב אלה משיב עכשיו בלדד השוחי. הוא מגיס לבו בעלוב 
זה ומדבר קשות: ,עד-אֶן תמלל-אלה, ורוח כביר אמרי פיך? האֶל יעוָּת 
משפט, ואם שדי יעוֶּת צדק? אֶָם בגיך חטאוּ לו וישלחם ביד פשעם" 
(ח, ב-ד). לאיוב עצמו הוא אומר: ,אם אתה תשחר אֶל אֶל וְאֶל שדי 
תתחנן; אם זך וישר אתה, כי עתה יעיר עליך ושָלָם נוַת צדקך" (ה-:). 
המעשים גורמים. ,היגאה גמא בלא בצה, ישגה אֶחוּ בלי מים'? את דבריו 
מסים בלדד בנחמה משתמעית לתרי אפי: הן אל לא ימאס תם ולא יחזיק 
ביד מרעים. עד (קרי: עד) ימלא (קרי: יִמֶּלָא) שחוק פיך ושפתיך תרועה. 
שנאיך ילבשו בשת, ואהל רשעים איננו". 
על הדברים האלה וגם על דברי אליפז הקודמים משיב איוב. הוא 
מודה בגדולתו של אלהים ומְצַיָר את כחו בציורים יותר נהדרים מאלו של 
אליפן ‏ ובלדד (ע, ד-י). מי יריב בו ,הן יעבר עלי ולא אראה, ויחלף 
ולא אָבין לו. הן יחתף- מי ישיבנו? מי יאמר אליו: מה תעשה"? (יא--יב). 
,אם קראתי ו[לא] יענני*), לא אאמין כי יאזין קולי, אשר בשערה ישופני 
והרבה פצעי חנם" (טז-יז). ,אחת היא על-כן אמרתי: תם ורשע הוא 
מכלה; אם שוט ימית פתאם, למסת נקים ילעג" (כב-כג). איוב מודה 
באלהי היכולת, אבל לא באלהי המשפט, ומה יעיל לו, לחשוב 
דרכיו ‏ עם אלהים ולהוכיח לו ישרו ותומתו? ,אנכי ארשע - למה זה הבל 
איגע? אם התרחצתי במו שלג והזכותי בבור כפי - אז בשחת תטב*ני 
ותעבוני שלמותי" (כע-%א). איוב אינו נבשפט עם אלהים, שהרי מי ידין 
עמו? אבל קצה נפשו בחייו והוא מדבר במר נפשו (י, א). הוא עור 
שאלותיו אל אלוה: על מה היא נוהג כן בעולמו? ,הטוב לך כי תעשק, 
כי תמאס יגיע כפיך ועל עצת רשעים הופעת! העיני בשר לך? אם כראות 
אנוש תראה.. על דעתף **), כי לא ארשע ואין מידך מציל" (ג-ז). ואיוב 
יבוא בטענה לפני האלהים, כי הוא יציר כפיו; החולשות האנושיות שבו, 
הלא מיד האלהים הן. ,זכר-נא, כי כחמר (קרי: מחמר) עשיתני ואל עפר 
תשיבני". ‏ חיים וחסד עשית עמדי ופקדתך שמרה רוחי. ואלה צפנת 
בלבבך, ידעתי כי זאת עמך". ,אם רשעתי- אללי ל וצדקתי לא 
אשא ראשי - שבע קלון וּראה (קרי: וְרָאה) עָניִי" (ח-טו). מה היא תכלקנ 
החיים! למה יחיה האדם וסובל יסורים? ,ולמה מרחם היצאתני? אגוצ, 
ועין לא תראני. כאשר לא-הייתי אהיה -- מבטן לקבר איבל" (יח-יט). על-כן 


*) בנוסח המסורה: ויענני, ומהמשך היברים נראה, כי תקון טופרים זה: והעיקרצ 
ולא יענני. . 
**) יודע אתה, כי לא רשעתי-- אך אין מידך מציל. 
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וידיו תרפינה" (יז-יח). והוא מנחם את איוב בהצלחה עתידה: ימי רעה 
יעברו, וימי שלום ושלוה יבואו. ובסוף ימיו יבוא בכלח אל קברו ,כעלות 
גדיש בעתו". נחמתו זאת הוא מִסִיֶם בודאות גמורה: ,הנה זאת חקרנוּה, כן 
היא שמענה ואתה דע ל5ך". 

אנו מכירים סימני אמָנות פיוטית בדברים, אשר שָם הפיטן בפי 
אליפז בתשובה על תרעומת איוב. ראשיתם הם דברי שכל וטעם, שאמנם 
אינם מפיגים את הצער של המִדְכּא ביסורים, אך נתנו להשמע. אבל 
סיפם הוא פטפוט ולהג מיגע את הרוח. אליפז נהנה מדברי עצמו ומוצא 
בהם חכמה גדולה. וכל מה שהוא מוסיף לדבּר, הוא פוחת והולך בתכן 
הרעיוני, ולבסוף לא אמר כלום. אם עשו, אפשר, דבריו תחלה רשם על 
לב הפואב, סופם ודאי שהיו מַלאים אותו *). עם-כל-זה עוד הֶבליג איוב על 
צערו. בתשובתו לדברי אליפז התנצל תחלה, כי ,דבריו לעו" ,9 שקול 
ישקל כעשי ההוָתי במאזנים - ישאוּ יחד" (ו, ב). כגודל הַוּוּ, כך יגדל 
כעסו. זוהי תשובה לדברי אליפז: ,כי לאויל יהרג"כעש, ופתה תמית קנאה" 
(ה, ב). הוא אומר, כי בשעה שאדם צועק בתקף הכאב, ודאי הוּא מרגיש 
ביסורים - ואלמלא כן לא היה צועק. ובשעה שאדם סובל יסורים, על-כרחו 
הוא צועק. זה יבטא בצוריו: ,הינהק פרא עלי דשא) אם יגעה שור על 
בלִילו? ומצד השני: ,היאכל תפל מבלי מלח? אם יש טעם בריר חלמוּת"? 
(ו, ה-ו). אחר כעשו הראשון אינו בא עוד בתרעומות על אלהים, אבל 
שאלתו ובקשתו: ,ויאל אלוה וידכאני, יתר ידו ויבצעני". ואם יבצעהו אמה 
ולא יחמול, תהיה זאת נחמת המעֶנה, כי מת בתומתו הוא ,ולא כחד אמרי קדוש* 
(ט-י). אבל לסבול יסורים בלי קצב וגבול - זה אי-אפשר לו. ,אם כח 
אבנים כחיז אֶם בשרי נחוּש"% בפעם הזאת יוצאים מפיו דברי תרעומות על 
רעיו ואַחיו. ‏ ,אַחי בגדּ כמוהנחל, כאפיק נחלים יעברוּ" (ו, טו). הוא 
מתרעם על דברי תוכחה, שאין בהם ממש. ,הורוני, ואני אחריש -- ומה 
שגיתי הבינו לי" אך ,הלהוכח מלים תחשבה ולרוח אמרי נא ש"+ 
ועכשו הוא מוסיף וסח בצערו. מנוּים ימי האדם על הארץ, והוא מחפה 
ליום המות - ,כעבד ישאַף"צל וכשכיר יקוה פעלו" (ז, א-ב). ואחרי המות 
אין עוד כלוּם. ועל מה הוא סובל יסורים בחייו? ,זכר, כי רוח חיי- לא 
תשוב עיני לראות טוב. לא תשורני עין ראי; עיניך בי - ואינני. פּלה ענן 
וילן, כן יורד שאול לא יעלה'" (ז-ט). במרי שיחו הוא אומר, כי ?א 
רק יד המקרה היתה בו, אלא האלהים חפץ דפאו. הוא עורך דבריו אל 
אלהים: ,מה אנוש כי תגדלנו, וכי תשית אליו לבּך? ותפקדנו לבקרים, 
לרגעים תבחננו. כמה לא תשעה ממני, לא תרפני עד בלעי רק חטאת - 
מה אפעל לך, נצר האדם) למה שמתני למפגע לך ואהיה עלין[ך] למשא? 





*) כך נראה לי בהבנת דברי אליפז בסופם. עם-כל-זה אפשר שקצת מקראות אינם 
מעיקר הספר. מה שהוסיפו המעתיקים. גם הסגנון הוא פרוזאי: ה, ט: טו--טז; יט--כד. 
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גסה כזו של צפר, מתובלת במשלים עוקצים, הכעיסה אותו, ופקעה סבלנותו, 
עכשיו השיב גם הוא בלעג ובאירוניה: ,אמנם כי אתם עַם.... *) ועָמכם 
תמות חכמה" (יב, ב). וכלפי דברי המשל בפי צפר: ,ואיש נבוּב ילבב...* השיב 
איוב: ,גם לי לבב כמוכם; לא נפל אנכי מכם- ואת מי אין כמו אלה"? ובמרירות 
הוא אומר: ,שחק לרעהוּ אהיה--קרא לאלוה ויענהו, שחוק צדיק תמים" (יב, ד). 
בדברים סתומים קצת (בתרגום היוָני חסרים רובם), אבל הפּוְּנה מבוארת: 
שחוק לרעהו אהיה, צדיק תמים יהיה לשחוק, ורעיו אומרים לו באירוניה, 
זה קורא לאלוה ויענהו. ואיוב חוזר ומטעים את הכרתו ואמונתו בגדולת 
אלוה, בחכמתו וגבורתו (יב, ז-כה). בציור גדולת אלוה אנו מוצאים קצת 
אריכות דברים, ואפשר שהוסיפו בהם המעתיקים, שלפי דעתם לא סִים 
איוב שבחי אלהים. ,הן כל ראתה עיני, שמעה אזני, ותבן לה; כדעתכם 
ידעתי גם אָני, לא נפל אנכי מכם" (יג, א-ב). ועכשיו הוא אומר לרעיו, 
כי הוא חפץ להתופח עם אֶל בדברי אמת יוצאים מלב אמת. ,ואולם אתם 
טפלי שקר, רפאי אליל כלכם" -- השתיקה יפה להם מדבורם (ג-ה). עושים 
עצמם כאלו מקנאים נקמת אלוה ורְבים את ריבו בדברי חנופה וצביעות. 
הם בוזי-אלוה, כי יאמרו להחניף לו בגבוּב דברים. ,הטוב כי יחקר אתכם! 
אם כהתל באנוש תהתלו בו (ו-ט). בעקיצה של בוז הוא אומר להם: 
,זכרוניכם משלי אפר - לגבי חמר גביכם". כשיקום אלהים במשפט עמם על 
דברי חנופה וצביעות מפיהם, לא יועילו להם ,משלי אפר" השגורים בפיהם, 
ומגן לגֶוֶם, שהם חוסים בו, הוא מגן של חומר. איוב מתוכח עם אלהים 
בדברי אמת, ויעבור עליו מה שיעבור. ,הן יקטלני? לו איחל! אך דרכיןו] 
אל פניו אוכיח. גם הוא לי לישועה - כי לא לפניו חנף יבוא" (טו- 
טז). ,הנה נא ערכתי משפט - ידעתי, כי אני אצדק. מי [יתן], הוא יריב 
עמדי, כי עתה אחריש ואגוע. אך שתים אל תעש עמדי, אז מפניך לא 
אסתר: כפיך מעלי הרחק, ואימתך אל תבעתני" (יח-יט). אלו הם דברי 
ריב נהדרים עם אלהים; כמוהם לא נשמעו לפנים מפי בן-אדם. זוהל 
אנקת אדם צדיק מדכא ביסורים: ,כמה לי עונות וחטאות? פשעי וחטאתי 
הודיעני,.. העלה נדף תערוץ ואת קש יבש תרדף? כי תכתב עלי מררות 
ותורישני עונות נעור"ץ (כג-כו). כאן מבליע הפיטן רעיון גדול. איה 
אלהי המשפט אם יחטא אדם, והוא ילד, ועוד לא עמד על דעתו, למאוס 
ברע ולבחור בטוב, הוא נושא על עצמו תוצאות מעשיו עד יום מותו. 
במרי שיחו מוסיף איוב להתרעם: ,אדם ילוד אשה, קצר ימים ושבע רגזג 
כציץ יצא וימל, ויברח כצל ולא יעמוד - אף על זה פקחת עיניך ואתו **) 
תביא במשפט עמך? מי יתן טהור מטמא? לא אחד"! (יד, א-ד). אמנם אמר 
איוב למעלה, כי חפץ הוא לערוך משפטו עם אלוה. אך הוא אינו צדיק 


*) כמו חסר איזה תאר: עם חכם או כדומה לזה; כי אלמלא כן, אין לדברים מובן מחוּר. 
- מ 
**) ת' ואתי (נוסח התרגום היוגל). 
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הוא מבקש מאת האלהים, כי ירפה ממנו ידו מעט, ,אלך, ולא א שוב, אל 
ארץ חשך וצלמות; ארץ עַפְתָה כמו אפל, ‏ צלמות ולא-סדרים..." (כא-כב). 
על דברי איוב השיב עכשיו צפר הנעמתי. בתשובתו אין תכן רעיוני, 
אלא גבוב דברים וגערה גסה באיוב. ,הרב-ד ברים *) לא יענה, ואם איש- 
שפתים יצדק? [ל]בדיך **) מָתִים יחרישו, ותלעג ואין מְכלים: אלו היה 
אלהים חפץ להשיב על דבריך ויגד לך תעלומות חכמה, כי כפָלִים לתושיה 
(לא נאמר בזה עוד פירוש מחְוֶר). ,ודע כי יָשֶָה לך אלוה מעונך" ***) 
(יא, ב-ו). ולאחר שאמר צפר להבהיל את איוב בדברי פליאה ,מחקר 
אלוה" ו,מגבהי שמים" ו,עומק השאול", הוא אומר לו בבָרור: ,כי הוא 
[אחה] יידעימְתִרשטואל דיהא אנן ולא יתבונן ‏ אי יא הנל 
רואה ואינו נראה, הוא רואה און של מתי-דשוא, אבל אינו מתבונן: אין 
בני"אדם רואים ומבינים, שהוא רואה הכל. ,ואיש נבוּב ילבב, ועַיֶר פרא 
אדם יולד". איש ריק ונבוּב צריך שילבב, שיביא לבב חכמה, ועיר פרא 
צריך שיתהפך לאדם. זה היה משל כפיהם בימים ההם, וצפר משתמש בו 
כלפי איוב. והוא אומר לו כי ע'יןו להרהר בתשובה. ,אם און בידך 
הרחיקהו, ואל תשכן באהליך עולה* (יא, יד). אז ישוב אלוה וירחמהו. 
והנה ראינו, ‏ כי עד-הנה הבליג איוב על צערו. על דברי אליפז 
השיב בהתנצלות, וגם על עקיצות בלדד עבר עוד בשתיקה. אבל הוכחה 


*) כך נקוד התרגום היוני, ומקביל רב-דברים ל איש- שפתים. 

**) זהו נוסח התרגום חהסורי, ונכון הוא. כי פעל החריש הוא עומד. ומובן 
הדברים: לבדיך, *דברי פטפוט והבאי שלך, יחרישו אנשים, ואתה .לעג, ואין אדם מכלים 
אותך. 

.%**) לפי גוסה המסורה פרוש הדברים: ודע, כי ה שכיח לך אלוה מעונך:; יותר 
ממה שנענשת הטאת, והתרגום היוני גרס: דע, 4 י שא לך אלוה מעונך; אלהים מביא עליך 
ממעשיך, ענשך הוא במדה חטאיך, ולי נראה כנוסח התרגום היוני--ולא כפרושו, אלא ,ישא" 
הוא מענין ,נושא עון ופשע"; אלוה נשא לך חלק מעונך,- אלו היה מענישך בעונש, היית 
נלקה יותר, והגה אומרים קצת החוקרים, כי אין להעלות על הדעת, שכל-כך העז צפר פנין 
באיוב, שאמר לו, כי לקהו אלוה כמדת עונותיו או עוד פחות מזה. אבל להלן אנו רואים 
מדבריו, | שזוהי כונתו בתוכחתו לאיוב, אלוה יודע מתי-שוא, והוא רואה אָון, | אף-על-פי 
שאינו נראה. אם אָון בידך הרחיקהו, ואַל תשכן באהליך עולה. ולמעלה ראינו, כי פתח 
בלדד בדברי תוכחה גסה כזו, לזרות מלח על פצעי האומלל הכואב. עַל בני איוב הוא אומר 
בפשיטות: ,ָאם בניך חטאו לו--וישלהם ביד פשעם", ועל איוב עצמו הוא אומר ברמז עוקץ 
ובעקימת שפתים: ,אם זך וישר אתה..." מה שאמר בלדד ברמז, בדברים משתמעים לשני פנים, 
אמר צפר בבהירות גסה. והפיטן כּוּן את אפן הופוּח בהדרגה זו, שהיא מבררת *לנו, על מה 
גברה מרירות. איוב בטענותיו, ולבסוף נפסק הופוּח. כי הטענות העניניות נהיו לבסוף - 
וזה גרמו שלשת הרעים - עקיצות אישיות. התחילו להקניט את איוב ולקנטרו בדבריהם, 
בזה הגדילו יסוריו הנפשילים. 


ספרי חכמת 1 





| עמק אכבשמ ש. השלךמשמסי משצ-בי-כמקטית ושמל גו 


*שון ערומים" (ד-ה). לשון ערומים הוא כמו במובן של גנאי (עַיָן ה, יב- 
יג). ונדמה ?אליפז היות דבריו דברי נצחון גמור באמרו לאיוב: ,ירשיעך 
פיך ולא אני, ושפתיך יענו בך" (טו, ו). והוא גוער בו ואומר: ,המעט 
ממך תנחומות אֶל ודבר לאט (דברים נוחים, עִין שמואל ב, יח, ה) עמך?- 
מה יקחך לבך? ומה ירמזון עיניך כי תשיב אל אֶל רוחך (כעסך) והוצאת 
מפיך מלין, מה אנוש כי יזכה, וכי יצדק ילוד אשה% הן בקדשיו לא יאמין, 
ושמים לא זפוּ בעיניו - אף כי נתעב ונאלח, איש שתה כמים עולה" 
(יא-טז). ואחרי גערה זו מצִיָר אליפז גורל הרשעים, כי כל ימיהם רעים, 
ותמיד הם בפחד ומורא. ישמע איוב ויקח מוסר, שלא יקרהו מקרה הרשע. 
עכי נטה אל אֶל ידו, ואל שדי יתגבר" (טו, כה). ,אֶל יאמן בשוא נתעה- 
כי שוא תהיה תמורתו" (טו, לא). 

אך איוב לא נבעת מפני דברי-גערה אלה. אליפז שאלהו: ,המעט 
ממך תנחומות אֶל על זה הוא משיב: ,שמעתי כאלה רבות, מנחמי 
עצמל כלכם, הקץ לדברי רוח? או מה ימריצך, כי תענה גם אנכי ככם 
אדברה, לו יש גפ שכם תחת נפשי אחבירה עליכם במלים, ואָניעה 
עליכם במו ראשי. אאמיצכם במו פי וניד שפתים [לא] יחשך" (טז, ב-ה). 
זוהי תשובה חריפה ל,תנחומות אֶל" של אליפז וחבריו,. איוב מִצַיָר אחר 
זה את יסוריו הגופיים והנפשיים (ו-טז). ,על לא-חמס בכפי, ‏ ותפלתי זכה". 
ומלבו תתפרץ הנאקה: ,ארץ, אַל תכסי דמי, ואֶל יהי מקום לזעקתי" (יז - 
יח). הציור של הדמים בלתי-מכוסים הוא מושג של דמי נקיים שפוכים, 
צועקים מן האדמה (בראשית ך, י; ישעיה כו, כא; יחזקאל כד, ח). ועוד 
הוסיף כאן ציור חדש: זעקת זה, שנשפכו דמיו על לא"חמס בכפיו, מקפת 
חללו של עולם, ואין לה מקום מנוחה. ,גם עתה הנה בשמים עָדִי ושהדי 
במרומים. מליצִי, רָעִי *)! אֶל אלוה דלפה עיני; ויוכח לגבר עם אלוה 
וב[י]ן אדם לרעהו. כי שנות מספר יאתיו, וארח לא אֶשוב אהלך" (יט- 
כב). איוב מוסר דינו לשמים. אלוה עצמו ישפוט את משפטו. ט\-כמה 
שהוא מתרעם על מדותיו, מוטב לו, שיהיה משפטו ביד אלהים ולא בידי 
חבריו, אשר הקניטו אותו בדבריהם. שאר דברי איוב (יז, א-טז) סתומים 
ברובם. הוא מתרעם על קשי יומו ועל רעיו, אשר הכעיסוהו. נראה, כי 
נתערבבו כאן הדברים ונתקלקל נוסחם לאין מרפא (עִיַן פַרוּשו ש% דוהם, 
שמתאמץ לסדר את המקראות בפרשה יז ויח סדור חדש). על דברי איוב משיב 
עכשיי בלדד בפעם שנית. תחלת הדברים קשה. נראה שנשתרבבו המלים 
,עד אָנה" לכאן מפרעה שלאחרי זו, בלדד אומר: ,תשימון קנצִי למלין! 
תבינו ואחר נדבר" (יח, ב). והוא מתרעם על איוב, שמלעיב בהם. ,מדוע 





6% ,מליצי רעי", הדברים סתומים וקשים. התרגום היוני מנסח: ימצא רעי, ורעי 
'מענין מחשבה (תהלים קלט, ב). ודוהם מציע לסרס המקרא: אל אלוה דלפה עיני, ימצא לי 
<דע ויוכח לגבר עם אלוה ובין (כך גורס איולד) אדם לרעהו. 
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בעיניו, שלא חטא מימיו. הוא מתרעם על האלהים, אשר ידקדק עם בני- 
אדם כחוט השערה, האדם הוא יציר כפיו; הוא נטע בטבעו את החולשות 
המוסריות. להענישו על עבָרות חמוּרוּת וגסות -- זהו בגדר הצדק האלהי. 
אך להביא אותו במשפט על קלות כעל חמורות - זה הפך המשפט הישר. 
מטמא, מבני-אדם בחולשתם הטבעית, אי-אפשר לתת טהור, כלו זכאי. 

האמונה בתחית המתים, שיקיצו ,ישני אדמת עפר", ,אלה לחיר 
עולם ואלה לחרפות ולדראון" (דניאל יב, ב), לא היתה עוד בימי איוב. 
היא אינה מנחמת אותו בצערו, ואינו מטיל בה ספק כקהלת (עין להלן). 
בודאות גמורה הוא אומר: ,כי יש לעץ תקוה אם יכרת", ואפילו שהזקינו 
בארץ שרשיו, ובעפר מת גזעו; ,מריח מים יפרח ועשה קציר כמו נטע". 
אבל אדם שמת ,לא יקום עד בלתי שמים" (יד, ו-יב). ,מי יתן בשאול 
תצפנני, תסתירני עד שוב אפך; תשית לי חק ותזפרני אבל אין 
הדבר כן. ,אם ימות גבר -- היחיה! כל ימי צבאי איחל עד בוא חליפת" 
(יג--יד). כי ,הר נופל -- יבול וצור יעתק ממקומו; אבנים שחקו מים, תשטף 
לפיחיה עפר ארץ - ותקות אנוש האבדת" (יב-יט). כשם שהר נופל, כשיפרד 
ויעקר חלק מן ההר ויפול, הוא נובל ולא יחובר עוד אל עיקר ההר, כשם 
שאין תקנה לצור, שנעתק ממקומו, לחברו כבתחלת בריָתו, כשם שהמים 
שוחקים אבנים וסוחתבים ושוטפים את ספיחיה[ם] | כעפר ארץ, 
ואין להם עוד תקנה - כך אין תקוה לאדם שמת *). אין האדם כעץ מסוג 
הצמ שאין לו הפסד וכליון, אלא כסוג הדומם;: מכיון שנפרדו חלקיו, 
אין לו עוד תקנה. אישיותו של האדם בטלה במותו. ,יכבדו בניו ולא 
ידע, ויצערו ולא יבין" (יד, כא), אין ידיעה .ואין.הבנה במות. 

בתחלת דברי איוב, כשפתח את פיו, היו דברי תרעומות מרוב צער, 
נאקת אדם כואב ומעונה ביסורים. עכשיו הוציא מפיו דברי קנטור חריף 
כלפי מעלה, למעלה ראינו, כי תשובת אליפז היתה נוחה: הוא התאמץ 
לפיס את איוב ולנחמו בדברים. ,אשרי אנוש יוכיחנו אלוה -- ומוסר שדי 
אל תמאס; כי הוא יכאיב ויחבש, ימחץ וידיו תרפינה". (ה,. ‏ יז--יח).. זוהי 
תשובה לאדם המתמרמר על מאורעות הזמן. אבל עכשיו הטיח איוב דברים. 
חריפים ועזים כלפי אלהים. מה יועילו לאדם שכמותו דברי פיוס השגורים? 
פקעה סבלנותו של אליפז, על-כן התחיל לְאִים על איוב, שלא יהיה חלקו 
עם הרשעים מורדים באלהים. ,החכם יענה דעת-רוח וימלא קדים בטנו? 
הוכה בדבר לא יסכון ומלים לא יועיל בם"? (טו, ב-ג). כלום ראוי לאָדם,. 
חכם בעיניו, לדברי דעת-רוח, להוכיח בדברים לא יועיל בם, אלא הם 
רעים ומפסידים (מעין מלת בליעל)% ,אף אתה תפר יראה ותגרע 
שיחה (שיחתך היא גרועה ושפלה) לפני אל, כי יאַלף עונך פיך ותבחר 


*) לא עמדו מפרשי המקרא עַל אמתוּת הציור בדברי איוב ונסתבכו בהבנתו,. שבשר 


וסרסו הדברים, ולא עלה כלום בידם. 
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בפרשה זו (יט, כו--כט) סתומים ונבלעים לאין-מרפא. יד פגעים שונים שלטה 
בהם לערבבם ולשבשם. | 

תשובת צפר על דברי איוב אינה אלא הָשנות הדברים, שכבר 
נאמרו כמה פעמים בוכוּח זה. הוא מציר בפרטות את אחרית הרשעים, כי 
כל עמלם ומעשה חמס שבידם לריק. הצלחהם היא זמנית. ,כי רננת רשעים 
מקרוב, ושמחת חנף עדי-רגע" (כ, ה). גם הציור הזה הוא רמז לאוב. 
לא פגעיו מפליאים, אלא הצלחתו לפנים היא תמוהה. שהרי עכשיו יודעים 
הכל מה טיבו, לאחר שהטיח דברים כאלה כלפי מעלה, ,יגלו שמים עונו, 
וארץ מתקוממה לו" (כ, כז). בבניו פגעה מדת הדין, וגם הוא, איוב, עצמו 
לא נקה מחמס. ,בניו ירצו דלים וידיו תשבנה אונוּ" (כ, י). ומה שבא על 
איוב - ,זה חלק אדם רשע מאלהים ונחלת אמרו*) מאל" (כ, כט). 

והנה צפר עשה את עצמו נעלב בתהלת דבריו. הוא אמר: ,מוסר 
כלמתי אשמע" (כ, ג); בלדד אמר: ,תבינו ואחר נדבר" (יח, ב) ואליפז 
שאל את איוב: ,המעט ממך תנחומות אל"? (טו, יא). איוב משיב עכשין 
באירוניה: ,שמעו שמוע מלתי ותהי זאת תנחוּמתיכם **), שאוני ואנכי אדבר, 
ואהר"דבףל" תלעיג |[ו]" (כא, יבג), "רמז'רמז לו 'צפר, 'פי ,רנגת | רשעים 
מקרוב ושמחת חנף עדיהרגע". אבל בדברים האלה לא הבעית את איוב. 
המציאות מוכיחה הפך זה. ,מדוע רשעים יחיו, עתקו גם גברו חל? 
זרעם נכון לפניהם, עַמֶם ***) וצאצאיהם לעיניהם, בתיהם שלום מפחד, 
ולא שבט אלוה עליהם" (כא, ז-0). והוא הולך ומציר, הפך ציורו של 
אליפז, את הצלחת הרשעים בחייהם (י-יב). ,יבלו בטוב ימיהם וברגע (קרי: 
ומרגע) שאול [לא] יחתו. ויאמרו לאל: סוּר ממנו, ודעת דרכיך לא חפצנו. 
מה שדי כי נעבדנו? ומה נועיל, כי נפגע בו? - הן לא בידם [קרי: בידו] 


וכו'. ואין לדברים האלה שום יסוד. הלא שמענו את כענותיו החריפות כלפי אלוה. ופתאם 
חזר בתשובה ונתפיס לו? הוא אומר להלן (יט, כו--כז): ,ואחר עורל נקפוּ זאת, ומבשרל 
אחזה אלוה; אשר אנל אחזה לי, ועיני ראו ולא זר--פלוּ כליות" בחקי". הדברים סתומים 
(וביחוד הפסוק כ"ו) ואין לפרש. לתרגום היוני היה נוסח אחר. וגם לזה אין מובן מחוּר, 
והרבה טרחו המפרשים ,לתקן" את המקרא הסתום, ולא עלה כלום בידם. אך בכל-אפן טעות 
היא, מה שהם מושכים גם את הפסוק כ"ה לזה שלאהריו ומבלבלים גם אותו. וברי הוא, כי 
נמשך אל זה שלפניו: כשיכתבו דברי איוב, הרל הוא יודע, שבזמן מאוחר יקום גואלו וירבע 
את עלבונו. זהו רעיון נהדר של אדם סובל יסורים במסבתו ובדורו, והוא מכיר בצדקתו 
ותומתו ומוסר דינו לעתיד לבוא. ויש שהציעו: עריץ. (עין דוהם בפרושו). 

*) ונחלת א מרו- לזה אין מובן. התרגום היוני גרס: ונחלת אונו (למעלה כ, י). 

**) התרגום היוג" גורס: תנחומתכם, ונכון זה. ות הי זאת תנחומתכם. 

***) בנוסח המסורה: זרעם נכון לכּניהם עמם -- הלשון מגומגם! ולי נראה לנסח: 
זרעם נכון לפניהם, עמם וצאצאיהם לעיניהם, ע ממ0ם זוהי מ ש פחתםב, בני ביתב, בנים ובני 
בנים. וזה הרבה במקרא. 


372 ד?ר ש. בּרנפלד 








נחשבנו כבהמה נטמינו (נדמינו) בעיניכם (קרי: בעיניך)"? נראה ‏ ל כר 
דברים שאמר איוב אָסוּר אפילו לשמעם; כי הם דברי הרוף וגדוף כלפי 
מעלה. לאיוב אינם גורמים הפסד גדול, שהרי הוא שואל את נפשו למות. 
אך מתיֶרא בלדד, שמא יכוה הוּא וחבריו בגחלתו. על דברי חרוף כאלה 
אפשר שיהפוך אלוה את העולם לתהוּ ובהוּ. ,טרף נפשו באפ - הלמענך 
תעזב ארץ ויעתק צור ממקומו"% (יח, ד). ומכאן ואילך הוא מציָר אחרית 
רשעים, ענשם מאלהים (ו-כא). ,אך אלה משפנות עַוָּל וזה מקום לא ידע 
אל", זוהי רמיזה בהירה לאיוב. : 

ואיוב הבין אותה. מתוך צער עמוק הוא אומר לחבריו: ,עד-אָנה 
תגיון נפשי וּתדכאונני במלים? זה עשר פעמים תכלימוני - לא תבשו 
תְַּכּרוּ לי *). ואף אמנם שגיתי - אתי תלין משוגתי" (יט, ב-ד). ועכשיו 
חוזר איוב ומטעים את טענותיו על אלוה. זה גרמו רמיזותיו של בלדד. 
איוב התחיל כבר לטעון, כי אמנם אין אדם צדיק בארץ, שלא חטא כל 
ימיו; אלא שאין ממדת האלהים, לבוא עם ילוד אשה ,קצר ימים ושבע 
רגז" במשפט על כל עברה ועברה. עכשיו, שדכא אותו בלדד בעקיצות 
שפתים, חוא חוזר וטוען: ,דעו אַפוּ, כי אלוה עותני ומצוּד% עלי הקיף. הן 
אצעק חמס, ולא אַענה; אשוע, ואין משפט" (יט, ו-ז). ואיוב מרצה את 
יסוריו. ביחוד הוא מצטער על יחוס בני ביתו אליו. ‏ ,אחי מעלי הרחיק, 
ורְעִי אך זֶרוּ ממני. חדלו קרובי, ומידעי שכחוני. גָּרי ביתי ואמהתי לזר 
תחשבני; נכרי הייתי בעיניהם. לעבדי קראתי, ולא יענה; בּמודפי אתחגן לו. 
רוחי זרה לאשתי וחַנלתי (קרי: ואנחתי) לבני בטני. גם עוילים מאסו בי, 
אָיוּמה - וידברו בי, תעבוני כל מתי סודי, וזה אַָהבתי - נהפכו בי" (יג- 
יט). ובתקף יסוּריו צועק איוב: ,חֶנְנִי, חנני - אתם רָעִי, כי יד אלוה נגעה 
בי. למה תרדפָני כמו אל, ומבשרי לא תשבעו"% (כא-כב). ועכשיו נצנץ 
במוחו רעיון גדול: לרשום מאורעותיו וטענותיו בספר ולמסור דינו לדור 
אחרון. ,מי-יתן אפו ויכּתבוּן מלי; מי-יתן בספר ויחקוּ (קרי: ויחקו בספר, 
או: וּבספר יחקו). [או] בעט ברזל ועפרת לעד בצור יחצבון **). ואני 
ידעתי גאלי חי ואחרון על עפר יקום"***). הפסוקים האחרונים 





*) תההכפרו לי, תענו אותי (עין דילמן, איולד, דוהם וכ' בפרושם לאיוב, שגזרפףי 
פעל זה מערבית. ועין אוה"ש לגיזיניוס-בוהל). 

**) כך יפורשו הדברים לפי נוסח המסורה. ולתרגום היוני היה נוכח אחר (מי יתן 
ויכתבון מלי בספר ויחקו). ולי נראה, כי עיקר הנוסח הוא: מי יתן ויכתבון מלי בכפרג 
ויחקו בעט ברזל ועפרת, לעד בצור יחצבון. ו' של ויהקו הוא במובן אוז. 

***) ואני ידעתי הוא במובן: הייתי יודע. אלו היו מלל נכתבית בסכר, יודע הייתי,. 
כי חי גאל" ויקום על עפר בדור אהרון,. גאלי הוא כאן במובן גואל הדם-זה שיתבעי 
את עלבוני. ואנשי התיאולוגיה הפרוטסטנטית דרשו בזה, כי חזר איוב מעכשיו אל א יתב 
דברי חבריו, שהקניטו אותו, עשו עליו רשם. ברח מהם ונמלט אל אלהים ונהפיס לן וכ 
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,הלא רעתך רבה, ואין קץ לעונותיך. כי תחבל אחיך חנם ובגדי ערומים 
תפשיט. לא-מים עיף תשקה, ומרעב תמנע לחם. ואיש זרוע לו הארץ 
ונשוא פנים ישב בה *). אלמנות שלחת ריקם, וזרעות יתומים יִדְכּא. על- 
כן סביבותיך פחים, ויבהלך פחד פתאום" (כב, ה-י). חנף היית כל ימיך; 
הרשעת ואמרת, כי אלהים בשמים ואינו רואה בזדונך. הלא אתה עצמך 
בכלל הרשעים האומרים לאל: סור ממנו, ומה יפעל שדי למו? במפלתם 
,יראו צדיקים וישמחו, ‏ ונקי ילעג למו" (יא-יט). ‏ אליפז, בעל לב טוב, 
מַסִים בדברי פיוּס, כי ישוב איוב אל אלהים, ושלום יהיה לו. כי ימינו פשוטה 
תמיד לקבל שבים. הוא ימלט כל אדם שב אליו, ,אי-נקי" **) - עונמלט [ת] 
בבר כפיך". 

איוב השיב על זה: ,גם-היום מרי שיחי, ‏ ידי (קרי: ידוּ, כנוסח התרגום 


היוָני) כבדה על אנחתי" (כג, ב). על-כרחי שאני מוסיף . במרי שיחי,. כי 


יד אלוה כבדה עלי, וכלפי זה שאמר לןו אליפן, כי ישוב אל אלהים, 
משיב איוב, כי ודאי חפץ הוא לשוב אליו: ,מי יתן ידעתי ואמצאהו, אבוא 
עד תכונתו ***). אערכה לפניו משפט, ופי אמלא תוכחות" (ג-ד). אך 
בפעם הזאת אינו תובע עוד את עלבון עצמו, אלא יתרעם על מנהגו של 
עולם. אין משפט ואין השנחת האלהים בארץ, אמנם אלוה הוא רב-כת; 
אבל.,הברביכה ‏ "יריב עמדי? לא| אך הוא יְשָם****) בי,. שם ישר גובה 
עמו ואמלטה לנצח מַשַפֶטָי" *****), איוב מתרעם על העדר משפט האל 
והשגחעתו בעולם. איה אלהי המשפט) ,הן קדם אהלך, ואיננו; ואַ חור ולא 
אָבין לו; שמאול בעשתו (עין מלאכי ג, כא: וְעַטְתֶם רשעים) ולא אחז[ה]; 
יעטף ימין ולא אראה" (ו-ט). אבל אלהים, שאינו נראה, ‏ הלא 
הוא רואה הכל. ,כי הוא ידע דרך עמדי, בחנני - כזהב אצא. באשרו 
אחזה רגלי, דרכו שמרתי - ולא"אָט. מצות שפתיו לא אָמיש מחקי צפנתי 
אמרי פין" (י-יב). טבעו וגדלו של אלוה מבעית אותו. הוא מכיר בכחו 
וגבורתו, אבל מדת משפטו נפלאה ממנו, ,על-כן מפניו א בהל, אתבונן - 
ואפחד ממנו, ואל הָרךָ לבי, ושדי הבהילני. כי לא נצמתי מפני חשך, 
ומפני כסה-אפל" (טו-טז). אין נצמת ונסתר בחשך מפני אלהים, כי הוא 
רואה וסוקר גם בעד חשך. אך מפני האדם מכסה א5ל ואינו רואה דרך 


*) לא היית מציל עני ואביון מגוזלו -- אלא איש-זרוע לו הארץ, ונשוא-פנים 
יש- בה, כי משא-פנים בדין ולא דנת דין אמת לאמתו. 

**) אי-נקי, בלי יוצא מן הכלל. עין מל"א טו, כב. 

***) עד מכון שבתו (מל"א ח, לט). 

***) לא יריב עמי, אלא ישים טענותיו עלי במשפטו. ‏ ישים הוא במובן הצעת 
המצנות: ,שים כה נגד אחי ואחיך" (בראשית לא, 5ז). 


8+ כך מנקד הת-נוס היוגי, ונכון הוא. 


14 דייר שמעון ברנפלד 





טובם - ,עצת רשעים רחקה מני"*) ציור זה של הצלחת הרשעים 
ועזותם כלפי אלהים הוא ממש ההפך מזה שלאחריו (יז-כו). ומה שאומרים 
החוקרים, כִי אלו הן טענות איוב, שכך היה ראוי לרשעים, אינו מתקבל 
על לבנו, לי ברי, כי אלו הם דברי צפר הנעמתי, שבאו כאן שלא 
במקומם. הפיטן סדר את וכוח איוב וחבריו באפן זה: איוב מרצה את 
| תרעומתו וטענותיו על אלהים, ואחר זה משיבים חבריו, אליפז, בלדד וצפר. 
זה חוזר חלילה שלש פעמים. אבל בפעם השלישית אנו מוצאים רק דברי 
אליפז ובלדד; תשובת צפר אינה בספר. ודאי שלא פגם הפיטן את ציורו 
הדרמטי בקלקול הסדר, אלא בטעות נקבעה בזמן מאוחר תשובת צפר שלא 
במקומה. איוב המשיך טענותיו (כז-לב). הוא אומר לחבריו ,הן ידעתי 
מחשבותיכם ומזמות עלי תחמסו. כי תאמרה איה בית נדיב **), ואיה אהל 
משכנות רשעים"? ועוד אומרים: ,כי ליום איד יתשך רע, ליום עברות (קרי: 
לקברות) יובלו" ***), ועל זה משיב איוב: ,מי יגיד על פניו דרכו? והוא 
עעה, מי ישלם לוז והוא לקברות יובל ועל גדיש ישקוד ****). מתקו לו 
רגבי נחל, ואחריו כל אדם ימשוך ולפניו אין מספר *>***). ואיך תנחמוני 
הבל ותשובתיכם נשאר מעל" (קרי: עמל). 

אליפז השיב על דברי איוב. ,הלאל יסכן. גבר? כי יסכן. עלימו. (קרי: 
עליו) משפיל? - החפץ לשדי כי תצדק? ואם-בצע כי תַתָּם דרכיך"? (כב, 
ב-ג). כלוּם הנאה ותועלת לאלהים, כשיצדק האדם? אליפז, שהיה נזהר 
בתשובתו, לבלי לצער את איוב בדברים קשים, יצא עכשיו מגדרה. כל 
ח"ה לו מאד על טענותיו האחרונות של איוב. עתה הוא אומר בפשיטות: 


*) לא עמדו המפרשים על הבנת הדברים (וכן להלן כב, יח). איוב ישים בפי הרשעלט 
דברי עזות גסה, חרוף וגדוּף כלפי אלהים. איוב מתרעם אמנם על אלוה, אך דברים גסים כאלה 
לא הטיח לפניו, לפיכך הוא מסִים ואומר: ,עצת רשעים רחקה מני? -- חלילה %י להסכי,ן 
לדבריהם ולעצתם. וכן גם להלן בדברי אליפז, שגם הוא מציע מה שאומרים הרשעים, והוא 
מטעים, שאין אלו דבריו. ונראה, שזה היה שגור בפי העם אחרי דברי גנאי של רשעים, 
שהיו מספרים אותם. כדומה לזה, מה שרגילים לומר: ,אל תפתח פה לשטן":; עלא עליכם": 
,בר מינן". 

**) נדיב במובן עריץ ות קיף, לכן הוא אומר (למעלה יב, כא);< ,שופך בוז על 
צ:דיבים", נכן בישעיה יג, ב; ,ויבאו פתחי נדיבים". 

***) כ" ליום איד יחהסך" רל (זה ,הנדיב"),, לטם | לקברות | <4ב ו נה 
.הרשעים). 

****) על גדיש ישקוד -- הוא ימות במלאת לו מספר ימיו, וכן הוא אומר למעלת 
(ה, כו): תבא בכלח אלי קבר -- כעלות גדי ש בעתו. 

*****) אמרו לו, כי סופם של רשעים, כי לקברות יובלו-- ועל זה משיב איוב, 
כי זהו סוף כל האדם. אחריו כל אדם ימשוך, ולפניו אין מספר. ,רבים שתוּ ורבים ישתגּ". 
ץאיזה עונש במיתה לרשעים? 
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איוב משיב על זה, כי דברי בלדד הם ללא-כח וללא-חכמה; לא 
הספיקו לצִיָר כחו וגבורתו של אלוה, והוא, איוב, עצמו מצִיר את מעשי 
אלהים בעולמו: ענטה צפון *) על-תהו - תלה ארץ על בלימה? (כו, ז). 
והוא הולך ומספר עיקר מעשה בראשית ומסים (כו, יד): ,הן אלה קצות 
דרכו ומה ששמץ דבר נשמע בו--ורעם גבורותיו מי יתבונן'"? מה שאנו 
רואים ומכירים, זהו רק ,שמץ דבר", לחש מעשיו (כך מתרגם התרגום 
הסורי), אבל רע ם גבורותיו, מעשיו הגדולים, מי יתבונן? 

כבר בררתי למעלה סברתי, כי כאן שיכים דברי צפר הנעמתי, 
שנבלעו בטעות בדברי איוב (כא, יז-כו); שהרי אלמלא כן, תחסר תשובת 
צפר, ונמצא הציור הדרמטי פגום. לתשובת צפר שיכים גם המק-אות להלן 
(כז, ז-כג), שיש בהם ציור אחרית רשעים. בזה רמזו חברי איוב, כי לא 
חשוד אלוה לעשות דין בלי משפט, ואם באו עליו יסורים - ודאי כי חטא. 
אליפז הלא אמר זה בברוּר. איוב משיב על הקטרוג הזה: ,חי אל הסיר 
משפטי ושדי (כל? וחי שדי) המר נפשי--כי כל עוד נשמתי בי ורוח 
אלוה באפי, אם תדברנה שפתי עולה, ולשוני אם תהגה רמיה. חלילה לי 
אם אצדיק אתכם: עד-אגוע לאדאָסיר תמתי ממני. בצדקתי החזקתי ולא 
ארפהָ, לא יחרף לבבי מימי" (כז, ב-ו). אומרים חבריו לפתותו או לאנסו 
בדברים, שיהא הוא מצדיק על עצמו את הדין. אבל אם יודה על חטאים, 
שלא חטא, יהיה זה שקר. הוא מחזיק בצדקתו ותומתו, ואין לבבו מכה 
אותו על עברות שאינן בידו. איוב מתמרמר מאד על רמזי חבריו המרשיעים 
אותו ושָמִים עם רשעים חלקו. הוא זוכר בימי עניל את ימיו הראשונים, וזכר 
ימי הצלחתו מדכא את נפשו. איך התיחסו אליו בני-לויתו בימי הצלחתו, ואיך 
הם מבזים אותו עכשיו ומונים אותו בדבריהם. סגנונו מצטין בזכר הימים 
הטובים ברוח ליריקה נעלה; האֶלְגיה תוקפת את הלב במרירותה. הדברים 
הם נוחים ורכים. אב* הציור של טבע בני-אדם, המחניפים לחברם כשהשעה 
משחקת לו ובועטים בו בשעת דחקו, הוא מעציב עד-מאד ומרגיז את 
הנפש: ,מי יתנני כירחי קדם - כימי אלוה ישמרני **). בהלו נרו עלי 
ראשי - לאורו אלך חשך. כאשר הייתי בימי חרפי (קר? פרחי) בסוד 
אלוה עלי אהלי. בעוד שדי עמדי, סביבותי נערי. ברחץ הליכי בחמ[א]ה, 
וצור יצוק עמדי פלגי-שמן, בצאתי שער עלי-קרת, ברחוב אכין מושבי - 
ראוני נערים ונחבאו וישישים קמו עמדוּ. שרים עצרו במלים וכף ישימו 
לפיהם. קול-נגידים נחבאו, ולשונם לחפם דבקה. כי אזן שמעה ותאשרני, 
ועין ראתה ותעידני" (כט, ב-יא) כך היו נוהגים עמו בימי שלותו 


6ב ] הוא לפל מושגל הראשונים מקום מושב אל (ישעיה יד, יד). 

*+) עין דוהם בפרושו לאיוב, שתולה הדברים כז, ז--יא ויג--כג בצפר ולפי דעתי, 
תשובת צפר היא בכא, יז--כו וכז, ז--כג. פרשה כח אינה מדברל איוב ואינה שיכת לספר 
איוב, אלא היא הוספה מזמן מאוחר ושיכת בעיקרה (וביחוד כח, יב--כח) לספר משלי שלמה 
או לספך משלל בן-סירא -- מה שנפר גם בסגגוגנו,. 
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אלהים, ,מדוע משדי נצפנו עתים *), ולדע[י]ו לא חזו ימיו (כד, א) - 
והוא הולך ומציָר את העשקים, שנעשים תחת השמש, מה שעושים 
מעשה חמס ואלמות ביום ומעשה נבָלה ונאוף בלילה. עניים, יתומים 
ואלמנות הם למרמס לאנשי זרוע. איוב מתמרמר על העשק הסוציאלי, 
שראה בימיו. מאנסים עניים לעבוד עבודת זולתם ועובדים בהם עבודה 
קשטה. ,בשדה בלי-לו1 יקצרו וכרם רשע ילקטו. ערום ילינו מבלי לבוש, 
ואין כסות בקרה. מזרם הרים ירטבו, מבלי מחסה חבקו צוּר. יגזלו משד 
יתום ועל-עני יחבלו. ערום ילכו בלי לבוש, ורעבים ישאו עמר. בין- 
שורתם יצהירו (עושים יצהר), יקבים דרכו ויצמאו" (ו-יא). מתי היתה 
רעה זו, אותו העשק הסוציאלי, ביהודה?! אין ספק, כי היה בזמנים שונים. 
יודעים אנו, ‏ מה שאירע בימי נחמיה (נחמיה ה, א-ה וטו), וגם בדברי 
קהלת אנו מוצאים תרעומה מרובה על עשק רש וגזל משפט ועל דמעת 
העשוקים (עַין להלן). זולת זה מציר הפיטן כאן גם את המצב המוסרי 
שבימיו: ,לאור יקום רוצח, יקטל עני ואביון -- ובלילה יהי כגנב. ועין 
נאף שמרה נשף, לאמר - לא-תשורני עין, וסתר פנים ישים; חתר בחשך 
בתים, יומם חתמו למו- לא ידעו אור" (יד-טז). כל זה רואה אלוה 
בעולמו ומעלים עין. בזמן מאוחר הוסיפו בפרשה זו קצת פסוקים, כדי 
להחליש את הרשם של הקובלנות החריפות האלה. ואיוב סִים דבריו: ,מי 
יכזיבני וישים לאֶל מלתי"+ המעשים הרעים שבימיו היו בולטים ונראים 
לעין כל אדם. 

ומה השיב בלדד השוחי על קטרוּג קשה זה? ,המשל ופחד עמו..." 
(כה, ב) איוב אמר, כי מעשי אלוה מבהילים אותו, אך אינו רואה 
ממשלתוּ והשגחתו בארץ. והוא משיב: המשל ופחד עמו. מה רבו מעשי 
אלהים, ומה יצדק אנוש עם אל, ומה יזכה ילוּד-אשה? איוב טען, כי אין 
השגחת אלוה בארץ; אבל ,היש מספר לגדודיו? ועל מי לא יקום אורְהו **)? 
הן עדזירח ולא יאהיל ***), וכוכבים לא-זכו בעיניו - אף כי אנוש רמה, 
ובן-אדם תולעה" (כה, ג-ה). 





*) לפנינו הנוסח? מדוע משדי ל א נצפנו עתים? ואין לו מובן. מלת ,לא? באה 
כאן שלא במקומה. עתים הוא במובן מעשים ומאורעות (דה"י א כט, ל! דניאל יא, ו). 
*"מיו הם ימי הדין, שמסומנים בשם ,יום יהוה" (ישעיה יג, יג, ו וט; לד, ח: יואל 
א "סך יבלא יוולא ג, "ב, "ד: ד, לדג" למופ ה, לת: צפנלה א, ז ויב). אלוב. שואל: ‏ מדול 
נצפנו המעשים והמאורעות משד", שאפילו יודעיו לא ידעו ימי-משפטו ודינו? 

**) המליצה יקום אורהוּ היא קשה. ובתרגום היוני הנוסח: יקום אורבו. 
אלוה מקים אורב לכל אדם לראות במעשיוהו ולשלם לו כמפעלו. אבל ציור זה הוא 
זר מאד. 

***) עד ירח ולא יאהיל -- זוהי מליצה סתומה. ולי נראה לנסח: גער בירא 
ולא יהל. 
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(לָא, לב). ולמה ,תחת חטה יצא חוח ותחת-שערֶה בַאֶשָה"?ּ זו דרך צדקה 
והסד, וזה שכרה? | 

,תמו דברי איוב", וגם שלשת חבריו לא השיבו עוד על תרעומותיו. 
זה היה מונח בכוָּנת הפיטן וגם בטבע הענין. כבר ראינו, כי לאחר שאמרו 
חברי איוב להשיב על דבריו בפעם הראשונה, לא מצאו עוד דברל 
טעם להשיב על שאלותיו, אשר חזר והציע. התשובה הראשונה לא היתה 
רבת-התכן, אבל היא היתה מכלל אותן התשובות השגוּרות לשאלות-עולם 
אלה. דברי פיוס ונחמה, או הטעמת כח אלוה וגבורתו, או דברי מוסר 
תוכחה, שאין האדם, ,ילוד אשה", פדאי להטיח דברים כלפי מעלה. אבל 
איוב לא נתפיס ולא התנחם וגם לא נבעת מכחו וגבורתו של אלוה ולא 
נתקררה דעתו בתשובה, שאין האדם כדאי לטעון על אלהים. ומה היה 
עוד בפי שלשת האנשים לשפך המית רוחו? מה אפשר, בכלל, להשיב על 
טענות כאלה, אם מסרב הכואב ומִדְכּא ביסורים להתנחם בתנחומות קלושות 
כאלה? מעכשיו היתה תשובתם רק דברי הבאי, או השנות דבריהם הראשונים, 
אן זלזולים גסים, לעשות את איוב רשע בעעני עצמו. גם זה לא פעל 
כלום. וּלפיכך נסתתמו טענותיהם ונשתתקו. 

והנה אמרתי למעלה, כי אמנם הספר של איוב, שהיה בארץ עוץ, 
הוא בדותה. אבל איוב המךפא ביסורים גופיים ונפשיים, אשר בסור 
הצלחת! הפיר בטבע בני-אדם, ביחוס בני ביתו ולויתו אליו, מה שגרם 
לו צער מרובה - איוב זה היה ונברא. הפיטן, אשר יסד את הופוח, לא 
המציא את האישיות הזאת, אלא זוהי אישיות הפיטן עצמו. אין אדם, יהיה 
מי שיהיה, בודה דברים כאלה, אלא הוא חי בהם. מי שכתבם -- הרגישם. 
ולפיכך דברי איוב בוכוחו עם חבריו מלאים תכן ועושים רשם חזק וקים, 
ודברי חבריו הם קלושים, ואין להם שום פעולה. זה שכתב את טענות 
איוב ותרעומתו על קשייומו, ‏ את מרי שיחו ואת שאלותיו החריפות, 
צַיָר את יסורי עצמו; הוא היה איוב נושא ענין הדרמה. שלשת חבריו הם 
משל. אבל קרוב, כי במסבתו שמע הפיטן העלוב תשובות ,מחוכמות" כאלה 
מצד חבריו, שלא התרחקו ממנו, אלא נראו כאוהביו גם בשעת דחקו. באו 
קצתם לפִיסו ולנחמו בדברי הבאי, שבכל-אפן לא יפעלו על לב אדם גדול, 
הוגה דעות עמוקות. ובצערו אמר איוב: ,שמעתי כאלה רבות - מנחמי 
עמל כלכם" (טז, ב). באו אחרים ,להבינהו" ולהעמידהו על דעת אלוה 
בהנהגתו את העולם. ועוד באו אחרים ליסרו בדברים ולהוכיחו: הרואה 
יסורים באים עליו, יפשפש במעשיו. זהו מנהג ה,אוהבים", שעומדים לאדם 
בשעת דחקו. ואפשר לנו לציָר במוחנו, כמה סבל הפיטן מאוהבים אלו. 
לבסוף נשתתקו. אך במוח הפיטן המעונה לא חדלו לנקר השאלות האלה. 
למה ,תחת חטה יצא חוח ותחת שערה באשה% על מה סובל הצדיק 
בצדקתו ותומתו, ודרך רשעים צלחה? מה היא תכלית החיים? איה 
אלהי המשפט? 

ג) תשובת יהוה (לח, א-מב ו) חברי איוב לא המציאו לו 
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והצלחתו. ומה אמר עליו ובפניו חברו אליפז? כדי להצדיק את האלהים, 
הרשיע את איוב ויחס לו מעשי נבלה וחמס (כב, ו-ט). זה היה 
הפך האמת. איוב מעיד על עצמו: ,כי-אמלט עני משוע, ויתום ולא עזר לו. 
ברכת אובד עלי תבא, ולב אלמנה ארנן... עינים הייתי לעָור, ורגלים לַפסַח 
אני. אב אנכי לאביונים, ורְֶב לא-ידעתי אחקרהו. ואשברה מתלעות עוְּל, 
ומשניו אשליך טרף" (יב-טז). ובימים שהיו כלם מחניפים לו-- והוא אך 
טוב וחסד עשה - חשב, כי זה יהיה עד יום מותו. שהרי הוא לא שנה 
דרכו ולא עזב חסדו ואמתו. אך עתה, כשבאו עליו צרות: ,שחקו עלי 
צעירים ממני לימים, אשר-מאסתי אבותם לשית עם כלבי צאני" (ל, א). 
בני-נבל, ‏ גם בני-בלי-שם,| נפאוּ מן הארץ - ועתה נגינתם הייתי, ואהי 
להם ‏ למלה. תעבוני," רחקו מני, ומפני ?לא חשכו רק" (ח-י). גראים 
הדברים, כי אינם דברי פיוט וגוזמה, אלא הם נאקת אדם עלוב, אשר 
מבשרו ‏ ראה בטבע בני-אדם, בשקרם ובחנופתם, בקלות דעתם וגם 
באכזריותם. אדם מוצלח - מחניפים %ו; נפל ברעה - דריסת הרגל. צדקת 
האדם היא להם בהצלחתו; פנתה הצלחתו, אין לך עון גדול מזה, והכל 
מתר לגבי אדם שכמותו, אותו צער עמוק היה מנקר בלב הפיטן. 
,קדר הלכתי בלא המ[ד]ה, קמתי בקהל אשוע. אֶח הייתי לתנים ורע 
לבנות יענה... ויה?" לאבל כנרי ועָגבי לקול "בפים" (ל,. כח-לא). 


והפיטן הכואָב מהרהר ומנקר במאורעותיו ובפגעיו הרעים, והוא שואל 
בלי הפסקה: למה% מדוע? ,אס תטה (קרי: הטה) אשרי מני הדרך ואחר 
עיני הלך לבי, וּבכפי דבק מאום"% הוא מאין זה באֶלה ובשבועה: 
,אזרעה -- ואחר יאכל, וצאצאי ישרשו" (לא, ז-ח). ,אם-נפתה לבי על אשה, 
ועל פתח רַעי ארבתי).. אם אמאס משפט עבדי ואמָתי ברבם עמדי"+ את 
רגש הישר הסוציאלי שבלב הפיטן מסמנים הדברים האלה: ,ומה אעשה 
כיזיקום | א%? וכייפקר - מה אשיבנף ‏ הלא בבטן עשָני עשהו 
ויכוּננוּ ברחם אחד" (לא, יד-טו). דברים כאלה בשווי הגמור של כל 
באי-עולם, כעבד כאדונו, אימתי נאמרו בכל אומה ולשון? ,אם אמנע מחפץ 
דלים, ועיני אלמנה אכלה? ואכל פתי לבדי, ולא-אָכל יתום ממנה!... אם- 
אראה אובד מבלי לבוש, ואין כסות לאביון - אם-לא ברכוני חלציו, ומגז 
כבשי יתחמם. אם הניפותי על יתום ידי, כי אראה בשער עזרתי (כחי% 
כתפי משכמה תפול, ואזרעי מקנה תשבר" (ט-כב). ,אם אראה אור כי יִהָל 
וירח יקר הולך - ויפת בסתר לבי ותשק ידי לפ *) גם הוא עון פלילי. 
כי"כחשתי ‏ לאל ממעל" (כו-כח). ,בחוץ לא ילין גר; דלתי לארח אפתח" 


*) מנהג זה, להניף היד לעומת דבר שבקדושה ולנשקה אחרי-כן, נוהג עוד כיום 
בארצות המזרח (וכך עושים גם היהודים בבית-הכנסת בשעת הוצאת ספר-תורה והקפתו בבית- 
הכנסת והגבהתו). 
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ההנחות הדתיות המקובלות *). זה תלוי בסברה ובשקול הדעת, ובעיקר 
ברגש, בהסתכלות . הנפש, בנטיה טבעית. כי סוף-סוף אין שאלות. כאלה 
נפתרות בחשבון ‏ הנדסי על יסוד מופתים הגיוניים והנדסיים -- אלא. פתרונן 
מטור לבו של אדם, מה שהוא רואה מתוך הסתכלוּת סוביקטיבית, ומה 
שהוא חפץ ומתאוה לראות. אלו ידע הפיטן בכחות הטבע, מה 
שיודעים בני דורנו, היה מקשט בידיעותיו את התיודיצה שלו יותר 
ויותר. יהו ענה *איוב ,מן סערה". זוהי צורה פיוטית של הסתכלות 
הפיטן בטבע המציאות. הכל נעשה בסדר ועל-פי תבנית בהירה. - מה שאין 
האדם משיג בשכלו. ,איפה היית ביסדי ארץ? הגד אםיידעת בינה. ‏ מי- 
שם ממדיה, כי תדע? או מי נטה עליה קו? על-מה אדְניה הטבעו? או מי- 
ירה , אבן, פנתְקָוּ ברן-יחד. . בוכבי , בקר, .. וירִיעו.. כל. בני...אלהימג ....ויסך 
בדלתים ים, בגיחו מרחם יצא. בשומי ענן לַבָשו וערפל חתְלתו. ישברן[ו] 
עליו (קרי גליו) חקי **), ואֶשים בריח ודלתים; ואמר: עד-פה תבוא ולא 
תסיף ופה ישית בגאון גליך" (לח, ד-יא), ולאחר זה הוא מציך .זריחת 
השמש: ,המימיך צוית בקר, יָדעתה שחר מקומו? לאחוז בכנפות הארץ 
ויָנְערן רְשִים ***) ממנה. תתהפך כחמר חותם ויתיצבו כמו לבוש. וימנע 
מרְשִים אורם וזרוע רמה תשבר" (יב-טו). והוא הולך ומציר את יסודות 
הטבע ופעולות הכחות (טז-מ) והאינסטינקט השולט בבעלי-חיים (לח, מא- 
לט, %). ואחר שהרצה יהוה לפניו את סדר הטבע, אמר לאיוב: ,הרב עם. 
שדי יָסוּר (קרי: ישיב); מוכיח אלוה יעננה" (מ, ב). אבל איוב השיב: ,הן 
קלתי מה אשיבר --ידי שמתי למודפי, אחת דברתי ולא אענה ושתים 


*) השקפה דתית מוכרית כזאת על יסוד הבנת הטבע בהתקדמותה כעת בררתי במאמרי 
קהתורה והמדע" (,העולם?, שנה חמישית, 2--4). 

**) הפיטן מִצַיָר כאן התהוות הארץ והימים. המים קדמו ליבשה, עמד אלהים 
ומגרם בים ונבראה הארץ (בראשית א, ט-י). אין ספק, כי ראה הפיטן מ שברי ים, בשעה 
שהים זועף; ,ענן לבשו וערפל חתלתו". גליו שוברים וחיתרים היבשה לעבור חק אל, 
אשר שם לים (הנוסח: חקי, הוא נכון, ואין יסוד לעבוּש המפרשים הגורסים: חקו). ציור 
זה אנו מוצאים בדברי ירמיה: ,אשר שמתי חול גבול ליִם -- חק עולם ולא יעברנהו; 
ויתגעשו [מימיו] ולא יוכלו, ויהמו גליו ולא יעברנהו? (יח, כב--כג. :ולא יעברנהו בתחלת 
הפסוק יש למחוק). עם-כל-זה אין אנו צריכים להשערה, כי השתמש הפיטן בדברי ירמיה-- 
שהרי בן א"י ודאי שראה גם בעיניו מראה משברי ים. 

***) עוד מזמן קדום קלקלו את הציור מבלי הבנה, הפיטן מציר זריחת השמש, כי 
יעד אלהים את העחר במקומו, ואז כוכבי לילה יאספו אורם, כאלו אחזו בכנפות הארץ 
וננקרו רעים-- אלו הכוכבים -- ממנה. הארץ תתהפך כחומר חותם, כחומר זה של החתימות 
שמהככים אותן לצורך. והכוכבים עומדים כמו לבוש, כמתבישים. וימנע מרשים אורם 8 
וזרוע רמה (מלשון ,אור זרוע לצדיק?, תהלים צז, יא) תשבר. -- במסורת תלו ע' ברשים. > 
שיהא מובנו ר ש עים, ואין הדברים מחוָּרים. / 
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חודר- 


תשובה על שאלותיו וטענותיו, אלא הכעיסוהו בפטפוטיהם ובזלזוליהם. אבל 
הוא עצמו מצא מרגוע לנפשו לא בפתרון הפרובלימות האלה, שאין לה 
פתרון, אלא ברזיגנְציה מוּסרית,. מה שעאל היא חידה עולמית; אבל כלום 
רשאי האדם לשאול שאלה זו% איוב לא כפר במציאות אלהים. בכל 
טענותיו, אשר הציע, הנחתו היסודית היא, כי יש אלהים בארץ ובשמים 
זבכל הנציאוּת ולכחו וגבורתו אין חקר. אך במנהגו של עולם לא 
תַראה גבורתו. ומה הוא ,מנהגו של עולם) לפי השקפת בני-אדם, המין 
האנושי הוא תכלית הבריאה, במעשי בני-אדם ומאורעותיהם שולטת ההשגחה 
האלהית. כאן נתקל איוב במאורעות החיים, לפעמים נדמה לו, כי מסיע. 
אלוה לרשעים ורודף לצדיקים: ,ארץ נתנה ביד רשע" (ט, כד). שהרי 
אלמלא כן, על מה דרך רשעים צלחה, וימי צדיקים רעים? אך אפילו אם 
לא נסכים להנחה מוזרה ותמוהה כזאת, הנה בכל-אפן אין השגחתו בעולם 
ז,תם ורשע הוא מכלה" (שם, כב). ואם אין אלוה הפץ בצדקת הצזיקים - 
מה היא תכלית החיים? 

מתוך הרהוריו בא הפיטן לידי הכרה, כי נשאלה שאלה זו מתוך 
הנחה של טעות. אין האדם מרכז היצירה והמציאות: אין הוא 
המכון במעשה בראשית. אי-אפשר לעמוד על הבנת התכלית במציאות, כל- 
זמן שאנו מבקשים אותה ביחוסה אל האדם, ובהיות שלפי הבנתנו אי- 
אפשר לנו להכיר בסדר המציאות מתוך תכלית אחרת, הנה לא נעמוד כל 
ימינו על הבנה זו. אך אם לא נבין את תכלית המציאות, הנה ודאי כי 
יבורר לנו בהסתכלוּת ישרה סדרה, ובמקום שיש סדר נפלא כזה, ודאי כי 
נמצאה גם תכלית. אין אנו רואים ומבינים את התכלית הזאת, כי לא באנו 
בסוד אלוה. אבל הוא הראנו את כחו וגבורתו בסדרו של עולם; ואנו 
במציאותנוּ המינית והאישית אחת הטבעות בשלשלת הסדר האלהי בעולם. 
אין הכל מִכְוָן למציאותנו, כאשר חשבו בניראדם עד עכשיו; אלא אָנו 
בכלל המציאות, והכל מכְוּן לתכלית שהבנתה רחוקה ממנו. הכרה זו מביאה 
אותנו לידי רזיגנציה, היא היתה מביאה אותנו לידי יאוש ושנאת החיים; 
אלא שהפיטן מאמין במציאות אלוה, מנהיג את עולמו בחכמה - מה שאנו 
רואים מתוך הסדר הנעלה של המציאות. לפיכך אָנו מרכינים את ראשנו 
בפני גדולתו. ודאי, כי אנו וכל המציאות בכלל - הכל מִכְוָּן | לתכלית 
אלהית, שלא עמדנו בסודה. רעיון זה בא להפיטן מתוך הרהוריו והסתכלותו 
במאורעות עולם ובמראות הטבע. מובן, כי את חיי הטבע הבין לפי 
*דיעתם והכרתם בהם בימיו, אין להחליט, כי הבנת חיי הטבע ופעולת 
הכחות המשולבים אלו באלו ומשלימים אלו לאלו, כפי שהתקדמה בדורות 
האחרונים, סותרת %להשקפת-העולם של איוב. אמנם גברה תחלה ההשקפה 
החמרית בפילוסופיה מזמן שהתקדמה הבנת כחות הטבע ופעולתם, משנות 
המאה הי"ו ואילך, אבל דוקא בימינו, שבהם נגלו כחות הטבע וסדר 
הרפבתם וחבורם במדה שלא ידעו ולא שערו הראשונים, לא נמנעו כמה 
חכמים מלהעמיד על הבנתנו זו שיטה פילוסופית אידיאַלית דתית בקיום 
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יהוה בטופס המקורי (לח, א-מ, ב) והכנעת איוב ‏ (מ, ג-ה). מתי נוסד 
ספר זה+ למעלה בררתי, כ מסכמת דעתי לסברת דוהם, כי ספור-המעשה 
(א-ב ומב, ז-יז) קודם לוכוח איוב עם חבריו. הפיטן השתמש בספור עממי 
קדום ויסד עליו, לתכלית הצורה הפיוטית, את הוכוח ותשובת יהוה על 
טענות איוב. בסוף ספור-המעשה אנו מוצאים, כי חרה אף יהוה - לא 
באיוב, אשר הטיח דברים קשים על מנהגו עם הבריות ועל מדותיו, אלא 
בשלשת הרְעים: ,חרה אפי בך ובשני רעיך, כי לא דברתם אלי נכונה 
כעבדי איוב" (מב, ), ואלמלא נשא יהוה פני איוב, היה עושה עמם 
,נְבָלה" (שם, ח). ובטענות החברים מצאנו, כי לא דברו נכונה והיו ראוּים, 
שיעשה יהוה עמם ,נבלה". שהרי הם הצדיקו את מעשי אלוה והשגחתו 
בעולם. דבריהם לא הספיקו להפיג צערו של איוב ולשכך את המית רוחו: 
אין בהם תשובה מספקת לטענותיו החריפות. אבל כלום ראוּיִם הם בגלל 
זה לעונש? דוהם מספתִיע בזה לחזק סברתו, כי בספור-המעשה נקבעו 
שיחות איוב וחבריו בתכן אחר. בשיחות אלה דבר רק אוב ,נכונה", 
וחבריו נכשלו בדבריהם, ויהוה אמר ,לעשות עמם נבלה", אלמלא נשא 
פני איוב עבדו. איני תולה בראיה זו, שלפי דעתי אינה גדולה כל-כך, 
ענין גדול כזה. ובעיקר הדבר אין נפקא-מינה גדולה בזה. ודאי שאין אותו 
איוב בוכוחו הנעלה עם חבריו ובטענותיו על מנהגו של עולם אותו איוב 
,תם וישר וירא אלהים וסר מרע", אשר בספור-המעשה. זה הוא בדותא, 
אחת היא, אם המציא אותו הפיטן, או שמצא אותו בספור עממי קדום לו. 
וכבור בררתי למעלה, ‏ כי סימן זמני אין גם בספור-המעשה, לכון זמן 
חפורו. ‏ אל ידענו זה, היינו נזקקים לַבָרור השאלה: אם ספור-המעשה 
והוכוח אחד הם או לא, כדי להגביל גם זמנו של הוכוח. ואפילו בנוגע 
לשאלת המקום: היכן נוסד וכוח זה, אין שאלת אחדות הספר מכרעת. 
אמרוּ, כי נוסד הוכוח בארץ אדום, כי זהו מקום ספור-המעשה *). אך 
אין הכרע בדבר. אפשר היה גם לאדם מישראל ליסד ספר זה, ‏ אלא 
| שתלה הדברים בספור-מעשה שאירע באדום; ואפשר גםזכן, כי המציא 
את ספור-המעשה, אלא שקבע את המאורע באדום, בארץ-הקדם, כי כך 
היה צריך לצורה הפיוטית של ספורו, מה שמסופר באיוב של הספור 
העממי אפשר רק בארץ-הקדם. שם היו בעלי מקנה רב, שהיה לאדם עשיר 
,שבעת אלפי צאן ושלשת אלפי גמלים וחמש מאות צמד בקר וחמש מאות 
אתונות". שם יִתֶּכְן המאורע, כי נפלה שבא על הבקר ועל האתונות ותקחם, 
והכשדים פשטו על הגמלים ויבוזו אותם. עיקר השאלה ‏ בזמן ובמקום 
הוא בנוגע לוכּוּח איוב עם חבריו. זהו באמת מאורע גדול בהתפתחות 
הרעיון הדתי, ספור-המעשה הוּא בדותא מזרחית ושָיך למקצוע הספרותי. 


*") עין מאמרו של הד"ר *. 5. קצנלסון באנציקלופדיה | הרוטית-היהודית ערך 
איוב. 
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ולא אוסיף" (מ, ד-ה). רק פעם אחת דברתי ולא אענה על דבריך עתה, 
שנית לא אוסיף עוד לדבּר. 

זהו סיום הספר - וכּח יהוה עם איוב, וזה הרכין ראשו וקבל על 
עצמו הדין. אבל מסדר הספר מצא טופס אחר של תשובת יהוה לאיוב. 
הפתיחה היא כמו בטופס ראשון. דברי יהוה היו ,מן הסערה". ויהוה אמר 
לאיוב: ,אזר"נא כגבר חלציך -- ואשאלך והודיעני" (לח, ג ומ, ז). הפתיחה 
של תשובת יהוה בטופס ראשון היא קצרה ומקורית:; בטופס שני אנו 
מוצאים הרחבת הדברים. נראה, כי בזמן מאוחר לא מצאו די ספוקם 
בתשובת יהוה (לח, א-מ, ג) והוסיפו עליה עוד וגם הרחיבו את הפתיחה 
לפי טעמם. ובקצת ספרים נמצאה הפתיחה בטופס החדש עם ההוספה ואותן 
קבע המסדר כאן (מ, ו-מא, כו). ולטופס זה היה סיום אחר, שבאמת אינו 
אלא הסיום הראשון בדבורים אחרים. איוב השיב: ,ידעת[י] כי כל תוכל, 
ולא יבצר ממך מזמה. מי זה מעלים עצה בלי דעת הו מה שנאמר 
בתחלת תשובת יהוה בטופס ראשון: ,מי זה מחשיך עצה במלין בלי-דעת"); 
לכן הגדתי ולא אָבין, נפלאות ממני ולא אדע... לשמע אזן שמעתיך, ועתה 
עיני ראתך. על-כן אמאס ווחמתי על עפר ואפר" (מב, ב-ג וה-ו). וין 
ספק, כי תשובת איוב בטופס ראשון היא המקורית, וכאן לפנינוּ הרחבה. 
ובכל-אפן הפסוק ד' אינו מתשובת איוב, אלא מפתיחת תשובת יהוה, 
ונשתרבבו הדברים לכאן שלא במקומם. כי אין הדברים האלה מעיקר הספר 
ואינם שיכים לתשובת יהוה בטופס ראשון, זה אנו מכירים בסגנון הקשה 
ובמליצות חידות, שהן מרובות כל-כך בפרשיות אלו. אבל גם בתכן שונות 
הן מאלו שלמטלה. תשובת יהוה בטופס המקורי של ספר איוב מקפת את 
כל המציאות, השמים והארץ והים וכל אשר בם;: הכוכבים ואור השמש 
ונבכי ים וגליו; השלג והמטר והקרח וטבע בעלי-חיים. הציור הוא מרובה 
הגוּניםו הוא מקיף את כל חיי הטבע ופעולת הכחות המרובים שבו, עד- 
כמה שהיו יודעים אותם בימים ההם. הכל העלה וקבע הפיטן בתיודיצה 
שלו. בציור הפרטים ופרטי הפרטים לא הטריח את עצמו, שהרי לא 
להתהדר בידיעותיו נִתכַּוּן. ‏ לא כן הציור שנוסף בספר איוב. הוא ממעט 
בתכן ומרבה בפרטים. נושא ענין ציורו הוא בהמות, החיה הרובצת 
במי הנילוס, והתנין אשר בים, שבטעות הוא קורא לו לויתן (מ, כה). 
בציור שתי החיות האלה הוא מאריך מאד - כאֶלו הן עיקר היצירה. 
בטופס המקורי של תשובת יהוה אנו מוצאים ציור גרנדיוזי של חיי 
הטבע, שבהם הפרטים מתאחדים לכלל% גדול, שבכל-אפן נמצא בהם 
סדר נפלא. אבל בפרשת הבהמות וה,לויתן" העיקר הוא הדוּר מליצה. 
אפשר שנוסד ציור זה במצרים, או שהיה מיסדו במצרים וראה את 
הבהמות ואת התנין אשר בים. אבל אפשר גמזכן, שאין הדברים האלה 
אלא דברי ספר. מאיזה ספר מדעי גיאורגפי קדמון לקחם המחבר וקבעם 
כאן. מעין זה אנו מוצאים גם בנבואות יחזקאל. 

עיקר ספר איוב הוא ופוח איוב עם חבריו (ג-כז וכט-לא), תשובת 
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ועות, שיש להן שליטה בעולם. היהדות הביאה את אמונת היַחוּד עד 
הקצה האחרון. הכל בידי אֶל אחד, ואין לזולתו כח וממשלה בעולם; הוא 
הבורא והמנהיג, בידו נפש כל חי; ,בכל-מקום עיני יהוה, צופות רעי 
וטובים" (משלי טו, ג). על יסוד השקפת-עולם זו תהיה הפרובלימה של 
,רשע וטוב לו, צדיק ורע לו" לשאלת הקיום של העולם המוסרי. בספרות 
שאר העמים זוהי =יחה או הרהור; בספרות הדתית של ישראל, בקובץ 
כתבי-הקדש, זהו מאורע רב הערך. האם ידע מחבר ספר איוב את 
הדברים שנאמרו בשאלה זו בספרות הבבלית או המצרית (בפיוט ,שיחת 
שכיב-מרע עם נפשן"), ההודית או היונית? (עין בספרו של פְרִיס), | כלום 
נזקקים אנו לחקר שאלה זו? כל אדם יודע שאלת ,רשע וטוב לן, צדיק 
צרע לו" מספרים או ממאורעות העולם או ממאורעות עצמו, אבל זח 
שמרגיש בה מבשרו, כי באה עליו ונגעה אל עצמותת,-אנחתו ונאקתו 
מעצמת מכאוביו היא מקורית. ואם הוא פיטן מסתכּל בעומק המאורעות, א( 
פילוסוף מעמיק בהבנתם, יעמיד על צרת נפשו פיוט מקורי, או חשבון 
פילוסופי-הגיוני מקורי. כלום נשלול את המקוריות מן הפיטן בירון 
או מן הפילוסופים שופנהוּיָר והַרטמן ונאמר להם: כבר קדמו אתכט 
אחרים? 

אבל שאלת מקוריות ספר איוב היתה חיובית ומסוימת משעה שחשבו 
סצת חוקרים, כי מצאו דוגמתו - כלומר: שיר ששמש לו דוגמה -- בשירז 
בבלית. בחרבות ארמון של המלך אסרבניפל מצאו (עוד בשנת 1875) 
קטעי שירה, שאפשר לסמיה בשם קינה או בשם שירת-תודה (כ'י 
תחלתה קינה וסופה תודה למרודך על הצלת הפיטן). הקטעים הם מרבי 
הכמוּת, ומתכנם אפשר לשער את נושא-ענינו. שירה זו קדומה היא, בי 
נמצאה באוצר הטפרים של אסרבניפל עם פָּרוּש, לברר בה קצת ענינים 
סתומים ודבוּרים קשים. מקום הָוָּסדה הוא, כנראה, בבל, כי סוף השירה הוא 
שבח ותודה למרודך אלהי בבל. בחקר הקטעים הספרותיים האלה עסק 
כמה חוקרים *), עד שבא האשורולוג יסטרוב (בשנת 1906) וברר אותף 
היותה מקור ספר איוב ודוגמתו*=) זוהי שירת ,הצדיק הסוב?ל 
*סורים" בספוות הבבלית, שכבר נמצאה לה ספרות מדעית רחבה. 

תכן השירה: אדם צדיק סובל יסורים קשים. נראה, כי זה היה מ%ך 
שנלקה במחלה קשה: ,מלך הייתי לעבד" (לוח א, שורה ו); ,הוריתי באוש 
לקים שם אלהי; לכבד את אלהֶתי למדתי את עמי" (לוח ב, שורהּ כט-45 
מחלתו הפילתו למשכב, ויהי חָליו חזק מאד. נראה, כי היתה זו מחלא 
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אך טענות איוב כלפי ההשגחה האלהית באדם ובמציאוּת - זוהי מהפכה 
מוסרית ופרק חשוב ורב-הערך בהיסטוריה של התּרבוּת האנושית. 

מתוך השקפה זו אנו מיחסים ערך גדול לשאלה: אימתי והיכן 
נאמרו הדברים האלה? בָּרור שאלה זו שיך לחקר ההיסטוריה. 

בחקר השאלה עלינו להקדים ולברר תחלה שאלה אחרת: האם ספר 
איוב בעיקר תכנו מקורי הוא? הפרובלימה הקשה, שעליה יסד הפיטן 
את ופוח איוב עם חבריו, העסיקה באי-עולם מימים ראשונים, ועוד 
לא פסקה מלנקר במוח האדם, משעה שהוא עומד על דעתו ומסתכל 
במאורעות העולם. כבר הראיתי למעלה, כי שאלה זו יצאה מפי הנביא 
ירמיה -- זה שהיה ביחוס תדיר, שאינו פוסק, עם אלהיו- זה שהאמין 
בצדקת הנהגתו והשגחתו. טענת ירמיה לא היתה חריפה כזו של איובג 
אבל הרהור של ספק ותביעה כלפי ההשגחה האלהית. במזמורי תהלים אנו 
מוצאים גם-כן טענות כאלה, אלא שאלוּ מאוחרים בזמן לספר איוב. אין 
הצעת השאלה נכונה: היכן המקוריּת בטענות אלה? כי מקוריות זו היא 
במאורעות העולם ובלבות בני-אדם, שמסתפלים בהם ומבקשים חשבונו של 
עולם. לא במקוריות השאלה מצטין ספר איוב, אלא ב שַלְמוּתָהּ ובאמץ 
רוח הפיטן, שלא תתקרר דעתו בישוּבים השכיחים, והוא נוקב ויורד בה 
עד התהום. אין כאן הרהור של ספק, אלא ריבולוציה מוּסרית דתית. מה 
שראו הקודמים לו, ועל זה נאנחו או סלקו את עצמם בישוּבים קלושים, 
ברוחו של הפיטן, מיסד ספר זה, היה לכח מפוצץ, לבקורת חריפה של 
המושגים הדתיים. לא בהצעת השאלה הנושנה אנו מוצאים מקוריות 
הספר, אלא באפן הה צ עה, במצוּי עמקה עד היסוד בה. 

ולפיכך אין ממש בטענת אלו שאמרו, כי פרובלימה זו נחקרה כבר 
בכל עמי התרבוּת הקדומה, ועליה יסדו כבר ספרות שלָמה רחבה *). נדמה 
כי כן הדבר; אבל זה לא ישלול מספר איוב את מקוריותו בגדר שבָּררתִּי 
כאן. ‏ ברי לי, כי רק בישראל היה אפשר לחדור לעומק הפרובלימה, כל 
ההשקפה הדתית שהתקדמה בעם זה הכשירה את הצעת השאלה בקצוניות 
מרובה כזאת. מאמיני השנָיות לא שאלו שאלה זו מימיהם, שהרל 
בהשקפתם הדתית מצאו פתרונה. הרע והטוב הם שני יסודות נפרדים בעולם 
מתגלמים בשתי אלהיות, שכל אחת שולטת ועושה כרצונה. וכשרואים אנו 
רשע וטוב לו, צדיק ורע לו-גבר אהורימן. על מי תהיה תרעומת 
האדם, תרעומת הצדיק האובד בצדקו? מפי הורמיז לא תצא הרעה, 
ואהורימן הלא זה טבעו, לילך ולהזיק. וגם מאמיני הרבוּי מיחסים את 
הרע לקנאת האלילים (כך נראה, למשל, ספור המבול במיתולוגיה הבבלית, 
כי באה צרה זו על האדם מתוך קנאת האלהים), או לפעולת שדים ורוחות 


*) עין על זה בהשקפה ספרותית כללית ת01050780) 6ה6פותק50ס]ותק 288 ,65גץת 1 
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כך, אלא השאלה שמנקרת במוחו: כלום אין אלהים שופטים בארץ+ כלום 
העולם הפקר - אין סדר ואין תכלית מוּסרית למציאות? 

הקינה הבבלית מסימת ב,מזמור לתודה". ראה מרודך. בעני ,הצדיק 
האובד בצדקו", וגלה בחלום חזון לילה כפרת פשעו וּרפוּאֶתו. אז ימלא 
שמחה פיו ולשונו רנה. והוא מודה ומשבח למרודך על הטובה שעשה עמו 
לרפא ולהחלימו, אין כזה בספר איוב, העיקר בו ריב הפיטן עם אלוה. 
וכשיענהוּ יהוה ,מן הסערה" ויורהוּ, כי לא שאל שאלתו כהוגן. אמנם יש 
סדר נפלא במציאות, והאדם הוא רק אחד הפרטים בכלל זה, ותכלית 
המציאות היא למעלה מהבנתו - כשעמד איוב על הבנה זו הרכין ראשו 
בהכנעה *פני יהוה: ,הן קלתי - מה אשיבֶך?ּ ידי שמתי למו-פי". עצמותו 
ואישיותו בטלה לגבי כלל המציאות. ומה-נעלה הסיום בספר איוב: הרכנת 
ראשו של ה,ריב עם ד" לפני אלהים בדבור קצר. אמנם בספור-המעשה 
נאמר כי שב יהוה את שבות איוב, ,ויסף יהוה את-כל-אשר לאיוב למשנה" 
(מב, י); אך אין זה מעיקר הספר. לא נאמר: פתח איוב את פיו בשיר 
%רננה על זה. 

קצת ציורי-דבורים בשירה הבבלית אנו מוצאים גם בספר איוב. אך 
זה אינו מוכיח כלום. אין ספק, כי השפיעה השפה הבבלית על השפה 
הנברית מזמן גלות בבל ואילך. מליצות בבליות בלבוש עברי אנו מוצאים 
לא רק בספר איוב, אלא גם בספר ישעיה (בנבואות המאוחרות שנאמרו 
מזמן גלות בבל ואילך), בכמה מזמורי תהלים ובא"ב המשולשת שבספר 
איכה. ובנוגע לספר איוב אין מכאן ראיה כל-עיקר, כי השתמש הפיטן 
בשירה הבבלית, או אפילו שראה והכיר אותה. מליצות אלה וציורי-דבורים 
היו שגורים בשפה העברית, וידי כל אדם כותב היו ממשמשות בהם. אפשר 
היה לשער, כי בספור-המעשה נפרת השפעת השירה הבבלית. אבל גם 
השערה זו קלוּשה היא,. שהרי בספור-המעשה נאמרו פרטים מקוריים: כי 
באו בני האלהים ויתיצבו לפני יהוה, וגם השטן בא בתוכם, ומה שבא 
אחרזכך על איוב היה בסבת המרה, כביכול, שהמרו יהוה והשטן, אם 
יעמוד איוב בנסיון ולא יבעט באלהים, כשתבוא עליו צרה. זהו נושא- 
ענין, שאין לו רמז בשירה הבבלית. איני מחליט, כי ספור-המעשה בספר 
איוב הוא מקורי. אדרבה, נראה לי, כי ספורים עממיים ממין זה הין 
משותפים לעמי המזרח, וספור זה בא לישראל מאדום או מאיזה עם 
מזרחי. אבל איני מוצא חבּוּר וקשר בין הספור הזה ובין השירה הבבלית. 
אם לרמזים קלוּשים כאלה אנו נזקקים, יכולים היינו לחבר כל מיני ספרים 
שבעולם. 
| על-פי הנחתי, כי אין שום יחס מצד השירה הבבלית לספר איוב, 
עלינו לחקור זמנו ומקומו על-פי עדות וסימנים מתוכו. 

א) הנה ראינו למעלה, כי טרחו לבקש סימנים זמניים בספור-המעשה; 
אלא כי הרמזים שמצאו הם קלושים מאד ואינם מוכיחים כלום. פחות מזה 
אנו מוצאים בעיקר הספר, בוכוח איוב עם חבריו. יש מוצאים רמז זמני 
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הצרעת, היא עַוְּרֶָה את עיניו מראוּת והכבידה את אזניו משמוע. צבתה 
לשונו ונגעו שפתיו, ולא יכול לדבר; ידיו ורגליו לא הניע. מחלתו ארכה 
זמן מרובה, ובימי חָליו עזבוהו עבדיו ובני ביתו ושחקּ על משבתו. הוא 
דרש בקוסמים ובמעוננים ונבוני לחש; התפלל אל אלהיו והעלה עולות להם 
ולא נרפא. כבר ראה, כי בא קצו, ובחייו ראה את קברו פתוח לפניו. 
שונאיו שמחו לאידו ויחפו ליום מותו. ועל מה נלקה ביסורים? הלא הוא 
אל אלהיו דרש, התפלל והעלה עולותיו והורה את עמו לכבד את האלהים. 
אך לבסוף רחם מרודך עליו, ובחלום חזון לילה גלה את אזנו לכפר פשע, 
ושב ורפא לו הוא מתנה תהלות מרודך, אשר ראה בעניו וינחמהו 
וירפאהו, בשיר תודה הוא מונה בפרטות את כל אבריו הכואבים: ידיו, 
רגליו, גִבּוּת עיניו, לשונו, שפתיו, חטמו, שניו -- ומרודך רפאם. 

במה נדמה שיר זה לספר איוב? בתכן: אדם גדול, מלך, שנלקה 
בצרעת ובימי מכאוביו בגדו בו בני ביתו, רעיו ומידעיו ושמחו לאידו. והוא 
מקונן במחלתו, תָּמָהַ ושואל: על מה באה עליו הצרה הגדולה הזאת, והוא 
הלא תמים היה עם אלילין, התפלל אליהם ועבדם בעולה ומנחה וקיט את 
כל מועדי אלהיו, וגם במחלתו הלא עבד אותם לבו. זהו ציור ,הצדיק 
האובד בצדקו". ובצורה: בתארו את מחלתו ואת מרת נפשו אנו מוצאים 
קצת ציורי-דבורים דומים לאלו שבספר איוב ובספר איכה (בפרשה של 
א"ב משולשת). זהו השווי. אבל השווי מעט והשנוי מרובה. בתכן: אין 
בשיר זה אותה התרעומה החריפה על מנהגו של עולם, על השגחת אלהים 
יבארץ: רשע וטוב לו- צדיק ורע לו. אין בשיר זה אותה ההסהכלות 
החודרת במאורעות עולם, הזריות המרובה שבהם, מה שמביא אותנו לידל 
הרהור וספק בהשגחה האלהית. גם איוב לא בא לידי תרעומה זו מעצמו 
ובשרו, אך לא עשה את עצמו יסוד עולם ומרכזו. אלו סבל רק הוא, היה 
תולה הדבר באיזו סבה. תרעומתו היא על כל המעשים, שנעשים תחת 
השמש. מה שסובל הוא ,על לא חמס עשה", סובלים עוד רבבות כני 
אדם צדיקים אובדים בצדקתם. ,ארץ נתנה ביד רשע"; אין דין ואין משפט 
בארץ. הרשעים עושים, מצליחים, והם בועטים באלהים ביד רמה. עם-כל- 
זה הם רואים עולמם בחייהם ורואים זרעם נכון לפניהם. לפעמים תהית 
צרה כללית בעולם; אבל זו אינה מבחנת בין צדיק לרשע; ע,תם ורשע 
הוא מכלה". שאלה זו אין בשירה הבבלית. אין בה אף נדנוּד של 
השקפת-עולם. המִדְכּא ביטורים שואל רק שאלת עצמו - למה יסבול הוא? 
ומה רב ההבדל בין מושג התם והישר של איוב ובין זה של גבור 
השירה הבבלית! אמנם אין לנו אלא קטעים משירה זו, אבל באותם 
הקטעים אנו מוצאים עיקר טענותיו של המלך החולה. ודאי כל אדם עלוב 
וסובל יסורים מעורר בלבנו רגשי המלה למראה עָניו ולמשמע אנחותיו 
ונאקותיו. אך זהו בגדר מעשים בכל יום. בספר איוב אנן, רואים פלמן רך 
וענוג, מלך בעולם הדעות והמוסר, סובל כל-כןך; יסוריו הנפשיים הם קשים 
מחסוריו הגופיים. ולא היסורים, גם הגופוים וגם הנפשיים, מדכאים אותו כל 
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ולקבעו בימים, שעוד לא נפרדה השפה העברית פרוד גמור מן השפה 
הארמית. המלות הארמיות. שאנו מוצאים בספר איוב, היו תחלה משותפות 
לשתי השפות, הקרובות כל-כך זו לזו, ונדחו לבסוף מן השפה העברית. 
וכשגברה השפה הארמית בימי בית שני, חזרו ונקבעו בה. עלזידי סימך 
זה אפשר להקדים הרבה את זמן הספר, ואפשר לאַחרו הרבה. והדבר 
תלוי בטעם סוביקטיבי. 

ד משגרת הלשון נראה ל5י, להגביל זמן חבור הוכוח בימי בית 
שני, בזמן מלכות פרס (מבלי שאצמצם זמנו בדיוק). הספר הוא פיוטי, אבל 
המליצה נוחה וקלה בו, קרובה לשפה פרוזאית. יש בספר זה קצת מליצות 
סתומות וקשות; הדברים נתקלקלו ונשתבשוּ על-ידי המעתיקים, אך בכלל 
הם מובנים בנקל. זה מוכיח לנו, כי היתה השפה מעובדת ומלובנת כבר 
במדה מרובה. ומודה אני, כי גם סימני הוא סוביקטיבי ותלוי בטעם. אך 
כן היא הכרתי בטיב השפה ואָפיה. וסיוע לסברתי הן המליצות הבבליות, 
שכמותן אנ מוצאים בשירה הבבלית, קינת המלך על קשי יומו ומזמור 
תודה על הצלתו. 

ה) גם תכן הופוח, אותה התרעומה החריפה על מנהגו של עולם, 
נראה לי שיהיה מסיע לסברתי. אמנם מצאנו כבר מעין תרעומה זו בדברי 
ירמיה (יב, א). אך מה שהוא שם הרהור של רגע, הוא כאן השקפת-עולם 
שלמה. לא נראה לי שהיו דעות כאלה בישראל בימי בית ראשון. אמנם 
ברור לנו, כי כבר התחילו בימי גלות בבל להרהר בפרובלימות אלוּ, אךְ 
הרהור זה היה צריך לקצת זמן, עד שהיה לשיטה ברורה, לתסיסה מוסרית 
דתית, למהפכה רוחנית. כל זה אירע בימי מלכות פרס. 

וו משאלת הזמן נבוא לשאלת המקום, אלו המקדימים את זמךן 
הספר (ובשכבר הימים הייתי מסכים להם) מספתּיעים בתכנו הדתי. אין 
בספר זה כלום מן המצוּת המעשיות, שהיו בימי בית שני תכן 
היהדות. ציור צדיק ורשע בספר איוב הוא או אדם ישר נבדל מעבודה 
זרה ומנאוּף, מֶרחם על עני ויתום ואלמנה, נזהר מעשק וגזל, מתנהג 
במדת החסד - או אדם תקיף וחמסן, גוזל עניים ומדכפא יתום ואלמנה 
בשער. אבל אדם זהיר במְצות מעשיות או עובר עליהן לא נזכר כאן. 
מתוך כך היה נראה לקצת חוקרים, לקבוע זמן הספר לפני בטול 
ממלכת אפרים, לא יאוחר מאמצע שנות המאה השמינית לפי התאריך 
הס וגם ‏ יהיה מקומו באפרים. בזה נמצא גם סבה לרבוי המלות 
הארמיות בספר זה. זו היתה גם סברתי תחלה, ויש אשר קבעו מקום הספר 
באדום (קצנלסון במאמרו באנציקלופידיה הרוסית-היהודית). אך כעת לא 
נראה %י כן, ובכל-אפן איני מוצא סיוע לסברה זו בתכן הדתי של ספר 
איוב. שהרי ספר קהלת נוסד בזמן מאוחר, לא קודם לסוף ימי מלכות פרס, 
ואין אנו מוצאים בו כלום מן החיים הדתיים המעשיים. הוא עוסק בעיקר 
כשאלת ,רשע וטוב לו- צדיק ורע לו", וכל הרהוריו וספקותיו הם במעשה 
קאדם ותכלית מציאותו, ביחוסו א% אלהים, בצדק וברשע - אבל קיום 
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בדברי איוב: ,ארץ נתנה ביד רשע - פני שפטיה יכסה" (ט, כד), ולהלן: 
,מוּליך יועצים שולל ושפטים יהולל; מוסר מלכים יפתח, ויאסר אזר 
מתניהם; מוליך כהנים שולל, ואיתנים יסלף" (יב, ‏ יז-יט). זה ירמז לימי 
מהומות ומלחמות ,בהמר ארץ" ומטו ממלכות. על יסוד הרמזים האלה אמרן 
קצת חוקרים, להגביל זמן חבור הוכוח אחרי ימי אלכסנדר מוקדון ומלחמות 
,היורשים", לערך בשנת 250 לפני התאריך הג' (שטיאֶרְנְגֶל במבואו עמ' 
0. אך סימן זה אינו מספיק לגמרי, איני יודע, אם נתכּון הפיטן 
למעשים שהיו בימיו; אפשר שהוא אומר זה רק בדרך כלל, להגיד כחו 
וגבורתו של אלוה. ואפילו אם נסכים, שיש כאן רמז למאורעות היסטוריים 
הרק אחרי מות אלכסנדר מוקדון רעשה הארץ? מהומות ומלחמות קשות 
היו במערב אטיה גם בתחלת ימי המלך דריוש הראשון ועליהן נבא חגי 
(ב כא-כב). מפלת בבל בסוף ימי גלות בבל היתה בלי-ספק מאורע גדול 
מרעיש ארץ. קצת דברים בציור איוב אנו מוצאים בדברי נביא-הישע 
בסוף ימי גלות בבל (ישעיה מ, כג; מא, כה: מה, א). עם-כל"זה איני 
קובע מסמרות בדבר, להגביל זמן חבור ספר איוב בסוף ימי גלות בבל. 
שהרי יִתְּכֶן, ‏ כי השתמש הפיטן בדברי הנביא, או שהוא אומר הדברים 
בדרך כלל. אך שיהיו מכוָנים דוקא לימי מלחמות ,היורשים" -- ודאר 
לא יתכן. , 

ב) למעלה ראינו, כי נמצאה בדברי איוב תרעומה קשה על המעשים 
הסוציאליים שבימיו (כד, ו-6. אין ספק, כי מציר הפיטן מעשים שהיו 
ושראה בעיניו, ‏ והוא מתמרמר בדברים קשים על עשק רש וגזל משפט 
ומהרהר אחר מדותיו של אלוה, אשר לא יעשה משפט העשוקים. אן 
לכון בזה זמן הספר אי-אפשר. עשק סוציאלי זה היה בסוף ימי בית 
ראשון, בימי יהויקים (ירמיה כב, יג-יד) ובימי צדקיהו (שם לד, ח-יא, 
אבל גם בימי נחמיה עחמיה ה, א-ה), ואין ספק, כי לא חדל גם בזמן 
מאוחר, וגם קהלת התרעם על זה הרבה. 

ג) קצת סימנים אנו מוצאים בשפה. בספר זה אנו מוצאים 
כמה מלות ארמיות. לא-פחות מכ"ד מלות ארמיות הבאות בכ" 
מקומות מנו בכפר איוב *), חוץ מנטיות על דרך הלשון ארמית. 
זוהי, | לפי דעת קצת חוקרים, הוכחה ברורה, כי נוסד הספר בזמן 
מאוחר, שכבר התפשטה השפה הארמית בא"י, ואפילו אלה שדברו וכתבו 
עברית היו מושכעים מצד השפה העממית. מעין זה אנו מוצאים גם בספר 
קהלת. אך מה שהוא בפפר זה סימן מובהק, לאְחֶר זמנו, כי מחברו משתמע 
בסגנון פרוזאי במלות ודבורים ארמיים, אינו ראיה ברורה לספר איוב, 
דוקא מתוך סימן זה אמרו ;צתם להקדים הרבה זמנו של ספר <%ף 
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מבני נחור ואחי עוץ (בראשית כב, כא). לו היה אח ושמו קמואל, וזה 
היה אבי ארם (שם לא). אין ספק, כי שלשלת יוחסין זו היתה לעיני 
מחבר תשובת אליהוא; אלא שערבב מעט את השמות, ואליהוא הבוזי הוא 
לו ,ממשפחת רם". התרגום הִוָני הוסיף עוד: ארץ עוץ; ונראה, כי כך 
היה כתוב בנוסח שלפניו. עיקר ספר איוב, הוכוח ‏ של איוב עם חבריי, 
מדבר. רק בשלשת הרעים, אליפז, בלדד וצפר. ‏ לפיכך ראה המוסיף צורך 
בדבר, להסביר ענין אליהוא - איך נכנס זה בוכוח איוב וחבריו. הוּא 
אומר, כי חדלו שלשת הרעים להשיב עוד על דברי איוב, בראותם שהוא 
צדיק בעיניו. זוהי פגימה בציור הפיוטי שלפנינו והפך כַּוְּנַת הפיטן. שלשת 
האנשים שבתו מענות את איוב - כי לא היה בפיהם מענה. הלא גם יהוה 
אינו מבטל ‏ את טענותין, אלא משיאו להרהורים אחרים בתכלית המציאות. 
אבל כדי שיהיה מקום לדברי אליהוא, הוא מקדים ואומר, שאמנם יש עוד 
תשובה לטענות איוב - אלא זה היה צדיק בעניו, ‏ ולא אָבוּ חבריו 
להתוכח עמו. זה ,שמע" אליהוא. היכן שמע? היה הוא במושב איוב וחבריו 
ושתק עד עכשין, כי צעיר לימים הוא? איך שיהיה, כאשר נשתתקו שלשת 
האנשים ,חרה אפו". ,באיוב חרה אפו על צדקו נפשו מאלהים"; ,ובשלשת 
רעיו חרה אפו, על אשר לא מצאו מענה וירשיעו את איוב" (לב, ב-ג). 
למה לא השיב אליהוא תיכף על טענות איוב? זה מסביר להלן: ,ואליהו 
חפה את איוב בדברים, כי זקנים המה ממנו לימים, וירא אליהוא, כי אין 
מענה בפי שלשת האנשים - ויחר אַפּוּ" (ד-ה). עכשיו פתח הוא בדברים, 
בהקדמָה ארוכה, שבעיקרה אינה אלא הכפלת דברים בהתנצלות על שתיקתו 
תחלה ועל דבורו עכשין. נדמה לו תחלה, כי עליו לשתוק בפני גדולים 
וזקנים, ואלו ידען ודאי מה להשיב. ,אבל לא רבים*) יחכפמו וזקנים [לא] 
יבינו משפט" (לב, ט). והוא מרבה דברים באריכות דרדקאית. גנראה, כל 
באמת היה המחבר צעיר ונער. מדבריו אנו מכירים, כי קרא את דברי 
אליפז והגה בהם הרבה. אלו היו תחלה דברים של טעם, אלא שלא הספיקו 
להוציא מלבו של איוב ולסלק כל קושיותיו. גם אליהוא מיחס לדברי 
עצמו מעין נבואה. זה נתגלה לו בחלום חזיון לילה (לג, טו-יז). | זוהי גם 
.פתיחת תשובת אליפז (ד, יב-טז). 

דעת אליהוא היא, כי לא יחפוץ אלהים ברשעת בני-אדם ובמותם, 
אלא כי ישוּבו מדרפם וחין. הרעה הבאה על האדם לפעמים, אזהרה 
והתראה היא לו, אלוה יגלה תחלה את אזנו בחלום, בחזיונות לילה, 
.וישחרהו מוסר. ,יחשך נפשו מני"שחת וחיתו מעבר בשלח**). והוּכח 
(התרגום היוני מנסח: אף יוכיחנו) במכאוב על-משפבו, ורב עצמיו 


*) רבים במובן גדולים וחשובים, על דרך הלשון הפיניקית והבבלית (עין מאמרי 
,השפה העברית בהתפתחותה", ,השפה" עמ' 131-132). 
**) נרְאה לי כסברת דוהם, כי צריך לתקן: בשאלה, 


10 ד"ר שמעון ברנפלד 











המצות המעשיות וְעבָרות שבין אדם למקום לא נזכרו בספר זה. כיוצא בזה 
גם במזמורי תהלים, ביחוד בספר ראשון. הרבה והרבה מתרעם הפיטן על 
מעשי הרשעים ומקונן על רוע מזלם של הצדיקים. הרשעים הם עושקי 
דלים ואנשי חמס, אבל לא עוברי עברות שבין אדם למקום. ובמזמור אאד 
(טו) הוא מציע את השאלה: ,יהוה, מי יגור באהלך? מי ישכון בהר 
קדשך"? והוא משיב על שאלתוי ,הולך תמים ופעָל צדק ודבר אמת 
בלבבו; לא רגל על לשונו ולא עשה לרעהו רעה..,*" ואלו: שומר שבת, 
נזהר במאכלות אסורים וכ' לא נאמר. מזמורי תהלים אלו ודאי שהם מזמן 
מאוחר. וגס בספר משלי בן-סירא, שנוסד בתהלת שנות המאה השניה לפני 
התאריך הנ' (והמקדימים זמנו קובעים אותו בתחלת המאה השלישית), מדְבר 
הרבה בצדיקים ורשעים - אבל הכל במצות ועברות שבין אדם לחברו, 
ולא שבין אדם למקום. ובקובץ מזמורים, שנמצאו בתרגום סורי, אשר 
נוסדו ‏ בזמן ‏ סמוך לחרבן בית שני, אנו מוצאים ליריקה דתית . רבת- 
התכן, מלאה רעיוני יראת אלהים, אבל אין בה זכר למצות המעשיות. 
מדברי המזמורים אנו למדים, כי נוסדו בזמן הבית, שהמקדש היה עוד 
קים. הַרנָק *) אמר להסביר זה, כי מ שיחיים יסדו מזמורים אלה. אבל 
יאם נסכים *ו, שהיו משיחיים בפני הבית - ודאי שהיו מקימים עוד את 
מצות התורה. אלא ברי הוא, כי טעו האומרים, שבזמן בית שני, ובפר 
מדור עזרא ונחמיה ואילך, היו כל ישראל עסוקים רק במצות המעשיות, 
ואלו היו תכן התורה בישראל וחיי הרוח בישראל. ולפיכך ‏ .איני מוצא 
טעם מספיק, להקדים זמן ספר איוב או לקבוע מקומו חוץ לא"י,. אלא שאי- 
אפשר להגביל זמנו בצמצום. 

ד) תשובת אליהוא (לב-5). בזמן מאוחר הוסיפו בספר איוב 
יסודך חדש. טענותיו של איוב הן חריפות מאד, נוקבות ויורדות עד התהום. 
אמנם באה בסוף תשובת יהוה, ואיוב הכניע את עצמו לפניו, אבל לא 
הספיק סיום זה לאנשי יראה. סוף-סוף אין בו תשובה מספקת לשאלות 
איוב. גדול יהוה ורב כח, והוא יצר את עולמו בחכמה; אבל על מה יהיו 
צדיקים אובדים בצדקתם, ורשעים יצליחו? נמצא בזמן מן הזמנים סופר 
צעיר לימים (כך הוא מעיד על עצמו: לב, ו/ שאמר להשלים את הספר 
ולמנות ‏ את החסרון שבו. נדמה ל%ו, כי מצא תשובה מספקת לכל טענות 
איוב,: וראה חובה לעצמו, לפרט דבריו לכל באי עולם. תשובת אליהוא 
'תלה המסדר - או אפשר הוא עצמו-- בספור המעשה. נראה, שלא היה 
כותב הדברים ,אליהוא בן ברכאל הבוזי ממשפחת רם", אלא זהו שם 
בדוי. גם אליהוא בן ברכאל זה הוא אחד מ,בני קדם". בוז היה אחד 


*) קובץ מזמורים זה, שיחסו אותם לשלמה, היה נמצא זמן מרובה בתרגום סורי כ"י 
צנתגלה בימינו. עין ת675%66 ות46 8ש3 תסשכפת[258 685ת151[16ע(0-ת₪0156[ תג ,א 6 התזגת .ה 
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בוכוח איוב עם רעיו. וסיום תשובתו הוא שבח ותהלה לאלוה, אשר יראה 
בחו וגדולתו במראות הטבע (לז, ב-יב). זוהי תיודיצה' ,בזפיה אנפין"; 
קצורה של התיודיצה, אשר יסד הפיטן עצמו (לח-לט), מקפת כל היצירה. 
אליהוא מתחיל בהדור פיוטי: ,שמעו שמוע ברגז קלו, והגה מפיו יצא". אך 
לא חדש כלום בדבריו. ואחרי התיודיצה הקצרה הזאת הוא מטעים עוד 
פעם, כי ידין אלוה בני-אדם ועמים, ומלפניו משפטם יצא. ,אם לשבט 
אם לארצו- אם להסד - ימצאהו"*). על תשובת אליהוא, שהוא מקדים 
לה לכל פרק ופרק, הצעה ארוכה בהתפארות מרובה, יצדק משפטו של 
דוהם, ‏ כי היא מעשה נערוּת. הוא מקשקש במלים ומתהדר בדעתו 
והבנתו. אחר הצעה ארוכה, שבה הוא מעיר אזני בני מסבתו לשמוע 
דבריו, הוא בא בטענות שטחיות, שבעיקר נאמרו כבר בטענות חברי איוב, 
או שאמרן איוב עצמו; או שהוא מטעים ,אמתיות" שלא כְחש בהן אדם 
מעולם. הוא משיב על שאלות, שלא שאל איוב, ועל שאלותיו אינו משיב 
כלום. הפרשיות האלה פוגמות הרבה בציור הנהדר שלפנינו ומחלישות את 
הרשם של דברי איוב האחרונים. 

ה) סיום ספור-ה מע שה (מב, ז-יז). זהו מגוף הספור העממי, אלא 
שאינו מתאים לתחלתו, שהיא טרגדיה תוקפת את הלב בפשטות שלה. הסוף 
הוא לפי רוח העם, שקשה לו לפרוש ממאורעות כאלה בלי תשובה מספקת. 
בגוף הספר, בוכוח איוב עם חבריו, ,תמו דברי איוב" לא רק בטענותיו, אלא 
גם בספור מאורעותיו. כי לגבי טענות כאלה בטלה אישיותו לגמרי. אבל 
אין דרך הספור העממי בכך, שיפטר מגבוריו, מנושאי ענין ספורו, בתערומות 
ובצער. זהו הסיום הטבעי בספור כזה; כי ,שב יהוה את שבות איוב", 
ויברך את אחריתו מראשיתו. עכשיו, לאחר שהתפלל בעד חבבריו, באו 
אליו ,כל אחין וכל אחיותיו וכל יודעיו לפנים ויאכלו עמו לחם בביתו, 
וינודו לו וינחמז אותו על כל הרעה, אשר הביא יהוה עלין". וזוהי 
תמימות גדולה, כי באו עכשיו, לאחר מעשה, לנחם את איוב. ותחלה היכן 
היו אך הספור העממי אינו מדיק באמתות הפסיכולוגית של הרצאתו. 
העיקר %ו סיום טוב, שיפרש ממנו הקורא בנעימות, ועל-פי הכלל הז 
מוצלח הסיום בספור-המעשה. 


ב- ו 


*) אם לארזו מובן מלה זו ברר חכם קראי (מביאו רש פינסקר בספרו ,לקומי 
קדמוניות?), שהוא מענין רצון. ו,אם לחסד" הוא הוספה מאוחרת, פרוש הדברים ,אם 
לארצו?. ועיקר המקרא: ,אם לשבט |או] אם לארצו ימצאהו". 


22 ד"ר ש, ברנפלד 








אתן*). וזהמתוּ חיתו לחם ונפש מאכל תאוה**). יכל בשרו מראי***) 
ושפו עצמותין...,****). ותקרב לשחת נפשו וחיתו לממתים (התרגום היוני 
קרא: למות). אם יש עליו מלאך מליץ אחד מני-אלף, להגיד לאדם ישרו - 
וִיחָנָּנוּ ויאמר: פדעהו (קרי: פדאָהו - ישרו פדה אותו) מרדת שחת*****). 
מצאתי כפר" (יח-כד). זהו רעיון חדש, לא ידעוהו בדורות הראשונים. 
אלהים שוקל כל מעשי אדם לדין את דינו. הוא חפץ בהצדקו. ואם יבוא 
מלאך אחד מני-אלף ויגיד לאדם הנדון את ישרו, ימצא לו כפר ויפדהו מרדת 
שחת. נראה, כי היה רעיון זה, או יותר נכון מושג דתי, מקוכל בעם. אין 
מן הצורך לברר, כי אין הדברים האלה תשובה על טענות איוב. - על 
טענת איוב, כי באו עליו יסורים בלא-חטא, משיב אליהוא: ,כי פעל אדם 
ישלם לו וכארח איש ימצ|א]נו. | אף אמנם אל לא ירשיע ושדי לא יעות 
משפט" (לד, יא-יב). לדבריו אלה הקדים הרצאה ארוכה, כאלו יצאה 
תורה חדשה מפיו, לא נשמעה עוד *פניו. והוא מתמרמר ושואל: ,האמר 
למלך בליעל? רשע אללנדיבים? אשר לא נשא פני שרים, ולא נכר שוע 
לפני דל -- כי מעשה ידין כלם"******), ברי %ן, לאליהוא, כי נפרע 
אלהים מרשעים, עושקי דלים, ,להביא עליו צעקת דל, וצעקת עניים 
ישמע"*******). משפטו הוא ,על גוי ועל אדם יחד" (לד, יט-כט). ועוד 
פעם הוא פונה אל איוב להשיב על טענותיו. ומה היא תשובתו אחרי 
אריכות-דברים? ,הבט שמים וּראה, ושוּר שחקים גבהו ממך. אם חטאת - 
מה תפעל% בו, ורבו פשעיך - מה תעשה לו? אם צדקת - מה תתן לו? או 
מה-מידך יקח? לאיש כמוך רשעך, ולבן-אדם צדקתך" (לה, ה-ח). התשובה 
היא שטחית ואינה כדאית לאותה ההקדמה הארוכה שלפניה. איוב לא שאל 
זה, אלא תמה על משפט אלוה בעולמו, שאינו עושה דין העלובים 
העשוקים. אפילו בציורי דבוריו לא חֶדש כלום, כי ברובם נמצאים הם 


*) ת' איתן גורס התרגום היונית א טר, מלשון ,אטר יד ימינו" (שופטים ג, 
טו וכ, טז). 

**) לא הדש אליהוא את הציור הזה, אלא ל%קחו ממזמור שבתהלים (קז, יז-יח) 
ושם הוא קצר ומקורי. 

***) דוהם גורס: מרזי. וזה אפשר לקבל. אבל יותר נכון: יכל בשרו וירזה, 
וזה שב על החולה. בשרו של החולה יכלה והוא יכחש. 

**%%*) בנוסח המסורה: ל א ראו, ואין לו מובן. דוהם מוחק הדברים ומקלקל משק? 
המקרא. ולי נראה לגרוס: ושפו עצמותיו 5 ר אוה (יחזקאל כח, יז) 

*****) אין ספק, כי צריך *גרוס: פדאהו...| מצאתי כפר. וזה. על-פי הדברים 
בתהלים (מט, ח), ודוהם לא עמד על הבנת הדברים ונתקשה בהם: הרי אין ה מל אך פודה. 
אבל ,פדאהו? שב על ישרו. זה פדה אותו ובו מצא אלוה כפר. 

******) צַין ישעיה סד, ז. 


%%%****) שמות כב, כב. אליהוא קרא בספרים קדמונים !השתמש הרבה במליצותיהם. 


משפט הסמיכה וקורותיה 205 
ברה ה .םא אמות מםו-.ניתיי, במ שקמה שי 070008 ו 0 0060 = 
(ירושלמי, סוף בכורים), איני מכירך זקן (ירושלמי, מו"ק, פ"ג, הי"א), | כך 
יהיו בני מקדשין את השנה על-ידי זקן (פסיקתא, פ' החודש), וכן דרשו 
על הפסוק: ולא יהיה זקן בביתך, שאין נסמכין לבית עלי (סנהדרין, ‏ י"ד, 
א'), וכאשר נראה עוד לפנינו, כך דרש רבי זירא את המקרא: ונגך 
זקניו כבוד 1). 

בזמן מאוחר, כשעמדה כת הקראים, שהחזיקה רק בתורה שבכתב, 
השתדלו חכמי הרבנים להראות, שהתורה שבעל-פה קבלה היא איש מפי איש 
עד משה רבנּ, ומקצתם הוסיפו ללכת עוד הלאה ולומר, שגם הסמיכה 
נמשכת כשלשלת ארוכה בלי הפסק מימות משה עד רבי הלל, שהיה בימי 
אביי ורבא. ,משה רבנו סמך יהושע ביד, שנאמר: ויסמוך את ידיו 
עליו ויצוהו, וכן השבעים זקנים משה סמכם והשרה עליהם שכינה, 
ואותן הזקנים סמכו לאחרים ואחרים לאחרים, ונמצאה הסמיכה איש 
מפי איש עד בית דינו של יהושע ועד בית דינו של משה ובו" 
(המב"ם, | הלכות סנהדרין, < פ"ד, | ה"א). אבל אין .זכר לזה בתלמודנו. 
וכבר שאלןו/ בבבלי: ‏ מיסמך סבי מנלן? 2) ולא מצאו ‏ לחזה כל רמז 
בתורה, כי כפי מה שהשיבו שם אין להביא ראיה מן המקרא האמור 
ביהושע: ויסמוך את ידיו עליו ויצוהו (שהביא הרמב"ם בהמשך דבריו, 
,דאי הכי תסגי בחד" (סנהדרין, י"ג, ב'), ולא מצינו גם במדרשים, שיביאו 
מפסוק זה אפילו בדרך אגדה כל רמז לסמיכה. וקרוב לשפוט, שהבינו 


סמיכת ךר' (צ?ל: פרים, כמו שתקן הרשזח?ה), כדאמרינן, אלא סמיכה מאי היא? אמר רבל 
יוחנן: מסמכי סבי. [אמר ליה אביל לרב יוסף] מסמכי טבי מנלן? וכו'" (ספר השטרות, צד 
2). ופרוש זה, שסמיכת זקנים היא סמיכת הפר, ממקומו הוא מוכרע, מדברי המשנה והבריתא 
(כפי מה שהובאה בספר השטרות, ולפנינו בתוספתא נשמטו המלים ,ועריפת העגלה?) שאמרו: 
סמיכת זקנים ועריפת העגלה בשלשה, דברי ר"ש, ר"מ אומר: בחמשה, -- כי רק בשנל דברים 
אלו יש מחלוקת בין ר"מ ור"ש (בתורת כהנים, ויקרא פ"ו, ספרי עופטים, פסקא כ"ה, והן 
הבריתות שהובאו בבבלי ובירושלמי) ולא במנוי זקנים. ‏ מטעם זה אין מקום גם לדברי הרע 
מברטנורא האומר, שבסמיכת זקנים נכללו גם סמיכת פרים גם מנוי זקנים. 


1) בית-דין של סמוכין נקרא בגמרא (אבל לא במשנה ובבריתות) בשם אלהים: אלהים 
בעינן וליכא (ב"ק, פ"ד, ב'). 

2) כך נראית בעיני הנוסחא העיקרית, שהשאלה היא על הסמיכה בכלל, היכן היא 
רמוזה בתורה. שמחתי לראות אחר-כך גירסא זו ופרושה אצל אחד מגדולי הקדמונים, הרמ"ה 
בחדושיו לסנהדרין, שכתב: ,אמר ליה אביי לרב יוסף, מיסבך סבי מנלן, דבעי סמיכה'. 
וכנראה, כך היתה הגירסא בספר השטרות לרבי יהודה בן ברזילי שהבאנו למעלה: מיסמך 
סבי מגלן? אי מדכתיב וכו' (צד 132), אבל בנוסחאותינו הגירסא: קמיסמך סבי ב של ש ה 
מנלן?? ולפי זה אין השאלה על הסמיכה בעיקרה, כי אם על המספר שלשה. אבל הנדוץ 
רהוק מן הראיה כל-כך, עד שקעה לחשוב, שיעלה על לב איש אפילו רגע אחד להביא ראיה 
מן המקרא, שהפוכו מפורש ובולט כל-כך, עד שפל איש יכיר מיד שאינו אלא ראיה לסתור, 
לא כן הדבר, אם נאמר, עהשאלה היא על הסמיכה בכלל, ני אז אפטר באמת בהשקפה 
ראשוגה למצא לה ראיה מן המקרא הזה, שסמיכת הרב לתלמידו כתובה שם מפורש, אלא 
שלאחר העיון אין פרטיה ותנבאיה הצדדיים מכוּנים היטב. 


ח. י. בורנשטיין, 
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א 


ענין הסמיכה בכלל. 


השם סמיכה, במשמעות מלוּא ידי חכמי העם ושופטיו לדון ולהורות 
בכל ‏ דבר דת ודין, נמצא בפעם הראשונה בתוספתא (ריש סנהדרין), 
שהובאה גם בבבלי (סנהדרין, י"ג, ב') ובירושלמי (פ"א, ה"ג) ו), ושם הנוסחא 
סמיכות, כדי להבדיל בינה ובין סמיכת הפר, ואמרוּ שם בפרוש: לא 
סמיכה היא סמיכות. וכן נזכר חשם סמיכה בבבלי בדברי האמוראים 
(כתובות, קי"ב, א'; סנהדרין, י"ד, א'). אבל בירושלמי נשתמשו תמיד במקומו 
בשם מִגּוּי ואמרּה תמן (בבבל) קריין למינויה סמיכותא (שם). סמיכה 
זו לא היתה נעשית ביד, כמו שאפשר היה %הוציא מן האמור ביהושע: 
,ויסמוךך את ידיו עלין", כי אם בקריאת שם בלבד, שהיו נותנים לנסמך 
תאר הכבוד רבי (סנהדרין, י"ג, ב'). וכשסמך רבי עקיבא את רבי מאיר, 
אמר לו: שב רבי מאיר (ירושלמי, שם). את הנסמך היו מכנים בשם זקן: 
סמך שם חמשה זקנים (סנהדרין, י"ד, א'), אין ממנין זקנים בחוצה לארץ 


1 ,סמיכת זקנים? שבמשנה וכן אותה שבתוכספתא ענינה, %פי היוצא מדברי הבבלי 
והירושלמי במקומם, סמיכת זקני העדה את ידיהם על ראש פר העלם דבר של צבור, וכן 
פרוּש רש?י במשנה, אבל הרמב"ם בפרושו למשנה יאמר, שהפונה למנוי זקנים וסמיכתם. 
ולכאורה נראה כן מדברי הבבלי: תנא, סמיכה וסמיכת זקנים בשלשה. מאי סמיכה ומאי 
סמיכת זקנים? אמר רבי יוחנן: מיסמך סבי (י"ג, ב'). הלשון ,מיסמך סבי" נראה, שהוא מוסב 
צל סמיכת זקנים הנזכרת לאחרונה ושהוא תרגום מדויק ממנה, אבל מצאתי להרמ"ה בחדושיןו 
לסנהדרין גירסא אחרת, והיא: ,אמר רבי יוחנן ס מיכה מיסמך סבי", ובכתב-יד קמבּריג', המובא 
בדקדוקי סופרים, הנוסחא: מאי סמיכה ומאי סמיכת זקנים? בשלמא סמיכת זקנים סמיכת פרים 
בדאמרן, אלא סמיכה גופא מאל ניהו? אמר רבי יוחנן וכו'. וכן היתה הגירסא לפני רבי יהודה 
הברצלוני, אלא שדבריו צריכים תקון קצת, וזה לשונו: ,ותנינן בסנהדרין בפ"ק: [סמיכה], סמיכת 
זקנים ועריפת העגלה בשלשה, מאי סמיכה |ומאי סמיכת זקנים?], | בשלמא סמיכת זקנים 
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,נשיא שמנה שלא מדעת בית-דין מנויו מנוי", נראה, שבתחלה היתה 
הסמיכה ביחיד. 


מדברי הירושלמי אלוּ נוכל ללמוד עוד כמה דברים בענין התפתחות 
הסמיכה. שם להלן נאמר: ,חזרו וחלקו כבוד לבית הזה, ואמרו, בית-דין שמָנה 
שלא לדעת הנשיא אין מנויו מנוי, נשיא שָמָנה שלא לדעת בית-דין מנויו 
מנוי, חזרו והתקינו שלא יהא בית-דין ממנה אלא מדעת הנשיא, ולא יהא 
הנשיא ממנה אלא מדעת בית-דין". תקנה ראשונה נופלת על-כרחנו בימ?ל 
רבי שמעון בן-גמליאל או בימי בנו רבי יהודה הנשיא, שהרי רבי עקיבא 
מנה עוד בעצמו את רבי מאיר ואת רבי שמעון. וקרוב בעיני יותר, 
שהיה הדבר בימי רבי ואליו הפָּונה בלשון ,לבית הזה"ו) (וכן דעת גרֶץ 
בספרו, ח"ד, ציון כ"ב). אך מה ראו על-ככה להוציא משפט הסמיכה מידי 
החכמים, שהיה בידם יותר לדעת כשרונות תלמידיהם והלך-רוחם? שאלה 
זו קשה להשיב עליה בבָּרור, אבל אפשר למצא לה פתרון בדרך השערה, 
בדברי ימי העם ובתנאי חייו בעת ההיא. לרגלי השממון הנורא, שהיה 
בארץ אחרי מפלת ביתר, ולרגלי הגזרות הקשות, שגזר אדריאנוס על 
ישראל, ראו חכמי ישראל את עצמם אנוסים להמלט על נפשם מחמת 
המציק לכל רוחות השמים. וסכנה גדולה היתה נשקפת לאחדות העם ולישוב 
הארץ, אם יברא לו כל אחד מן החכמים במקומו מרכז מיוחד לעצמו, 
בלתי תלוי וקשור עם המרכז הראשי, שהיה מאחד את כל ישראל בארץ 
אבותיו, וכדרך שאנו רואים את הרשם החזק, שעשה בפרק ההוא מעשה . 
חנניה בן אחי רבי יהושע, שהתיר לעצמו לעפר שנים ולקבוע חדשים 
בחוץ-לארץ. ‏ הדאגה הזאת לקיום עמם ודתם יכולה היתה לעורר בלב 
בחירי העם מחשבות, להגביל את זכות היחידים לטובת העם כלו ולהוציא 
משפט הסמיכה מיד חכמי הדור ולמסרה לרשות הנשיא מנהיג-העם. וליתר 
זהירות הגבילו גם את זכיות הסמיכה ועשו בה מדרגות מדרגות. הגבוהה 
שבכלן היתה הרשות לדוּן דיני קנסות: קרי ליה רבי ויהבון ליה 
רשותא למידן דיני קנסות (סנהדרין, י"ג), וכן הישיבה בסוד העבור; ורבי 
אלעזר, שכבר היה סמוך, שמח שמחה גדולה בשעה שהושיבוהו בסוד 
העבור, ואמר: פלטי לי מתלת (כתובות, קי"ב). זכיות כאלו נתנו רק ליחידי 
סגולה, אבל ליתר ההכמים נתנוּ רק את הרשות להורות ולדון במקצוע 
אחד בלבד, אף-על-פי שהיו ראוים לכל הדברים: ממנין זקנים לדברים 
יחידים, להתיר נדרים, לראות כתמים ומומי בכורות (ירושלמי, חגיגה, פ"א, 
ה"ח). לרבה בר-בר-חנה נתן רבי את הרשות לדון (דיני ממונות) ולהורות 
(דיני אַסור והיתר) ולהתיר בכורות, ולרב הרשה רק לדון ולהורות 
(סנהדרין, ה'), ולדברי הירושלמי-להתיר נדרים ולראות כתמים, וכשמת רבי 


1) הרמב"ם (הלכות סנהדרין, פ"ד, ה"א) מסב מלות הבית הזה להלל הזקן. אבל מן 
הירושלמי יוצא, שעל-כל-פנים נעטתה תקנה זו לאחר זמנו של רבי עקיבא, כאשר אמרנו. 


- ח. י. בורנשטיין 








סמיכה זו כהנחת ידים לברכה, וכדרך שמצאנו ביעקב, שברך את אפרים 
ומנשה בהנחת ידיו על ראשם, ואמרו בספרי זוטא (הוצאת ד"ר הזרוויץ, 
דף 162, מובא בילקוט במקומו): וסמכת את ידך עליןו: ,שיתברך תלמודו 
על ידך", וכדבר האמור במקום אחר: ויהושע בןך-נון מלא רוח חכמה, כי 
סמך משה את ידיו עליןו. והנה הרמב"ם בעצמו בפרושו למשנה ראש 
סנהדרין ובהלכותיו פ"ד הי"א אומר, שאם יתקבצו עתה הכמי ישראל בארץ- 
ישראל, יוכלו לסמוך אחד מתוכם ולהחזיר את הסמיכה לישנה. ואם כן, אין 
כל מעצור לומר, שגם הסמיכה הראשונה נעשתה בדרך כזה, שבית-דין 
הגדול שב רושלים, אף-על-פי שלא היה סמוך, תקן את הסמיכה, שנעשתה 
לחוק מן היום ההוא ומעלה. אבל יהיה איך שיהיה, הרשמים הראשונים מן 
הסמיכה במע שה אינם מתגלים לנוּ אלא בסוף ימי הבית חשני. הראשון מן 
הנשיאים שנת בן הוא רבן גמליאל הזקן, והחכמים הקרואים בשם 
רבי, שהוא הסימן לסמיכה, מאוחרים עוד יותר ממנו, וכמו שכבר העירו 
על זה רב שרירא ורב האיי בתשובתם (המובאה בערוך ערך ,אביי"), 
שאמרוּ? ,ופשט הדבר (קריאת שם רבי) מתלמידי רבן יוחנן בן-זכאי 
ולהלן", ומדברי הירושלמי, שנביא עוד מעט, נראה, שהראשון שמצאנוהו 
ממנה וסומך זקנים הוא רבן יוחנן בן-זכאי!). 


הסמיכה 8% היתה נעשית אלא בשלשה (תוספתא ריש סנהדרין 
והובאה בבבלי ובירושלמי במקומם). ונראים הדברים, שזו תקנה מאוחרת 
ובתחלה היתה הסמיכה כשרה ביחיד, ולכן לא נזכרה במשנה בין הדברים 
שטעונים שלשה. וכן מצינו ברבי יהודה בן-בבא, שסמך חמשה זקנים (סנהדרין, 
י"ד, א',. ומה שאמרו שם: אחרינו הוו בהדיה, אינו אלא לכון את הדברים עם 
המנהג שהיה נוהג ביניהם), 


ואמרו בירושלמי: ,בראשונה היה כל אחד ואחד ממָנה את תלמידיו, 
כגון רבן יוחנן בן-זכאי מַנה את רבי אליעזר ואת רבי יחושע, רבי 
יהושע מנה את רבי עקיבא, ורבי עקיבא מנה את רבי מאיר ואת רבי 
שמעון" (סנהדרין, שם). מסתימת לשונם ,רבן יוחנן בן-זכאי מה וכו'" 
(אם לא נדחק ונאמר גם כאן: אחרינו הוו בהדיה) וממה שאמרו אחר-כך: 





1) במשנה (חגיגה, פ?ב, מ"ב) נחלקו חכמל הזוגות מימות יוסי בן-יועזר עד הלל 
צשמאי, ועד בכלל, שיש מהם אומרים ,לסמוך?, ושכנגדם , שלא לסמוך?,. כל חמפרשים 
מחללטים, שהפונה %סמיכת קרבן במועד. כנגד פרּש זה יצא הרב דר סידון בספר ,תהלה 
לדוד? (ברסלא, צד 358 והלאה) משני טעמים: האחד, שלא נזכרה כלל במשנה זו מלר 
עבמועד?, והשני, שקשה להבין, שנמשכה המחלוקת בענין זה זמן ארוך כזה, ולכן יחליט 
שהכונה לסמיכת חכמים, וכבר הקדימו בפרוש זה הרמ"ל ליליענבלום (במאסף החדשי ,וואָסכאֶד' 
לשנת 1882, חוברת ג'). אם השערה זו נכונה, יצא לנו ממנה, שסמיכת חכמים לא נתקבלה 
במעשה אלא לאחר הלל ושמאי, וכמו שבאמת לא מצאנו את הרשם הראשון מן הסמיכה אלא 
אצל רבן יוחנן בן-זכאי. 
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לראשו) לא איתמני: (ירושלמי, סוף בכורים) 1). ורבי זירא מעביר תחת 
שבטו הקשה את מעשי הנשיאים בכלל בענין הסמיכה: ,כמה חסידים ובני 
תורה, שהיו ראוים לימנות, כגון יהודה ב"ר ויחזקיה, עליהם הוא אומר, 
וגם לאחרונים (שיהיו לא יהיה להם זכרון), אבל לעתיד לבוא הקב"ה עתיד 
להמנות (צ"ל: למנות) לו חברה של צדיקים משלו ומושיבן אצלו בישיבה גדולה, 
שנאמר (ישעיה, כ"ד): וחפרה הלבנה ובושה החמה וגומר ונגד זקניו כבוד, 
ונגד מלאכיו ונגד גדודיו ונגד כהניו לא נאמר, אלא ונגד זקניו כבוד (מדרש 
קהלת, פ"א, פסוק אין זכרון). כּונת רבי זירא ליהודה וחזקיה 2), הידועים 
לנו שלא זכו לסמיכה, ולפיכך נקרא הראשון תמיד בשם ,בריבי" (בבבלי), 
בירבי או בי רבי (בירושלמי) ובראשי תבות ב"ר (ירושלמי, בכורים, פ"ב, 
ה"ג), ורבי זירא אומר עליהם, שמהם וכיוצא בהם ימנה לו הקב"ה חבורה 
מיוחדה וישיבה גדולה, שהחמה והלבנה, המאורות הגדולים וראשי החכמים, 
יבושו מהם, וכבוד יהיה לחבורה זו כנגד הזקנים הסמוכים 6. 

אבל לא זו בלבד, שכמה חסידים ובני תורה לא זכו לסמיכה, מפני 
שלא היו רצוים לאנשי בית הנשיא, שאי-אפשר שלא השפיעו על הנשיא 
בעצמו, מדעתו אם שלא מדעתו, אלא אף זו, כי לא פעם אחת קרה, 
שנתמנו אנשים שלא היו ראוים לכבוד הזה כלל. ,הנהו דבי נשיאה אוקמו 
דיינא ‏ דלא גמיר, א"ל ליהודה בר-נחמני, מתורגמניה דריש לקיש: קום 


1) יש להתבונן על שנוי הלשון בבבלי שם: על רב חנינא ורב הושעיא, שהיו יושבים 
בארץ-ישראל ולא חלה עליהם אותה הגבלה, שנעשתה בדבר חכמי חוץ-לארץ, נאמר: הוה 
מצטער לסמכינהו, שהיה משתדל ל סמכם, אבל ברב שמן בר-אבא, שהיה דר בחוץ-לארץ, 
נאמר: הוה מצטער על דלא הוה גבייהו דליסמכוה, שהיה מצטער על שלא היה בארץ 
שיסמכוהו, שיוכל לסמכו על-פי הדין. אבל דעת רבי אבהו ?א היתה נוחה גם מזה, שלא 
בקש רבי יוחנן תחבולות אחרות לסמוך את (ותלמיד היקר הזה. 

2) לפנינו במדרש: יהודה ב?ר חזקיה (בלל ו' החבור). וגירסא מוטעית זו נתנה מקום 
להחכם דערנבורג (בספרו: 161 .ק "6ת2816501 ה[ 86 260078016 8[ +6 6ת5+01ות'/1 עש5 |2588,) לשער 
השערה מוזרה ומתמיהה, שהפונה ליהודה בן-חזקיה הקנאי (או כאשר יכנהו יוסף בן-מתתיהו 
הכהן בשם ,בן הרצחן"), שהיה בימי הורדוס ויסזד' כתה חדשה בישראל, שאינה נותנת כבוד 
לבשר-ודם בלתי לה' לבדו (צין משנה, סוף ידים), והתקומם כנגד הרומיים (עין קדמוניות 
היהודים, י"ז, י' ה'; י"ח, א' ו')--ופרש להמנות לו חבורה וכו' כלומר ליהודה ב"ר חזקיה. 

3) בסנהדרין (ל', ע"ב): רבי שמעון בן-אליקים הוה משתקד קמיה דרב% יוחנן עליה 
דרבי יוסי ברבי חנינא למסמכיה ולא קא מסתיעא מלתא, יומא חד הוה יתיב קמיה דרבל 
יוחנן, אמר להו (רבי יוחנן:) מי איכא דידע הלכה כרבי יהושע בן-קרחה או לא? אמר ליה: 
דין ידע וכו'. אמר ליה: ליסמכיה מר ברישא. סמכיה וכו'. אמר ליה: הואיל ועלית לא תרד. 
אמר רבי זירא: שמע מינה גברא רבא כיון דסמיך--סמוך.--מהרש"ל גורס: דאסתמיך, מפני שקשה 
לו, שמי שנסמך שלא כראוי יהא סמוך. אבל אפשר לקים נוסחא שלפנינו ולכון את הדברים 
עם דברי הירושלמי, שבאחרונה חזרו והתקינו, שלא יהא הנשיא ממנה אלא לדעת בית-דין, ולא 
יהא בית-דין ממנה אלא לדעת הנשיא. ורבי זירא, שדעתו לא היתה נוחה מהגבלת הסמיכה 
בכלל, מוכיח ממעשה רבי יוסי בר-חנינא, שזה אינו אלא לכתחלה, אבל אם כבר סמך ראש 
הישיבה--סמיכתו סמיכה. 
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ובא לפני בנו שירשהו לראות בכורות, השיבול איני מוסיף *ך על מה 
שנתן לך אבא (ירושלמי, שם). ויש שהיו ממָנים זקנים ,לימים" ומלאו אה 
ידם לזמן קצוב, לעשות את כל הדברים שטעונים סמיכה, ולאחר שעבר 
הזמן פקע כחם (ירושלמי, שם). 

והנשיאים היו משתמשים בזכות שנתנה בידם, ולא היו סומכים אלא 
חכמים, שתכנו רוחם ומצאו את לבבם נאמן לפניהם. ,רבי הוה ממני תרין 
מנויין", וגם אותם רק ,לימים", ואם מצא אחר-כך שאינם ראוים לכך, היה 
מעבירם: ,אין הוון כדיי, הוון מתקימין, ואין לא - הוו מסתלקין? (ירושלמי, 
תענית, פ"ד, ה"ב)1). את רבי חנינא לא רצה לסמוך, מפני שהשיבו פעם אחת 
ברבים (שם), ואת בר-קפרא, מפני שפעם אחת חמד לו לצון בפניו בבן- 
אלעשה חתנו (ירושלמי, מו"ק, פ"ג, ה"א). וקרוב מאד בעיני, כי גם מיהודה. 
וחזקיה, בני רבי חייא, מנע את הסמיכה, מפני שפעם אחת, בטעם היין, 
הטילו קוצים בעיניו (סנהדרין, ל"ח, א), ולכן יִקְרָא הראשון תמיד בשם 
,בירבי", שכפי מה שהוכחתי במקום אחר הוא פחות במדרגתו מן התאר רבי, 
והשני בשמו לבד. אבל רבי בעצמו שָנה את דעתו לפני מותו, ובשעה 
שמסר סדרי נשיאות לבנו ואמר %ו: נהוג נשיאוּתך ברמים וזרוק מרה 
בתלמידים (כתובות, ק"ג, א'), לא חדל מלצוות עלין,| שלא יהבה לדקדק 
כמוהו בסמיכה, ולא ימנענה מן הראוים לה: ,את לא תעביד כן, אלא מני 
כולהון כחדא" (ירושלמי, חגיגה, שם). ובאמת מצינו בימי בנו של רבי את 
רבי יהושע בן-לוי ממנה את כל תלמידיו סמיכה גמורה לכל דבר. (שם). 
אבל לעומת זה היה בן-בנו, ‏ רבי יודן נשיאה, מקפיך מאד בענין זה, 
ורבי יוחנן, הגדול באמוראים, שהיה בבית דינו ובן-ביתו (רבי יוחנן דבי 
נשיאה, סוטה, כ"א), היה מצטער על כמה חכמים, שהשתדל לסמכם ולא 
עלתה בידו (סנהדרין, י"ד, א). כדבר הזה אנו רואים גם בזמן מאוחר 
יותר, בימי רבי יהודה נשיאה השני: ואף רבי יונה הוה בפיתקא, ולא. 
קבל עליו מתמני, ואמר, עד דמתמני רבי זמינה ‏ רבי (ירושלמי, סוף 
בכורים) 6). דעת חכמים לא היתה נוחה מהגבלות אלו. רבי יוחנן היה 
מצטער על רבי חנינא ורבי הושעיא, שלא נסמכו (סנהדרין, שם), ורבי 
אבהו תלמידו יביע התמרמרותו בדברים נמרצים יותר: מי יגלה עפר 
מעיניך, רבי יוחנן (שהיה בבית דינו של רבי יהודה נשיאה), אבהו דמרגלוי 
(שהיה עקב לרגלים) איתמני, | שמעון דמעפוריא (שהיה מעפורת ותכשיט 


1) מסדר דברים אלו במדרש קהלת (פסוק ,כל העשק יהולל חכם?) הבין מלת 
,מסתלקין? במשמעות ,מיתה?, וכתב ,דמכין?. ושם נוספו אהרי מלות | ,תרין | מנאין, 
המלות ,בכל שנה?. 

2) פרוש, עד שיתמנה רבי זמינא, שנזכר קודם לכן, להקרא רבי, וכדרך שאמרגנ: 
שנתמנה אדם פרגס על הצבור (קדושין, ע'), ולפנינו הגירסא: דיתמני ומינה ך', ונתקשו 
בה המפרשים, ורבי זכריה פראנקל (מבוא הירושלמי, ערך ר' זמינא) מוהק את מלת ך' השנית 
בלא צורך. 
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רבי יאשיה ורבי אחי בנו ורבי זוטרא (ברכות, י"ג, ב'; ושם מ"ג, א? רב 
זוטרא -- לגירסת בעל עין-יעקב); אבל המראה הזה פוסק לגמרי מימות רבי 
והלאה, ולא מצאנו אחריו אפילו חכם אחד בבבל, שיהיה מוכתר בתאַר 
רביו). דבר זה מראה, כי נעשתה בפרק הזה חדשה בארץ, שבשבילה חדלו 
מלהשתמש בהלכה הקדומה שבידיהם, הנותנת להם את הרשות למנות 
זקנים בחוץ-לארץ, אבל אינה מטלת עליהם את הדבר לחובה. הדבר, 
שהסב את החדשה הזאת, הוא, לפי דעתי, מעשה חנניה בן אחי רבי 
יהושע, שאירע בימים ההם, בימי רבי2. 

חנניה בן אחי רבי יהושע חי בזמן השממון הנורא, שהיה בארץ- 
ישראל אחרי מפלת ביתר, בזמן הגזרות הקשות והאכזריות שגזר אדריאנוס 
על ישראל, שחזרו ונעורו מעת לעת גם בימי הנשיא רבי שמעון בן- 
גמליאל, כאשר יקרא במר רוחו: מה נעשה, שאם באנו לכתוב (הצרות) 
אין אנו מספיקין (שבת, י"ג). בני ישראל בארצם היו הולכים ודלים, קיום 
התורה והמצוות היה גורר אחריו יסורים קשים וענויידמות, ‏ וגם קביעת 
המועדים היתה קשורה בסכנת נפשות, ולא אחת היו חכמי ישראל אנוסים 
לעבר את השנה בחוץ-לארץ, כאותה שמצאנו ברבי מאיר (מגילה, י"ח). ולכן 
חשב הנניה לנכון לעקור את עבור השנים וקביעת המועדים מארץ-ישראל, 
אשר רגזה תחת יושביה, ולקבעם בבבל, אשר ישבו בה היהודים שָלְוִים 
ושוקטים. אך את אשר חשב לו חנניה לצדקה, אותה חשבו לו יושבי ארץ- 
ישראל לַחטָאה, אשר גם אחרי מותו לא יכלו כַפֶרָה, ויקראוה בשם ,חטאת 
חנניה בן-אחי רבי יהושע" (ירושלמי, כתובות, פ"ב), כי ראו במעשיו סכנה 
לאחדוּת ישראל ולישוב הארץ; וקרוב בעינינו, כי לרגלי הסער הגדול, אשר 
הטילו מעשי חנניה בלב העם, נעור אז זעם גדול בארץ הצבי, ויאמרו 
להשפיל את גאון בבל ויחוסה בעיני היהודים: בימי רבי בקשו לעשות בבל 
עיסה לארץ-ישראל (קדושין, ע'א)3, אבל רבי לא נאות להשתמש בכלי-נשק 


1) לפי קבלת רה"ג, נזכר רב בבריתא ג' פעמים בשם רב אבא. (ערוך, ע' רב. עי"ש). 

2) בעל ספר-יוחסין קובע מעשה חנניה בן-אחי רבי יהושע בזמנו של רבן גמליאל 
דיבנה, והחכם גרֶץ -- בימי בנו רבי שמעון בן-גמליאל, ובעל ספר ,דורות הראשונים? קובע 
אותו בזמן שלפי השמד, קודם שנתמגה רביל שמעון בן-גמליאל לנשיא; אבל בירושלמי מפורש 
בשני מקומות (נדרים, סוף פ"ו: סנהדרין, פ"א) נאמר: שלח ליה רבי איגרין, וכן הובא בפרוש ר"ח 
לסנהדרין פ?א, ובמקום אחר הוכחנו גם מתוך שמות החכמים, שהובאו בקשר עם המעשה הזה 
(ירושלמי ובבלי, סוף ברכות), שאירע הדבר בימ? רבי. 

3 בתלמוד שם יסְפר עוד, כי גם בימי רבי פינחס בקשו לעשות בבל עיסה לארץ- 
ושראל והוא השכיל להפר עצתם. בשם רבי פינחס סתם נודע לנו אך אמורא אחד בדור 
הרביעי והחמישי, בזמן שכבר ירדה ארץ-ישראל פלאים, ובבבל היתה עוד התורה כפורחת, 
וקשה לחשוב, ששבו והעלו על השלהן שאלה שנפתרה זה חמשה דורות לפנל-כן ושפל עיקרה 
היא אך למיקט. והנה בתלמוד שם יאמר, שרבי פינחס, מיראתו פן יתמרמרו עליו: העם בשמעם 
מפיו דבר אשר לא כרוחם, הקדים והציע לפניהם דבר של תימה, להטריד בו את; דעתם, לבלתי 
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1 הה,בב. ענ יי 44 - בוה הרה הא דרת ואו 
עליה באמורא. קם גחין עליה, ולא אמר ליה ולא מידי; פתח ואמר: הול 
אומר לעץ הקיצה, עורי לאבן דומם, הנה הוא תפוש זהב וכסף, וכל רוח 
אין בקרבו, ועתיד הקב"ה להפרע ממעמידיהן" (סנהדרין, ז', ב'). המעשה 
הזה, כפי אשר יעידו עליו שמות החכמים הנזכרים בשם, אירע בזמן רבי 
יהודה נשיאה הראשון, אבל חזר ונשנה גם בימי רבי יהודה השני, ויעקב איש 
כפר נבוריא בן הדור ההוא נשא גם על ההוא דאימני בכספא את המקרא 
הזה בעצמו (ירושלמי, סוף בכורים). וחכם אחד קרא לזקנים כאלו בשם 
אלהי כסף ואלהי זהב (שם). ועיַן עוד שם דברים נמרצים כנגד סמוכים 
כאלו, שנתמנו בכסף. 

קרוב לשער, כי מעשים כאלו עוררו את לב חכמי הדור, להחליש 
מעט את כח ,הנהו דבי נשיאה", ,וחזרו והתקינו, שלא יהא הנשיא ממנה 
אלא מדעת בית-דין" (ירושלמי, סנהדרין). 

אבל כל ההגבלות, שהגבילו בהן את הסמיכה, הועילו אך מעט 
להמעיט את מספר החכמים הסמוכים בארץ-ישראל. ואם נעבור על שמות 
החכמים הנזכרים בירושלמי ובמדרשים, אז נמצא בהם מספר מועט מאד, 
אשר כמוהו כאין, שלא יהיו מוכתרים בתאַר רבי, אם אמנם נוכל לשער, 
שלא כלם קבלו סמיכה גמורה, ורבים היו בהם, שנתמנו ,לדברים יחידים" 
בלבד, ומספר החכמים, שהיתה להם הרשות לדון דיני קנסות, לא היה 
גדול כל בך: 


ב. 
משפט הסמיכה בבבל. 


אם בארץ-ישראל לא עשתה הגבלת הסמיכה פעולה נפרת, והחכמים שלא 
מצאו אותם- בישַר אִם שלא בישַר- ראוּים לאיצטלא זו היו מעטים מאד 
במספר, הנה לא כן היה הדבר במרכז השני של תורת ישראל, בבבל, שלא 
היתה נופלת בישיבותיה ובמספר חכמיה מרעוּתה, מארץ הצבי, כי שם פסקו, 
מימות רבי ואילך, החכמים הסמוכים לגמרי. מצד הדין היתה הרשות ביד 
בית-דין למנות זקנים גם בחוץ-לארץ לכל הדברים. ומשנה מפורשת היא: 
סנהדרין נוהגת בין בארץ ובין בחוצה לארץ (מכות, סוף פ"א). ובאמת 
אנו מוצאים חכמי בבל, שהיו בזמנו של רבי יהודה הנשיאו) קרואים בשם 
רבי, כגון רבי יהודה בן-בתירה, רבי נתן הבבלי, ‏ רבי יצחק)), רבי, יונתך 


1) צי, ,דורות הראטשונים?, ח' ב'. 
2) בבראשית רבה, פרשה ג/, נזכר רבי יצחק הבבלי, וקשה להכריע, אם הוא רבי יצחק 
סתם, בן-דורו של רבי, או חכם אחר שהיה מבבל. 
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6000 וו שק ונבנ נש 
בדמשק 0 ולא חשב לחזור לארץ-ישראל. כ" רק דבר ‏ אחד עשו בשביל 
החכמים היושבים בחוץ-לארץ, שהיו ממנים אותם אם קבלו על עצמם 
להתישב בארץ, וכמו שנאמר בירושלמי שם: ממנין זקנים על-מנת לחזור. 
ואולי היתה זאת תקנה חדשה, כי בעלי המאמר (רבנן דקסרין). וכל 
החכמים שאמרו עליהם שנסמכו בדרך זה, רבי יצחק בר-נחמן מעזה?, רבי 
זמינא מצור ורבי יהודה בר-טיטוס מרומי, היו כָלם בדור הרביעי לאמוראים. 
ובאמת אנו רואים כמה וכמה מחכמי בבל שנתישבו בארץ, כגון רבי חנינא 
(ירושלמי, תענית, שם), רבי אלעזר (כתובות, קי"ב), רבי אמי ורבי אסי 
(שם, ‏ י"ז, א'; סנהדרין, י"ד), רב" שמלאי, רְבי חייא ב"ר אבא רבי 
ירמיה ורבי פינחס (כמו שתאַר רבי מורה עליהם), | שנסמכו, וכן שלשת 
החכמים שסמכום על-מנת לחזור; וכנגדם אנו מוצאים כמה וכמה מחכמי 
בבל, את רב ושמואל, את רבה בר-דבר-חנה ולוי בן-סיסי, את רב שמן בר- 
אַבַא, את רב כהנא (,הארי שעלה מבבל") ואת עולא ,נחותא", שהיו 
בארץ-ישראל, אבל לא נתישבו שם ישיבת-קבע, שלא נסמכו, ואין צריך 
לומר אותם שלא עלו כלל לארץ-ישראל, עד שאין גם אחד בכל חכמי בבל. 
אשר בשם רבי יָקרא, לראשונים היתה הזכות (אם נתמנו לכל הדברים) 
לדון דיני קנסות ולישב בסוד העבּור. ונראים הדברים, שהיתה להם הזכות 
לדון דיני קנסות אפילו בחוץ-לארץ אם יצאו לשם לפי-שעה ברשות הנשיא, 
וכמו ששמענו, ש,סנהדרין נוהגת בין בארץ בין בחוצה לארץ";: ואמרו 
בירושלמי .(חגיגה, שם) על רבי חייא בר-אבא, שנתן לו רבי יהודה נשיאה 
אגרת וכתב בה: ,הרי שלחנו לכם אדם גדול, שליחנו כיוצא ‏ בנו - עד 
שהוא מגיע אצלנו". הלשון שליחנו כיוצא בנו מורה, שמלא הנשיא 
את ידו לא רק לדון דיני ממונות, שגם חכמי חוץ-לארץ היו יכולים לדון 
בתור שליחים ובאי-כח חכמי ארץ-ישראל, כי אם גם לדיני קנסות וכיוצא 
בהם, שאינם מסורים אלא לאותם שמלא הנשיא את ידם להיות כיוצא בו 
לכל דבר. כנגדם היו האחרונים - בני בבל ויושבי חוץ-לארץ בכלל, שלא 
זכו לסמיכה - מוגבלים מאד במעשיהם וכפופים לחכמי ארץ-ישראל, וכמו 
שאמרו בעצמם: אנן כייפינן להו (פסחים, נ"א). בקביעת המועדים היו 


1) ונראה, שבסוף ימיו עלה לארץ-ישראל לבקשת אוהבו רבי אבהו, ששלח אליו 
מכתב ונתן בתוכו מקצת משערותיו אשר הלבינו מזוקן ופצר בו שבשבילו יבוא לארץ-ישראל; 
שלח ליה חדא איגרא ויהב ליה מן סיבתיה בגוה בגין אילין סיבתא קום אתהלך לארעא דישראל 
(ירושלמי, בכורים, שם). ויש לשער, שנסמך אז, ולכן יכְנָה לפעמים בירושלמי בתאר רבי. 

2) הרמב"ם אומר, שכל ארץ-ישראל שהחזיקו בה עולי מצרים ראויה לסמיכה 
(הל' סנהדרין, פ"ד, ה"ו), ולשוא בקשו המפרשים מקור לדבריו. והנה מדברי הירושלמ? 
שלפנינו נראה ההפך, שהרי עזה חשובה כחוץ-לארץ לענין סמיכה, והיא היתה אחת מערי 
*הודה (יהושע, ט"ו, מ"ד) וגם נכבשה על-ידיהם (שופטים, א', י"ח). ואולי טעות-הסופר 
.בדברי הרמב"ם וצריך להיות עולי ב בל, 
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כזה, שהיה בכחו להרחיב עוד יותר את הפרץ, ויבחר לו דרך אחרת, דרך 
שלום ומישור, וישלח מלאכים אל חנניה להעבירו מדעתו, ושלשת חכמי 
בבל, רבי נתן, רבי יצחק ורבי יהודה בן-בתירה עזרו על ידו והדברים 
שבו אל מכונם. אבל למען לא יוכלו מקרים כאלה לשוב בימים הבאים, 
השכיל רבי להשתמש בזכות הסמיכה שנתנה לו, לפי השערתנו, בפרק הזה, 
,שחלקו כבוד לבית הזה", למסור את הסמיכה בידו לבדו. ומפני שקביעת 
המועדים לא היתה נעשית אלא עללידי ,זקן" (פסיקתא, פ' החודש) שנסמך 
בארץ-ישראל, נמצאו יושבי הגולה תלוּיֶם תמיד בחכמי ארץ-ישראל בקביעת 
המועדים ובכל הדברים שצריכים סמוכים. ובאמת מצאנו את רבי משתמש 
בזכות הזאת ומונע את הסמיכה הגמורה מחכמי בבל. את רבי בר-בר-חנה 
ואת רב הוא ממנה לדברים יחידים (סנהדרין, ה'), כאשר ראינו למעלה, 
וגם את שמואל ירחינאה רופאו אינו מוציא מן הכלל, אף"על-פי שהיה 
מצטער- ע5 : כך":(ב"מ, !'פ"ד). 

אם היתה מניעת הסמיכה מחכמי בבל מנויה וגמורה בסוד הועד, שחלק 
את הזכות הזאת לנשיא, או אם מְנְעָה רבי מהם מדעת עצמו, לפי ראות 
עיניו, | קשה להכריע; אבל זה ברור, כי בימי רבי יהושע בן-לוי תלמידו 
כבר נעשה הדבר לחוק בישראל, כי כן יאמר מפורש: אין סמיכה בחוצה 
לארץ (סנהדרין, ‏ י"ד), כלומר, אין נותנים סמיכה לחכמים הדרים בחוץ- 
לארץ, ובירושלמי (סוף בכורים): אין ממנין זקנים בחוצה לארץ. ורבי לוי 
מוסיף שם ואומר: והלא מקרא מלא הוא, ובני ישראל יושבים על אדמתם -- 
כל ישיבה שלך לא תהא אלא על אדמתך. מדבריו אנו למדים, שמשום ישוב 
ארץ-ישראל נגעו בה. ובבבלי שם יספר על שני חכמים, שהיו ראוִים 
לסמיכה: חד דהוה גבייהו -- סמכוהו, וחד דלא הוה גבייהו -- לא סמכוהו. 
וכלדכך היתה הלכה זו מאוששת בידם, עד שרבי יוחנן, אף-על-פי שהיה 
מצטער מאד על בחיר תלמידיו, ‏ רב שמן בר-אבא, ,דלא הוה גבייהו 
דליסמכיה", שיוכל לסמכו כדין, בכל-זאת לא נסה כלל להטות את לב 
רבי יהודה נשיאה לחלוק לו את הכבוד הזה, כדרך שהשתדל בשביל רב 
חנינא ורב הושעיא ,למסמכינהו", מפני שאלו נתישבו בארץ והוא היה דר 


ישימו את לבם מיד א% דבריו האחרונים, ובין כה וכה ימלט מהם. והדבר הזה (שאיך 
שחיטה לעוף מן התורה) נאמר במקום אחר (חולין, כ"ז) בשם רבי יצחק ברדפינחס, ואין 
ספק, שכך אנו צריכים לתקן גם כאן, וכן מצאתי נירסא | זו אחר-כך בכתב-יד מינכען. 
והחכם הזה יזכר באבות דרבי נתן (פט?ז) והוא אחד מאחרוני התנאים בימי רבי. בין יתר 
הדברים שנאמרו שם בשמו אנו קוראים: ,הוי זהיר בשאלת שלום בין אדם לחברו ואל 
תביא לבין המחלוקות?. וכאשר ראינו, הוא נאה דורש ונאה מקִים. ושני המעשים המובאים 
בגמרא אירעו בזמן אחד, בזמן רבי, ומן המעשה של רבי יצחק בר-פינחס אנו רואים עד- 
כמה גברה אז סערת הרוחות על בני בבל, עד כי רק בתחבולות עלה ביד רבי יצחק בר- 
כינחס לצאת מן האספה בשלום. 
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דבריו, | שאמר: ,הלכה למשה מסיני, שבזמן שיש סנהדרין, קובעין על-פי 
הראיה, ובזמן שאין שם סנהדרין, קובעין על-פי החשבון שאנו מחשבין 
בו היום. ומאימתי התחילו כל ישראל לחשוב בחשבון זה? מסוף חכמי 
התלמוד, בעת שחרבה ארץ-ישראל, ולא נשאר שם ביתדין קבוע, אבל 
בימי חכמי המשנה וכן בימי חכמי הגמרא, עד אביי ורבא, על קביעת 
ארץ-ישראל היו סומכין" (הלכות קה"ח, פ"ה, ה"ג). דבריו אלו מְכוָּנִים 
היטב עם דברי רב האיי גאון, כי אביי ורבא היו אך זמן קצר 
לפני תקונו של הלל (אביי מת בשנת תרמ"ט ורבא בשנת תרס"ג לשטרות). 
והנה כאשר אנו רואים - אין במקור הראשון, בתשובת רכ האיי, כל זכר 
ורמז לבטוּל הסמיכה בימי רבי הלל. רב האיי אינו אומר אלא שמימות 
רבי הלל ואילך ,לא הקדימו ולא אחרוּ" קביעת המועדות (מפני שהנהיג את 
החשבון במקום הראיה), אבל אינו מודיע לנו סבת תקון החשבון. ובאמת 
בעל המאור, שגם הוא מִיִחֶס תקון חשבון העבור לרבי הלל, תולה את 
הדבר בסה אחרת, בקושי השעבוד ובחסרון התחברות בטוחה ומתוקנת ו), 
ואפילו אם נרצה להביא את דברי רב האיי האחרונים ,עד ימי הלל" 
בקשר עם הראשונים ,שכל-זמן שסנהדרין קימת" ולראות בהם סבה ומסובב, 
אף-על-פי שמצד הענין אין כל הכרח לכך), הנה לא נוכל להוציא מהם 
יותר אלא שבימי רבי הלל חדלה סנהדרין מהיות קימת וקבועה, כי מפני 
הצרות והרדיפות שבאו בזמנו של הלל על ישראל לא היה ביד חכמי-הדור 
להתאסף בקביעות לפקח על עניני העם והדת, לעבר שנים ולקבוע חדשים 
בזמנם, מחסרון מרכז מיוחד לכך, ולכן נולד הצורך להנהיג את החשבון 
במקום הראיה, אבל בשום-אפן לא פסְקו עוד סמוכים מארץ-ישראל. ובאמת 
אנו רואים, כי אחר רבי הלל היו בארץ-ישראל שני דורות ש% אמוראים, 
הנזכרים בירושלמי, קרואים בשם רבי. ובלי-ספק כך הבין גם הרמב"ם את 
דברי רב האיי גאון, ולכן לא אמר, שחרבה ארץ-ישראל ולא נשאר שם 
בית-דין סמוך, אלא בית-דין קבוע, שדרפו להקבץ בעתים מזומנים לדון 
ולעסוק בצרכי צבור בנגוּד לבית-דין של אקראי (עַין ראש השנה, כ"ט, ב', 
וברש"י שם), וכדרך שאמרו: שבתי-דינין קבוע ין שם (כתובות, כ"ה, א), ‏ 
בתי"דינין קבועין- בכל יום, ובתי-דינין שאינן קבועין - אלא בשני 
ובחמישי (שם, ג'), לא כאשר יחשבו הישראלי והאדומי, שכָּונת 
הרמב"ם לבית-דין סמוך. (עַין להלן). 


1) מימי הלל בן-יהודה בן [בנו של] רבנו הקדוש, שהנהיגו לקדש על-פי חשבון 
ו[לא] על-פי הראיה מדוחק הגלות, שלא היו העדים יוצאין ללכת להעיד לפני בית-דין ולא 
השלוחין לכל המקומות יכולין לצאת להודיע קדוּש בית-דין, מפנ שבוש דרכים (ספר המאור, ר*ה, פ"ב) 

02) כל כונת רב האיי גאון שם אינה אלא *ומר, שאף-על-פי שעד ימי הלל לא היו 
משגיחים בחשבונות, והיו מקדשין על-פי הראיה, מכל-מקום' כשאנו חוזרים לחשוב המולדות 
מימות הל5 (שמאותה שעה לא הקדימו ולא אהרו) עד בריאת העולם, אנו פוגשים במולד 
וי"ד או בהר"ד, עי"ש. 
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תלוּיִם בדעתם לגמרי, ובדברים שבין אדם לחברו, בדיני ממינות, גזלות, 
הודאות והלוָאות, שהם ,מילי דשכיחי ויש להם חסרון-כיס", ואי-אפשר היה 
לבבליים להשיא בכל-פעם את בעלי הריב ללכת לארץ-ישראל, היתה 
הרשות ביד חכמי בבל בתור באי-כחם של חכמי ארץ-ישראל ושליחיהם לדון 
אותם בעצמם, אבל לא היה כח בידם לדון דיני קנסות (,כי קא עבדינן 
שליחותיהו בממונא, בקנסא לא עבדינן שליחותיהו". ב"ק, פ"ד). בכל פעם 
שבאו לפניהם דברי ריבות כאלו, היו זקוקים לשלוח את בעלי-הדברים 
לבית-דין שבארץ-ישראל, וכמו ששלחו בני ארץ-ישראל לעוקבא ראש גולה: 
השיאוהו (לירמיה שנתחַיּב קנס) לראות פנינו בטבריא (סנהדרין, ל"א). 
ופעם אחת כששאל רב חסדא את רב נחמן, כמה הן דמי תשלומים לאפנדא 
דמרא ולקלפינא דמרא, שלח לו: חסדא, חסדא! קנסא קא מגבית בבבל)! 
(ב"ק, כ"ז). ואמרו: כלבא דאכל אימרי וכו" משונה הוא (אינו שכיח) ולא 
מגבינן בבבל: ואי אמר: קבעו לי זימנא, דאזלינא לארעא דישראל - 
קבעינן ליה, ואי לא אזיל - משמתינן ליה (שם, ט"ו). המאמר האחרוך 
הזה נכבד מאד בדברי קורות הסמיכה, כאשר נראה לפנינו. 

מכל הדברים האלו יצא לנו, שתקופת ימי הסמוכים בבבל היתה 
קצרה מאד, ולא הגיעה אף למאה שנים, כי לפני רבן יוחנן בן-זכאי קרוב 
מאד שלא היו סמוכים -- במשמעות שנתנה למלה הזאת בימי התלמוד -- אפילו 
בארץ-ישראל, ובימי רבי פסקה הסמיכה בבבל לגמרי. 

אבל עד איזה זמן נמשכה הסמיכה בארץ-ישראל? את השאלה הזאת: 
נשתדל לפתור בסימן הבא. 


2 
אימתי בטלה הסמיכה בארץ-ישראלל 


על השאלה הזאת, שנגענו בה בסוף הסימן הקודם, אנו מוצאים 
תשובה ערוכה בפי חכמי ישראל% האחרונים, שכָּלם מחליטים פה-אחד, 
שהטמיכה פסקה בימי רבי הלל השני בשנת תר"ע לשטרות, ד"א קי"ט 
לבריאת. עולם. 

בעלי הדעה הזאת נסמכים על קבלה אחת עתיקה, שמסר לנו רב' 
האיי גאון באחת מתשובותיו, שנשמרה לנו בספר העבור לרבי אברהם 
הנשיא. לאחר שהחליט, כי ,משה רבנו למד לישראל עיקרו של הסוד הזה 
וחשבון העבור", יוסיף לומר: ואף-על-פי שנתן להם הסוד הזה, הזהירם, 
שכל-זמן שסנהדרין קימז, יש להם לשנות מן הסדר הזה, להקדים א% לאחר... 
ואנו: יודעים, ‏ כי הראשונים כבר עברו שלא כסדר הזה, עד ימי הלל ברד 
יהודה בשנת תר"ע (לשטרות), שמאותה שעה לא הקדימו ולא אחרוּ (ספר 
העבור, צד ז0). מדברי רב האיי גאון אלה שאב בלי-ספק הרמב"ם את 
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אבל כנגד זה מצאתי לו בספר .הזכות %מסכת גטין (פרק השולח), 
כי בדברו על שמיטת כספים בזמן הזה, יאמר בפרוש: ,שהרי משנת תר"ע. 
לשטרות, בימי הלל בנו של רבי יהודה הנשיא, בטלה סנהדרין בארץ-ישראל. 
ובטלו מומחין (כלומר סמוכין) ממנה, והוא שָתְּקן סדר העבוּר ועבר שנים. 
וקדש חדשים לדורות, כיון שאין שם בית-דין כלל ולא תוקעין ולא 
משמטין ולא משלחין עבדים -- אין יובל נוהג". ודבר זה משולש אצלו 
עוד במקום אחר, בחדושיו לגטין (דף ‏ ל"): ,שמימי רבי הלל הנשיא, 
שתּקן לנו סדר מועדות, וקדש לדורות על-פי מנין שאנו. מונין בו, שוב 
לא היה בית-דין בארץ-ישראל ראוי לקדש, וכל-שפן בימי רב אשי, שכבר 
בטלו מומחין בארץ-ישראל [לגמרי]". >> 

אחרי הרמב"ן הלכו החכמים הבאים אחריו. בעל ספר התרומות 
(שער מ"ה) מביא מספר הזכות את לשונו באריכות1), ורבנו נסים בנימוקיו 
לאלפסי (פרק השולח) מעתיק את דבריו מתוך חדושיו אות באות, מבלי 
הזכיר את שמו (ועל פיהו הוספתי בדברי הרמב"ן את מלת לגמר, 
שסמנתיה בשני. חצאי מרובע).. בדעה הזאת, שבטלה הסמיכה בימי רבי 
הלל בשנת תר"ע לשטרות שהיא שנת ר"ץ לחרבן, החזיק גם הישרְָאלי 
בשלשה מקומות מספרו יסוד-עולם, אף"על-פי שדבריו מסובכים, ובמקום 
אחד נראים כסותרים זה את זה ). ובזמן שנתעוררה שאלת הסמיכה בימי 


1) האדומי (,מאור עינים", פּכ'ה) אומר בשם ספר הת רומות, שהרמב"ן אומר זה 
בשם רה"ג; אבל לא מצאתי זה לא בספר התרומות, ולא בספר הזכות, שלא נדפס עוד 
בימי האדומי. / 

2) בשלשה מקומות מספרו (מ"ד,. רפ"ה, רפט וספי"א) יביא הישראלי א תקון 
חשבון העבוּר בקשר עם הפסק הסמיכה, שהיתה בימי נשיאותו של רבי הל% ב"ר יהודה, 
ויקבע את הזמן הזה ,בקרוּב מסוף ימי חכמי התלמוד, שלא נשאר אז בית-דין סמוך בארץ- 
ישראל". באחד ממקומות אלו הוא מוסיף: ,והיה זה בכמו שלש מאות שנה לאחר החרבן/ 
(פ*ט), וזה מְכְוּן היטב עם דברי רב האיי והרמב"ן, כי תר"ע לשטרות היא ר"ץ לחרבן, 
והיא שנת ד"א קי"ט ליצירה. אבל במקום אחר יאמר, שהיה הדבר ,בשנת ארבעת אלפים 
ר"ס ליצירה" (פ"ה). בסקירה ראשונה אפשר לדמות, שהיו לפני הישראלי שני מקורות שונים, 
שפל-אחד קבע את תקון חשבון העבור בזמן אחר. אבל הלשון: ,מסוף ימי חכמי התלמוד, 
שלא נשאר בית-דין סמוך בארץ-ישראל", החוזר ונשנה אצלו, שהוא לקוּח כהויתו מדברי 
הרמב"ם (אלא שְשִנָּה בו מלת ,קבוע" במלת ,ס מוך?, בחשבו, ששתיהן שוות בהוראתן), -- 
מוכיח, כי משם שאב את דברין, אלא שבמקום אחד הבין את הלשון ,מסוף ימי חכמי 
התלמוד" כראוי, שפונתו לדורם של רבינא ורב אשי, שהם סוף הוראה (ב"מ, פ"ה): ובמקום 
אחר הלך אחרי אלה הקובעים חתימת התלמוד בשנת ד"א ר"ס לב"ע. 

בכלל אין דברי היטראלי בסדר הדורות מדוקדקים היטב, בזמן שבשני מקומות הוא 
מעתיק לשון הרמב"ם ,מסוף ימי חכמי הת ל מוד", כראוי, הוא כותב במקום אחר (פ"ט): 
,מסוף ימי חכמי המשגה" -- והדבר ידוע, כי יש בין זה לזה יותר מק"ן שנה. וכן הוא 
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אבל תהא כונת הרמב"ם כך. או כך, הנה מצאו חכמי ישראל האחרונים 
מקום %הוציא מדבריו, שבטלה הסמיכה בימיו של רבי הלל. הראשון, שמפיו 
אנו שומעים דבר זה, הוא הרמב"ן, שאמר בהשגותיו על ספר המצוות 
להרמב"ם (עשה קנ"ג): ,שרבי הלל בנו של רבי יהודה הנשיא תֶּקן חשבון 
העבוּר, שהוא, עליו השלום, ראה שיתבטלו המועדות מפני הפסד (נראה, 
שצ"ל הפסק) הסמיכה". אבל כָּונַת הרב במקום הזה אינה ברורה כל- 
צרכה, ואפשר לפרש דברין, שרבי הל" צפה וראה מראש, שהמועדות 
יוכלו להבּטל בימים שיבואו אחריו, מפני שיעדרו אז סמוכים, וכן אפשר 
להוציא מסגנון לשונו שם: ,שהיום מכמה שנים בטלו סמוכין בארץ- 
ישראל", ,ובטלו המועדות מכמה שנים, שאין בארץ-ישראל בית-דין סמוך",: 
שקשה לומר כך על זמן ארוך תשע מאות שנה ויותר, וכן יוצא מדברי 
הרמב"ן בוכוחו עם המומר פראִי פול, שאם לא נמשכה הסמיכה ימים. רבים 
אחרי רבי הלל, הנה על-כל-פנים לא פסקה עוד בימיו). 





1) זה *שון הרמב"ן שם: ,אין אדם דן יחידי ונפטר מלשלם, אלא אם כן נטל ירְשות 
מן הנשיא, והוא המלך, ואמרו, כי בזמן הגלות, כיון שיש מזרע המלוכה ‏ (מבּית דוד) מי 
שיש לו קצת ממשלה ממלכי הגוים, כגון ראשי גליות שבבבל ונשיאי ארץ-ישראל, יש להם 
גתיגת רשות לסמיכה, וזה גהג בחכמי התלמוד אחר ישו יותר מארבע 
שני ם" (וכפוח הרמב"ן, הוצאת רמש"ש, ברלין, תר"ך, צד 7), מדבריו אלו, אף-על-פי שלא 
נקצב בהם הזמן בדיוק, יוצא על-כל-פנים, שבטול הנשיאות והסמיכה היה לכל-הפחות כחמשים 
שנה אחר תקון חשבון העבור שהיה בשנת תר"ע לשטרות, שנ"ט %מספר הגוצרים. הזמן הזה 
יוצא לנו גם מן הפרוטוקול הרומי, שנשמר לנו חלק ממנו עד היום. בו נאמר: ,הוא 
(הרמב"ן) אמר, שהוא יכול להוכיח, שהיו להם (לישראל) ראשים כמותם שהזכרנו ‏ (נשיאים 
וראשי גליות), אבל לא היה בידו לברר זאת, ורק הודה, כי זה תתגנ"ה שגה, 
שאין להם ראשים כאלו, אם כן (מאחר שכבר סר שבט מיהודה) כבר ‏ בא המשיח". 
(צין ספר , שילה? להד"ר פּאָזנאַנסקי מווין בהוספות שבספרו צד 00111א). ‏ אם נגרע מספר 
תתנְ"ה ועוד ממספר 1263, שנת הופוּח, נמצא, שבטוּל הנשיאוּת היה בשנת 407 למנין 
הנוצרים, והנה ידענו עתה, כי באותו זמן, בשנת 415, הוריד תיאודורוּס השני את אחרון 
הנשיאים, את רבן גמליאל בתראה, מגדולתו -- ומאותו זמן ואילך לא עמד עוד נשיא בארץ- 
ישראל (עין גרֶץ, ח"ד, ציוּן כ*ב). אבל מאַיָן באה להרמב"ן ידיעה כזו, שאין לה כל זכר 
בספרי היהודים, כי אם בפקודות קסרי רומי? ולכן נראה בעיני, שפונתו למיתת רב אשי 
(וכמו שאומר בחדושיןו, שבימי רב אשי בטלו סמוכים לגמרי), שנפטר בשנת תשל?ח לשטרות, 
7 למגין הנוצרים, אלא שסופר הפרוטוקול שמע וטעה וכתב תתנה שנה תמורת תתל"ה, 
או שהרמב"ן בעצמו, שלא היו לפניו בשעת הוכוּח הספרים הנצרכים *כך, ואמר דבריו 
מזכרונו, טעה בעשרים שנה. והנה קודם לכן יאמר הסופר: ,כאטר הוכיחו לו, שאין לו 
המשפט להקרא בשם רבי, אמר, שפך הוא באמת זה שמונה מאות שנה ויותר*" (שם, צד 206). 
מספר זה עולה יפה יותר עם מספר תתל"ה, שלא עבר מן המאה התשיעית אלא שליש, 
מאער עם מספר תתנ"ה, שכבר עבר ממנה יותר מחצי. 
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מכל הדברים האלה יוצא בברור, שדעת האומרים, שבטלה הסמיכה 
בימי רבי הלל, אין מקורה במסורה עתיקה, שבאה לידם בירושה איש מפי 
איש, אלא שהחכמים האחרונים, שחיו כְלַם באלף שלנו, הוציאוה מסברא, 
מתוך דברי רב האיי, הקובע תקון חשבון העבור בשנת תר"ע לשטרות, 
והעלו מהם, שגם בטול הסמיכה היה באותו פרק. 

עדזכמה ‏ יש יסוד נכון %דעה זו, דבר זה יתברר לנו במרוצת 
חקירתנו. 

הננו ‏ יודעים, שהציון הראשי, המבדיל בין החכם הסמוך ובין אותו 
שלא זכה לסמיכה, הוא, שהראשון יש בידו לדון דיני קנסות, בשעה 
שהאחרון אין לו הרשות אלא לדון דיני ממונות, הודאות והלוָאות וכיוצא 
בהם. ואם יעלה בידנו להראות, שאף אחר חתימת התלמוד היו דנים דיני 
קנסות בארץיישראל, הנה נוכל להחליט בלי כל פקפוק, שלא פסקו סמוכים 
בארץ. 

והנה כבר הבאתי למעלה את דברי סתמא דתלמודא: ואי אמר קבעו 
לי זימנא דאזילנא לארעא דישראל - קבעינן ליה, ואי לא אזיל -- משמתינן 
ליה (ב"ק, ט"ו) 1), אשר משם נראה, שעוד בימי מסדרי הבבלי היו בארץ- 
ישראל חכמים סמוכים, שאליהם היו שולחים אותם שנתחָיבו קנס. מאמר' 


שבאמת הוא בראש השנה, דף ל"א), ונדמה לו, שנמצא שם המאמר, ש%א עמד בית-דיך 
עד עתה ול שם (לטבריא) עפתידין ל חזור ת חלה, שכתב הרמב"ם לפי מעמד הדברים 
בזמנו. ובאמת, המחצית הראשונה ש% המאמר ‏ לא נמצאה בגמרא, ובמקום המחצית השגיה 
כתוב שם: ,ו מ שם עתידין ליגאל" -- ונמצאה משם ראיה להפך, שבזמנו של בעל המאמר, 
דבי יוחנן, היתה סנהדרין בטבריא. 

6 על דברי התלמוד אלו כתב הרשב"א (כפי שהביא דבריו הרלב"ח בקונטרס הסמיכה) 
וז"ל: ע,תמיה לי, דבזמנן לא היה סמוך בא"י, שאם היה סמוך אף בחו"ל יגבו, שאין הדבר 
תלוי אלא במומחין (ולא במקום מושבם). דלא ימנע אי מיירי בזמן דאיכא סמוכין אף 
בחו"ל יגבו, ואי ליכא סמוכין, מה תועלת יש בעליתו לא"י? דהא אמרינן בפ"ק דסנהדרין: 
אריב"ל אין סמיכה בחו"ל, ובעינן, מה אין סמיכה? אילימא דלא דייני דיני קנסות כלל 
בחו"ל, והא תנן סנהדרין נוהגת בארץ ובחו"ל? אלמא בזמן דאיכא סמוכין בארץ דיינינן דינל 
קנסות בחו"ל?. והוא רוצה לישב את הדבר עלהפי סברת הרמב"ם, שאם הסכימו חכמי א"ל 
לסמוך מתוכם את אחד מהם, הרשות בידם, ובסוף דבריו הוא חוכך בדבר ומניח את קושיתו 
בצ"ע. ואני תמה על תמיהתו, כי מזה שלא היו גובין דיני קנסות בבבל בזמן התלמוד לא 
נוכל להוציא אלא שלא היו אֶז סמוכים בבב%, אבל לא, כאשר וכיח הרב, , שלא היה 
סמוך בארץ-ישראל". הנחה זו בנויה על ההלכה, שסנהדרין נוהגת בארץ ובחו"ל. אבל גם 
מכאן אין להוכיח אלא שסנהדרין שבארץ-ישראל היו יכולים -- הם בעצמם או שליחיהם 
שמלאו את ידם לשעה *היות כיוצא בהם (צין להלן) -- לדו דיגי קנסות (וגם דינל נפשות 
קודם שבטלו) אפילו בחו"ל, אבל בתי-דיגין שבבבל, שלא מלאו את ידם לכך, לא היו 
יכולים לגבות קנסות, וכמו שאמרו בעצמם, בקנסא לא עבדינן שליחותיהו, וסרה בזה 
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הר"י בי רב והרלב"ח (בסוף המאה השלישית לאלף שלנו), כבר היה הדבר 
פסוק, שפסקו הסמוכים בשנת ד"א קי"ט (עין קונטרס הסמיכה להרלב"ח). 
וכל-כך הכתה הדעה הזאת שרש עמוק בלב החכמים, עד שאפילו אבי 
המבקרים בישראל, רבי עזריה מן האדומים, לא יכול לשחרר עצמו ממנה, 
אף-על-פי שלפי דרכו במנין שנות עולם נוח היה לו יותר לאחר את בטול 
הסמיכה עד לאחר חתימת התלמוד. ולא עוד, אלא שהוא מתאמץ לשום 
דעה זו גם בפי הרמב"ם, שכפי אשר נראה לפנינו דעתו הפוכה מן הקצה 
אל הקצה, ובהשתדלו להצילו מהשגותיו של הרמב"ן (מצ'רף לכסף, מ"ב, 
פ"ו, ועַיִן גם ב,מאור עינים"," פכ"ה ופ"מ), הוא מכניס בדבריו פּונות 
אחרות כדי לכון דעתו עם דעת משיגו. לפי השיטה אשר ייחס האדומי 
להרמב"ם, בטלה סנהדרין, או בית-דין הגדול, עוד בסוף ימי הבית השני, 
ולא נשארו בארץ אלא בתי-דינים סמוכים בלבד, שאותם יכנה הרמב"ם 
בדרך-השאָלה בשם סנהדרין, ,שהם סנהדרין בכח ולא בהחלט", אבל 
בתי-דינים סמוכים כאלו פסקו בזמן שאחר אביי ורבא, כשחרבה ארץ-ישראל, 
ולא נשאר אז בית-דין קבוע, שהוא בעיני האדומי אחד עם ביתדיך 
סמוך 1). 


חוזר ושונה, שהיה תקון החשבון ,כשגזרה מלכות הרשעה, שפ% הסומך והנסמך יהרג". 
דמעשה הזה היה, כידוע, בימי אדריאנוס (סנהדרין, י"ד) וממנו עד תקון החשבון כמאתים' 
ועשרים שנה, ומצד אחר לא פסקה אז הסמיכה, כי נתחדשה על-ידי יהודה בן-בבא. ואף אם 
נאמר, שאין כונתו %גזרת אדריאנוס ושהשתמש רק במליצת התלמוד, אבל לא כּוּןן *זמן 
שעליו נאמרה, קשה לדעת, מאין ידע, שהיתה בימי רבי הלל גזרה על הסמיכה. 

1) בכלל, ‏ אין דברי האדומי מדויקים בענין זה. לאחר שהוא מביא דעת הרמב"ם, 
שבזמן שאין סנהדרין אין קובעים מועדות על-פי הראיה, הוא מוסיף לומר, שהקשה עליך 
הרמב"ן, ,דהא קי*ל בפ"ד דר"ה, שאף קודם החרבן, מעת גלותם לטבריא, לא עמד 
בית-דין עד עתה", אשר ע"כ ימצא גם מן העת ההיא בטול הקדוּש מעיקרו (,מצרף 
לכסף", שם). אבל כאשר נראה, אין מדברי" התלמוד אלו (שהוא מעתיקם שלא בדיוק) כל 
קושיא על שיטת הרמב"ם. והרמב"ן לא עליהם בנה %ת השגתו, כי אם על מאמר התלמוד 
בעבודה זרה (ח', ע"ב), שארבעים שנה עד שלא חרב הבית גלתה סנהדרין ויטבה לה בחנוּת 
ועל דברי התלמוּד בסנהדרין (פ'א) ובמקומות אחרים: ,מלמד שהמקום גורם? (אף-על-פי, שגם 
משם אין קושיא, מפני שלפי דעת רש"י ורמב"ם לא אמרו זה אלא לענין דיני נפשות). 
ועוד יותר ישגה בהוכחתו, שאף הרמב"ם סובר, שפסקה סנהדרין עוד קודם חרבן הבית. 
החלטתו זו הוא. מוציא ממה ,שכּבר ‏ באר רמב"ם ז"% סוף פי"ד מהלכות סנהדרין, 
כפי היוצא מפ"ק דמסכת האל .לים, וז"ל: מעשרה מקומות גלו סנהדרין וסופן 
לטבריא, ומ שם ל\* עמד ביתידין הגדול עד עתה. וקבלה היא, שבטבריא עתידין 
לחזור תחלה, ומשם נעתקין ?מקדש" (מ"ע, פכ"ה). וכל-זה אינו אלא תימה, כי בתלמוד לא 
מצאנו אלא שגלתה סנהדרין ממקום למקום, אבל לא שפסקה ורחדלה מלהיות. ונראה, 
טהאדומי לא עִיִּןן על הדברים במקומם (וראיה מזה, שצין מקום המאמר במסכת אלילים, בזמן 
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צדוק, ואמר, דלבר קצוב איני חותך, אלא עליך לפִיס או בממון או 
בדברים, ועכשיו כל דיני קנסות בטלו, ומנהג שהנהיג אדוני מר רב צדוק 
אותו אנו נוהגים". אבל המנהג שהנהיג רב צדוק לא עקר את דין 
התלמוד, ואם בקש התובע להזמין את בעל דינו לארץ-ישראל, לא היה 
בית-דין מעכב על ידו, וכדין התלמוד היו מנדים את החובל עד שיעלה 
עמו. ואל זה יכָונו המלים: ,אלא בירושלים ובארץ-ישראל", שנטיתי קו 
תחתיהן. אבל עוד יותר מפורשים הדברים בתשובה אחרת של הגאון הזה 
(,חמדה גנוזה", סימן ק"כ), וזה לשונה: ,גזילות אנו דנים בין בבבל ובין 
בשאר הארצות, אבל קנסות וחבלות אם קדם ותפס הנחבל שיעור מה שחבל 
בו, מה שתפס תפס וכו'. ואם טען אותו נחבל ואומר שלחוהו עמי, לזה 
שחבל בי, לארץ-ישראל שדנין דיני קנסות וחבלות, משלחין 
אותו לארץ-ישראל; ואם אינו הולך, מנדין אותו ועושין בו דין, שכך 
אמרו חכמים, האי כלבא דאכל אימרי וכו', ואי אמר אזמנוהו לההוא גברא 
לארעא דישראל, מזמינן ליה וכו'. וכן מנהג שתי ישיבות, שכל מה [צ*"ל: 
מי] שחבל בחברו או בעינו או בשנו, אף"על-פי שאין פוסקין עליו לשלם 
לו את דמי עינו ודאי או את דמי שנו ודאי, עד שיפיס אותו (בדברים 
או בממון) בין מעט בין הרבה". עכ"ל. מדבריו אנו למדים, שהיו בבבל 
שתי דרכים בענין זה: אם טען הנחבל, שילך עמו החובל לפני ביתדדין 
שבארץ, מנדים אותו עד שיעלה עמו לארץ-ישראל, כדין התלמוד (וזה 
שאמרו: עושין בו דין, שכך אמרו וכו'), ואם אינו מעמיד דבריו על דין 
תורה, מנדים את החובל עד שיפיסו כמנהג שהנהיג רב צדוק וכמו שאמרנו. 
מובן מאליו, כי המקרים אשר הוזקק בהם החובל לעשות דרכו לארץ- 
ישראל, דבר שהיה קשה גם להנחבל, היו כיוצאים מן הכלל ובטלים 
במעוטם ורְבם ככְלם היו נחתכים במקומם. והוא הדבר, שרב נטרונאי 
גאון וכן ‏ רב צמח בתשובתו הראשונה (וכן רב שרדשלום ב,שערי 
צדק" שם ובאלפסי בפרק החובל) אינם מזכירים אלא את מנהג 
הגאונים לפִיס את הנחבל ולא את כפיתם את החובל, שיעלה עם בעל 
דינו לארץ-ישראל. 

מכל הדברים האלה נראה, שהיו דיני קנסות עומדים בתקפם בארץ- 
ישראל בכל הימים ההם. התולדה הנכבדה הזאת יוצאת לנו גם מתשובת 
רב חנינא גאון, אביו של רב שרירא, ואלו דבריה (,שערי צדק", דף 5): 
,האיש שכב את אשתו ואחז בשערה, ונשמט משערה בידו, יש לה קנס. 
וכמה שיעור קנסה? - יש לה קנס, ושיעורו כמה שאמרו חכמים: צרם באזנו 
ותלש בשערו, נותן לו ארבע מאות זוז; אבל היום אין אנו דנין דיני 
קנסות, ואין אנו מגבין בבבל לא קנס ולא חבל, ולא בשאר ארצות - ואף- 
על-פי שאין אנו מגבין, מנדין אותו עד שיפיס את חברו בממון או עד 
שירבה עליו רְעים. ובמקום שמגבין דיני קנסות, בארץ-ישרא5, 
קנס דאשת-איש הלא של בעלה הוא, וכיון שהדבר כן, מה יתרון לה 
בקנסה?! וזה במקומות שמגבין, וכל-שכן במקומות שאין מגבין, שאין 
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הבבלי הזה הובא גם בספר הלכות גדולות, ונראה מזה, שאפילו. בימיו, 
חמשים ומאתים שנה לאחר חתימת התלמוד, עוד. היו בארץ-ישראל בתי- 
דינים, שהיו דנים דיני קנסות (וכן הובא מאמר זה בולכות רב אלפס, 
ועליו יִדְבּר עוד להלן). אבל הדרך הזאת, להשיא בכל פעם את בעלי 
הדברים לארץ-ישראל, לא היתה יכולה למצא מקום אלא בקנסות שהיו 
מגיעים לסכוּמים מסוימים, אבל לא בחבלות קלות, שתשלומי נזקם לא היו 
שוים בהוצאות הדרך ואבוד הזמן. מצד אחר, כאשר אנו שומעים מפי. בן- 
מאיר, לא היתה אהבת בני בבל גדולה כל-כך לבני ארץ-ישראל (,מחלוקת 
רס"ג", צד 50), ונקל להבין, כי קשה היה לראשי הישיבות שבבבל, שהיו 
התל, שמכל קצוי הארץ היו פונים אליו, להראות קצר ידם בדיני קנסות 
וחבלות ולהגיש תמיד משפטים כאלה לפני חכמי ארץ-ישראל, שאפשר מאך, 
שפעמים רבות לא היו מגיעים לקרסוליהם, ולכן הוזקקו לבקש %הם דרכים 
אחרות לענוש את החוטאים ובחרו במקרים כאלו להסתיע בנדוי ושמתא, 
אבל לא כדי לכוף את בעלי הריב לעלות לארץ-ישראל, שהיה קשה גם 
לנהבל, כי אם לכוף את החובל, שיפיס את חברו. התקנה הזאת נעשתה 
שלש מאות שנה אחר חתימת התלמוד עלזידי רב צדוק גאון (שמלך 
בסורא בשנות ד"א תקס"א ותקס"ב %בריאת עולם), כאשר יספר לנו רב 
נטרונאי גאון, שחי כארבעים שנה אחריו, באחת מתשובותיו הנמצאות 
בקובץ שערי צדק (דף ַ'"ט), וז"ל: ,הלכה רווחת היא, שאין זנין..דיני 
קנסות בבבל, וכן חבלות וכל-שכפן בשאר ארצות. אבל כך היה מעשה 
באחד שהפיל שַגו של חברו ובא לדין לפני אדוננו מר רב צדוק גאון 
זצ"ל ואמר, דמי שן אין לנו לקצוב, אלא חתך עליןו דין לפיסו בְדברים 
או בממון אם מעט אם הרבה, ירבו שלא (צ"ל: שלא ירבו) חובלים בישראל. 
ולמדו (נראה, שצ"ל: ועמדו) בתי-דינין ולמדו ממנו, וכן אנו נוהגים עד 
הנה". ורב צמח גאון (שמלך בפומבדיתא משנת ד"א תרל"ד עד ד"א תר"ן 
לבריאת עולם) ב,שער? צדק", שם (וכן ב,חמדה גנוזה", סימן ס), יאמר; 
,הלכה רווחת היא שאין דנין דיני קנסות בבבל, אלא בירושלים ובארץ- 
ישרא, אבל משום שלא יהא חוטא נשכר ושלא יהיו בני-ישראל פרוצים 
בנזקים, שכיון שהם רואים שאין מגבין קנסות בבבל שולחים יד זה בזה, ‏ 
נהגו חכמים האחרונים לנדותו עד שהוא מפיסו בממון או ירבה עליו רְעים 
ויפִיס בדברים, ומעשה באחד שהפיל שַנוּ של חברו ובא לפנ מר רב 


השאלה: ,שאם היה סמוך בארץ, אף בחו"ל יגבו". על-פי הדין היו חכמי ישרא% יכולים 
למנות דִּינִים בחוץ-לארץ אפילו לדיני קנסות, אבל לא היו מחהויבים לכך, ולכן אנו 
רואים את מר עוקבא, שקדם לרבי הלל בשני דורות ולדברי הכל היתה אז הסמיכה נוהגת 
בארץ-ישראל, שלא היה בידו לדון דיני קנסות והוזקק להשיא את בעלי הריב לטבריא. וכן 
היה כל ימי הגאונים, כנראה מתשובותיהם המובאות במרוצת דברינו בפנים, אם לא נהפוך 
דבריהם הברורים לומר שפלם %א נאמרו אלא משום ,יגדיל תורה ויאדיר". 
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שהיה חי במחצית השניה של המאה התשיעית לאלף שעבר, אשר בדברו 
בספר השטרות על ,כתב מסמיך" (עַיָן עוד להלן), יאמר: ,ואף-על-פי 
שבדורות הראשונים (בכל מקום) או עדין בארץ-ישראל הזכה (כלומר 
הראויה והזכאית ל%כך) נוהגת סמיכה, שהיו סומכין בית-דין למי שראוי 
וסומכין ידיהן על ראשו1), כענין האמור ביהושע, ויסמוך את ידיו עלין 
ויצוהו, ואחר-כך קורין לו ר', וכן (צ"ל: ודן) דיני קנסות, והאידנא 
(צ'ל: האידנא) לא נהגו דיני קנסות בחוצה-לארץ ולא סמיכה 
להניח ידיהן על ראש הסמוך" (צד 132). הרי מפורש בדבריו, שבימיו 
היתה עדין סמיכה נוהגת בארץ-ישראל, שהיו דנים בה דיני קנסות. 

מציאות חכמים סמוכים בארץ-ישראל בזמן מאוחר כזה אינה צריכה 
להפליא אותנו כלל. מרשמים שונים שנשמרו לנו מזמנים שונים יצא לנו 
במקום אחר, שמחתימת התלמוד הירושלמי עד האחרון שבגאוני ארץ- 
ישראל רבי אביתר (שהוזקק לעזוב את הארץ בשנת ד"א תתנ"ט, אחר 
שנכבשה לפני נוסעי-הצלב) לא פסקה תורה מארץ-ישראל ולא בטלו ממנה 
ישיבות, ‏ אף כי לא דמ בגדלן לישיבות בבל, שהיתה אז בשלותה (עין 
,מחלוקת רס'ג', מצד 110 עד צד 112 ומצד 166 עד 167 2) ובמאמרו של 
רש"א פאזנאנסקי ,די באבילאנישע גאונים אין דער נאכגאונישען צייט", 
צד 81), וחכמי ארץ-ישראל אלו, ,ראשי ישיבות גאון-יעקב", שהיו סמוכים 
איש מפי איש, בלי-ספק היו משתדלים לסמוך תלמידים, שלא תפסוק 
הסמיכה בישראל, וכאשר מצאנו מפורש באחד מגאוני ארץ-ישראל, רבי 
אליהו הכהן, שהיה דר על גבול ארץ-ישראל, בצור, שהלך לחיפה בשנת א' 
שצ'ה לשטרות ,לחדש שם את הגאונות והסמיכה" (עַיָן ,מחלוקת רס"ג", 
צד 152), ולכן לא יפלא, אם בימי הברצלוני, שכתב דבריו אך שנות- 
מספר אחר רבי אביתר, היו עוד סמוכים בארץ-ישראל. 


1)\ הרב שנה כמה פעמים, שהסמיכה היתה בידים ממש, ומבואר בדבריו, שכך היתה 
הגירסא לפניו בגמרא, אלא שנשתבשה מעט, ואני מעתיקה יחד עם הגהותי: ,אמר ליה רב 
אחי בריה דרבא לרב אשי, היכי סמכי ליה? [אמר ליה] מותבי ליה ידא ארישא, וסמכי ליה 
בשמיא (צ"ל: בשמא), וקרי ליה רבי". אבל גירסת כל הספרים שבדפוס ובכ"י אינה כן. וכך 
פסק הרמב"ם ואמר: ,כיצד היא הסמיכה? לא שיסמכו ידיהן על ראש הזקן, אלא שקורין לו 
רבי וכו'" (הלכות סנהדרין, פ"ד, ה"ב). 

2) לאחר שיצא מאמרי ההוא לאור נגלו לנו בשמותם עוד שלשה מחכמי ארץ-ישרא?, 
שהם יכולים למלאות אולי את רוב המקום הפנוי שבפרק הזמן מרב אחאי משבחא (במחצית 
הראשונה מן המאה הששית) עד בן-מאיר (ברבע האחרון של המאה השביעית לאלף שעבר). 
במאסף האנגלי .8 .0 .1 לשנת התרע"ד (צד 553) נתפרסם חלק מאגרת בן-מאיר, שהיצ חסר 
בכ"י של שעכטער, שנדפס ב,מחלוקת רס"ג" (מצד 90 והלאה). ובקטיעה הזאת יזכיר בעל- 
המכתב את שם אביו רבי מאיר ושם זקנו רבי משה ועוד חכם אחד, ששמו רבי מוסי, 


שנראה שהיה זקנו של רבי משה או קדמון ממנו יותר. 
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בו רוחה הווחאו ה הח0 הו 2 ההק הלהרקל0 שורה א ,תומר קה מא לוא יי ו 
לה כלום כל-עיקר, לא לה ולא %ו1). אבל מן הדין לפִיסה ולרצותה, ואם 
ידו משגת, יוסיף לה כלום על כתובתה, ויאסור על עצמו, שלא יהיה רגיל 
לעשות כן וכו'". מדברים אלו יוצא מפורש, כי בימי רב חנינא (בסוף 
המאה השביעית לאלף שעבר) עוד היו דנים דיני קנסות בארץ-ישראל. 
והגאון מתאמץ להראות, כי בענין ששאלוהו אין כל יתרון לדיני בני ארץ- 
ישראל על דיני בני בבל, כי בין כך ובין כך לא תהא לאשה כל הנאה 
מן הקנס שיקצבו לה, מפני שמה שקנתה אשה - קנה בעלה. 

בקובץ ,שערי צדק" (דף %) נמצאה גם ,תשובת ארץ-ישראל" בנדון 
זה, וזה לשונה: ,וששאלתם על עסק קנסות בחובל בחברו - מן הדין לשום 
שמאין ויהיו שָמין חבורתו והוא ישלם קנס, ואם תמצא לומר שאין קנס 
בזמן הזה, יעמדו אנשים הדיוטים ויזלזלו באנשים מכובדים ויאמרו, אין 
קנס בזמן הזה, ואנו לא מצאנו להן עיקר מן התורה. ומה שהוא קשה 
לכם, מאי-שנא בהעביר טליתו ממנו שנותן לו ארבע מאות זוז, כן ראינו 
שבקנסות אין דומין זה לזה ואין להם טעם, אבל כל מה שאמרו חכמים 
ז"ל, ואפילו של תורה, אין להם טעם, מפנידמה זה כך וזה כך, אלא כמו 
שאמרה תורה - שלשים של עבד, חמשים של אונס ושל מפתה, ומאה של 
מוציא שם רע, וכן (צ"ל: כן) קנסות של חכמים, כל אחד כמו שרואים. 
ועוזד טעמו של דבר, שאין בני-אדם שוים; יש מהן אנשים מכובדים ויש 
מהן הדיוטות. ותוב שנינו: סטרו, נותן לו מאתים זוז, לאחר ידו - נותן לו 
ארבע מאות זוז, צרם באזנו, תלש בשערו, רקק והגיע בו הרוק, העביר 
טליתו ממנו ופרט (צ"ל: ופרע) ראש האשה, נותן לו ארבע מאות זוז". 
עכ"ל. אם נערוך את התשובה הזאת עם התשובה שהעתקנו למעלה, אז 
נראה מיד את ההבדל הגדול שבין חכמי ארץ-ישראל הסמוכים ובין חכמי 
בבל שלא נסמכו. חכמי בבל, כשבאו לפניהם דיני חבלות, לא היו פוסקים 
על החובל שעור קצוב, אלא כופים אותו, שיתפשר עם הנחבל, 
וכנגדם חכמי ארץ-ישראל מעמידים שמאים, שיהיו שָמים חבורת, 
כדין המשנה, כמה היה שוה וכמה הוא שוה. ובדיני קנסות בזמן שאין 
הנעלב דורש דמי נזק, אלא דמי בשת בלבד, חכמי ארץ-ישראל הין 
מטילים על הנתבע קנס קצוב כפי המפורש במשנה. במלה אחת, חכמי 
ארץ-ישראל היו דנים דיני קנסות וחבלות לכל פרטיהם. 

אבל גם אחרי שפסקה הגאונוּת בבבל, לא תמו עוד חכמים סמוכים 
בארץ-ישראל. דבר זה יוצא לנו מדברי רבי יהודה בן-ברזלי הברצלוני, 


1) לפי דין התלמוד, מוציאים דמי הקנס מיד הבעל ולוקחים בהם קרקע והוא אוכל 
פרות (כתובית, ריש פ"ו),. ואולי פונת הגאון היא, כי מאחר שבין כך ובין כך לא תהיה 
לאשה כל ונאה מן הקנס בחייה, טוב יותר שלא לכופו לשלם, ויוסיף לה מרצונו על 
כתובתה, אבל לפנינו עוד נראה, שחכמי ארץ-ישראל אמרו, שהקנס הוא לאשה בהחלט, עד 


שהיא יכולה לתתו בטתנה לאחרים כאות נפשה. 
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מכל דברי הרמב"ם שהבאנן אנו רואים בברוּר, שבימיו עוד היו 
בארץ-ישראל חכמים סמוכים, שהיו מגבים קנסות, ועליהם - לפי דעת 
הרמב"ם -- היו בני גולה סווזכים בקביעת המועדות, שהיה כל אחד ואחד מחשב 
במקומו על יסוד חשבון הנבור)). 
אבל הימים, שבהם כתב הרמב"ם את דבריו אלו, היו ימי גסיסה 
%סמיכה, גסיסה ארוכה, שנמשכה כמה שנים. לרגלי המהפכה הנוראה, אשר 
באה על הארץ שנכבשה עלידי נוסעי-הצלב, ראו ההכמים והסמוכים את 
עצמם אנוסים להחיש מפלט להם בארצות אשר סביבותיה, במצרים, בארם- 
צובא ובסוריא, כאשר ראינו את רבי אביתר מעתיק מושבו לטריפוליס 
אשר בסוריא. בתנאים קעים כאלו היתה הסמיכה נכונה %הבטל ולמות 
מיתת עצמה יחד עם שאררת הפליטה של החכמים הסמוכים שבאותו הדור, 
לולי שקדו חכמי ארץ-ישראל - בתקותם, כי לא יטוש ה' את עמו לנצח - 
להאריך ימיה ככל אשר היה בידם; וכאשר מצאו שעת-הכשר, היו עולים 
עם תלמידיהם לערים שעל גבול ארץ-ישראל לסמכם שם, כאשר כבר 
ראינו כזאת ברבי אליהו הכהן. והיהודים, אשר בימות גלותם סגלו להם 
את הכשרון למצא להם מנוח גם במקום תנים ולדוּר עם נחש בכפיפה, 
בלי-ספק החלו לשוב ולהתישב בארץ אבותם כאשר הוקלה מעט חמת 
המציק. בערך שנת ד"א תת"ק עלה שמה רבי יהודה הלוי, ואם אמנם לא 
ידענו מה היתה שם מנת וורלו, הנה עַלְיָתוּ לבד תוכיח, כי לא היתה אז 
הארץ ריקה מישראל לגמרי. כשלשים שנה אחריו היה בארץ הנוסע הנודע 
רבי בנימין מטודילא ומצא בצוּר ארבע מאות יהודים ובארץ-ישראל כאלף 
(בשונם - כשלש מאות, בע:ו, אשקלון וירושלים - כמאתים בכל אחת מהן, 
בטבריא -- חמשים, וכמספר הזה ביתר ערי הארץ). בקהלות צור, עכו, 
. אשקלון וטבריא מצא חכנים וגדולי תורה, שאפשר מאד, שהיו סמוכים 
ושהיו מקדשים את המועדות על-פי חשבונות העבור. אבל הישיבה של ארץ- 
ישראל היתה בעת ההיא בדמשק הקרובה לארץ; ורבי בנימין, בדברו על 
הקהלה הזאת, יאמר: ,ושם ראש ישיבה של ארץ-ישראל רבי עזרא ואחיו 
שר-שלום אב-בית-דין", והיא פורט עוד ששה מחכמי הישיבה ונותן לכל 
אחד מהם תאר-כבוד מיוחד. וקרוב לשער, כי חכמים אלו היו עולים מזמן 
לזמן לארץ-ישראל וכמעשה רבי אליהו היו מהדשים שם את הסמיכה 
ומקדשים את הַשָנִים, ובצדק היה הרמב"ם יכול לומר עליהם, שעל קביעת 
בני ארץ-ישראל אנו סומכים בקביעת המועדות על-פי חשבון העבור. 


1) הרמב"ם לא הוציא שיכתו זאת מדעתו, כי באמת כך החליטו חכמי ארץ-ישראל, 
שהיו לפניו. במגְלת רבי אביתר יאמר: ,אבל סמיכת הכל, שיקדש ראש הסנהדרין, והוא ראש 
ישיבה, ויקבענה אחר אותו החשבון וכל העושין על אותו החשבון בכל גליות ישראל צריכים 
הם במצוות התורה לסמוך על דברי גאון] החבורה, ואם אינם עושים כך, אינם יוצאים 
ידי חובתן". (עִיָן ,מחלוקת רס"ג", צד 36). 
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אבל הדבר אשר יפלא ,יותר הוא, כי גם בימי הרמב"ם עוד לא פסו 
חכמים סמוכים בארץ-ישראל, אף"על-פי שלא נשארו בה מן היהודים כי 
אם מעט מזער. דבר זה אנו למדים משלשה וארבעה מקומות מספריו. 
בהלכות סנהדרין (פ"ה, הי"ז) אמר: ,מנהג הישיבות בחוצה-לארץ, אף-על-פי 
שאין מגבין שם קנס, מנדין אותו (את החובל), עד שיפִיס בעל-דינו, או 
יעלה עמו לדין לארץישראל". דבריו אלו, שהם מִכְוָּנִים עם דברי 
רב צמח גאון שהבאוּ למעלה, מוכיחים, שאפי?ו בימיו היו חכמי חו"ל 
כופים את החובל לעלות עם הנחבל לארץ-ישראל ולדון עמו לפני בתידדינים 
שהיו שם ושהיו מגבים קנסות. במקום אחר יאמר, שבעל שחבל באשתו 
חַיב לשלם לה נזק ובשת וצער, והכל לאשה ואין לבעל בהן פָּרות; ואם 
היא רוצה ליתן הדמים לאחר - נותנת. וכזה הורו הגאונים (הלכות חובל 
ומזיק, פ"ה). הרי, | שאף בימיו היו מגבים חבלות בארץ-ישראל ככל אשר 
שמענו מפני רב חנינא גאון, ולא עוד, אלא שהיתה הרשות לאשה לעשות 
בדמים כל מה שלבה חפץ, הפך ממה שאמר הגאון הזה, שאין לה בהם 
כל יתרון (ומה שאמר ,וכזה הורו הגאונים", נראה, שכַּונתו לגאוני ארץ- 
ישראל, וכמו שהזכיר בהקדמתו ובהלכות מאכלות אסורות את גאוני המערב). 
ובמקום אחר (הלכות קה"ח, סוף פ"ה) יחליט הרמב'ם, שזה שאנו מחשבים 
בזמן הזה כל-אחד בעירו ואומרים שראש חרש ביום פלוני ויום טוב ביום 
פלוני, | אף-על-פי שקדוּש החרש ועבור השנה (אפילו על-פי חשבון) אינם 
נעשים אלא בארץ-ישראל ובסמוכים, - לא על חשבוננו אנו סומכים, אלא 
על חשבון בני ארץ-ישראל וקביעתם. והדברים מפורשים יותר בספר 
המצוות שלו (עשה קנ"ג), וזה לשונו שם: ,שהיותנו היום בחוצה-לארץ 
מונים במלאכת העבור שבידנו ואומרים, שזה היום ראש חדש וזה היום 
יום טוב, לא מפני חשבוננו נקבעָנו יום טוב בשום פנים, אבל מפני שבית- 
דין הגדול) שבארץ-ישראל כבר קבעוהו זה היום ראש חדש או יום טוב, 
ומפני אמרם שזה היום ר"ח או יו"ט יהיה ר"ח או יו"ט, בין שתהיה 
פעולתו זאת בחשבון או בראיה וכו/ ואֶלו הנחנוּ דרך-מש%, שבני 
ארץישראל יעדרו מארץישראל- חחלילה לאל מעשות זאת, כי 
הוא הבטיח שלא ימחה אותות האומה מכל וכל - ולא יהיה שם ביתדדין 0, 
ולא יהיה בחוצה-לארץ בית-דין שנסמך בארץ, הנה חשבוננו זה לא 
יועילנו כלום בשום פנים". 


1) כ"ה בתרגומו של בן-תבון ורבי שלמה אבן איוב (צין ,מצרף לכסף", מ"ב, פ"ו, 
וגם במקור הערבי). אבל בתרגומו של רבי אברהם חסדאי (הובא ב,מצרף לכסף", שם) לא 
נמצאה מלת הגדו%, וכן הובא בהשגות הרמב"ן, וכנראה, שלא היתה לפני בן-חסדאי בנוסח 
הערבי שהיה לפניו ונוסחא זו מכוּנת יותר עם הענין. 

2) כאן לא הוסיף הרמב"ם את התאר ,סמוך", כי סתם בית-דין שבארץ-ישראל בזמן 
שהיתה הסמיכה נוהגת היה סמוך, מה שאין כן בבתי-דינים שבחוץ-לארץ, שסתמם לא היו 
סמובָים, הוצרך %הוסיף , שנסמך בארץ". (האדומי ב,מצרף *כסף", שם). 
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אותם בשמותם. אבל שונם, שלא הזכיר בה רבי בנימין בשם אפילו חכם 
אחד, וכן ירושלים, שפרט בה רק חסיד אחד ולא חכם עומד בראשה, 
מפני שלא היו בהן קהלות מסודרות, קרוב הדבך, שחשבן הרמב"ם למתות 
או גוססות!). אולם הדבר, הראוי להתבונן עליו, הוא, שהוא. מזכיר את 
העיר אחלב, שלא מצא בה רבי בנימין אלא כאלף וחמש מאות יהודים, 
ששלשה חכמים נקובים בשמות היו עומדים בראשם וכדרך שהזכיר מספר 
כזה גם בטבריא, שלא היו בה אלא כחמשים איש), וכנגדה לא יזכיר את 
העיר דמשק, שהיו בה שלשת אלפים יהודים (ולדברי רבי פתחיה - עשרת 
אלפים; וכפי הנראה, כָּונת רבי בנימין למספר משפחות, וכונת רבי פתחיה 
למספר נפשות) וראשי ישיבות ארץ-ישראל שמונה במספר! שתיקה זו, שקשה 
לתלותה -- ככל שתיקה אחרת שאין מביאים ראיה ממנה -- בשכחה או בהיסח 
הדעת, נותנת מקום ל%חשוב, שבשעה שכתב הרמב"ם אגרתו זו, כבר בטלה 
הישיבה בדמשק. השערתי זו מתחזקת על-ידי דברי רבי יהודה אלחריז', 
שבקר בפרק-הזמן הזה ארצות אלו (בירושלים היה בשנת ד"א תתקע"ז 
ומשם נסע לארצות סוריא ובבל). בספר תחכמוני, אשר בו יזכיר בשם 
את גדולי הדור שראה בדרך מסעו בכל מקום, יאמר על דמשק, 
שמצא בה את ובי יאשיה בךישי נשיא גליות כל ישראל (הוצאת 
קמינקא, צד 355), את הדין ‏ רבי ‏ צדקה (צד ‏ 423) ואת הרופא 
הגדול ‏ רבי משה ברדצדקה (צד 359), ועוד רופא-אליל אחד, ברוך 
בן-יצחק, שהוא מובה לספר בגנוּתו ארבעה עמודים שלמים. ועל קהלת 
דמשק בכלל יאמר, כי יש בה אנשי-חיל יראי-אלהים וגם אנשים קשים ורעים, 
בעלי מעשים גרועים, וקורא על העיר את המקרא: ,אכן יש ה' במקום 
הזה ואנכי לא ידעתי" וכזאת לא יתכן לאמר על עיר שראשי ישיבות 
גאון-יעקב שרוּיִם בתוכה. ובדברו על העיר צפת, יזכיר את רבי צדוק ראש 
ישיבת גאון-יעקב ויאמר עליןו: ,אבותיו היו ראשי ישיבות, אך אפפוהו 
צרות רבות והתגלגלו עליו סבות, והוסר מכסאו אחרי אשר מלך, והורק 
הברל א בלל ובגולה הלך, אך עצמך טעמו בךן, א ואם, טנבתו , סרה,.. משבתו 
לא חסרה" (צד 359). והחכם הזה היה מישיבת דמשק, כי במקום אחר 
*אמר על הרופא ברוך בן-יצחק מדמשק, המובא ל%מעלה, כי ,התחתן עם 
צדוק ראש ישיבת גאון-יעקב ונלוה הרע אל הטוב, והתחתן רשע לצדיק, 
ונבחר מלאך לשטן מזיק" (צד 351. והנה קשה להחליט בברור, מה היו 


1) ביחוד נוּכל *ומר כן על ירושלים, שהיתה קדושה לנוצרים ומקום מושב הפרשים 
.אנשי החיל, וקשה להזַמין, שנתנו בה ליהודים ישיבת קבע, והיהודים שהיו בה בימי רבל 
<נימין היו מאותם ששכיו מן המלך את בית-הצביעה, בני משפחתם ואגשי מעשיהם והאנשים 
הנלוים אליהם. ורבי פתויה, שהיה בירושלים כעשר שנים אחריו, בזמן שהשלים הרמב"ם את 


-חפרו | משנה-תורה, ‏ ?א מצא עם אלא יהודי אחד צבע, שהיה נגותן מס הרבה למלך, 
שיגיח ן] | שם. 
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אבל בתנאים קשים כאלו כבד היה %סמיכה %החזיק מעמד והיתה 
נכונה תמיד לצַלע, ולכן לא יפלא, אם נמצאו אנשים שהיו מפקפקים 
במציאותה וגם אחרים שהחליטו, שכבר בטלה ועברה מן העולם. נקל לשער, 
שבני-בבל, -- שהיו גדולים מיושבי ארץ-ישראל בחכמה ובמנין, אשר לא החשיבו 
הרבה את תורת חכמיה, וגם שמוּ תְהלה בסמוכים בישיבותיה, כאשר 
מתאונן על זה רבי שלמה: ,כל אוהביה בגדו בה, להשמיץ כל נסמך בה" 
(עין ,מחלוקת רס"ג",'"צד 7), -- אולי היו הראשונים, שהטילו ספק בסמיכה 
שנתנה לחכמי ארץ-הצבי את היתרון עליהם ושמעולם לא הביטו עליה 
בעין יפה. אבל הרמב"ם, אשר בכל אהבתו את חכמי בבל לא חדל מלהבב 
גם את חכמי ארץ-ישראל, היה מצטער מאד על אָבדן הסמיכה, שבה היתה תלויה 
גם קביעת המועדות: ,אֶלו הנחנו, שבני ארץ-ישראל יעדרו מארץ-ישראל 
ולא יהיה שם בית-דין וכו', הנה חשבוננו זה לא יועילנו כלום", אך נחם 
את נפשו בתקוה, כי ,חלילה לאל מעשות זאת", וגם חשב מחשבות לקדם 
את פני הרעה והתאמץ להוכיח לאלו שהיו מפקפקים בדבר, אם יש עוד 
סמוּכים בארץ-ישראל, כי אף אם כדבריהם כן-הוא, בכל-זאת אפשר לחדש 
את הסמיכה כקדם, ואם יתקבצו כל החכמים אשר בארץ-ישראל וימנו דינים 
ויסמכו אותם, הרי אלו סמוכים ויש להם לסמוכים אלו לדון דיני קנסות 
ולסמוך לאחרים |הלכות סנהדרין, פ"ד, הי"א, ופָרושו למשנה, סנהדרין, 
ריש פ"א). 

אולם ימי הסמיכה כבר חוצצו וכל עמל החכמים, להמציא לה מזור 
ותרופה, לא הועיל עוד להאריך ימיה. מצב הקהלות בארץ-ישראל הוסיף 
להתדלדל מיום ליום, והרמב"ם באגרתו, שכתב בסוף ימיו לחכמי לוניל 
(תשובות הרמב"ם, ליפסיא, ח"ב, דף מ"ד), אשר בה יתאונן על העסק 
והעיוּן בתורה שנתמעט בארצות המזרח, יאמר: ,רוב המדינות הגדולות ' 
(לפנים) מתות ומעוטן גוססות וכמו שלשה ארבעה מקומות חולים?) בכל ארץ- 
ישראל. ובכל סוריא מדינה אחת והיא אחלב, שבה מקצת חכמים ועסקיהם 
בתורה, אב% אין ממיתין עצמם באלה" (נראה לי לתקן ,באהלה. והנה 
בשלשה ארבעה מקומות, שהוא אומר עליהם שהם חולים, קרוב מאד, 
שנונתד ‏ לקהלות צור, עכן, אשקלון ‏ וטבריא, - שבימי: רבל | בנימין היד בכל 
אחת מהן שלשה שלשה חכמים או בתי-דינים של שלשה), שהוא פורט 


1) במאמרי שם חשבתי, שרבי שלמה זה היה אחיו של רבי אביתר (במחצית השניה 
של המאה התשיעית לאלף שעבר). אבל מתעודות חדשות, שנתפרסמו אחר-כך על-ידי רש"א 
פּאָזנאַנסקי (171|4 .ק, 48, .1 .ם .8 .ת), יוצא, שרבי אפרים ברבי שמריה, שאליו נערך המכתב 
המובא שם, חי ברבע האחרון של המאה השמינית, ואם כן-- רבי שלמה זה הוא רבי שלמה 
ברבי יהודה שהיה בפרק הזה. 

2) מליצה *קוחה מדברי התלמוד: בבל בריאה, מישן מתה, מדי חולה, עילם גוססת 
.קדושין, ע"ו). 
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מצא באחלב יותר משלשים, ובהם חמשה גדולי תורה, את רבי יוסף 
המערבי (בן-עקנין! תלמיד הרמב"ם, את רבי חסדאי הדִּין ועוד שלשה 
חכמים (צד 466. אבל בכל-זאת לא עלתה אחלב ל%מדרגתה של דמשק 
לפנים להיות בה ישיבה. ועם בטול ,ישיבת ארץ-ישראל" פסקה סמיכת 
חכמים חדשים, ולא נשארו אלא אותם שנסמכו בארץ קודם לכן, אשר 
ספו תמו גם"הם לאט לאט. | 

אבל יהא כך או כך, אם בטלה ישיבת ארץ-ישראל מסבה זו או 
בסבה אחרת, יכולים אנו להחליט, שהפסקת הסמיכה -- שכפי המוּבן מאלין 
לא נהינה ביום אחד, אבל נמשכה כמה שנים עד יתום האחרון שבסמוכים- 
גופלת בסוף ימי הרמב"ם או שנים מועטות אחרי מותו, בימי רבי 
אברהם בנו, כי בשעה שכתב הרמב"ם את ספרו משנה-תורה, בשנות 
הארבעים למאה האחרונה מן האלף שעבר, היו עוד סמוכים בארץ-ישראל, 
כאשר ראינו למעלה, ובימי רבי אברהם בנו כבר פסקו, כאשר נראה באחת 
מתשובותיו, כי בהשיבו על השאלה ששאלוהו, אם אלו הקרואים בזמן הזה 
בשם נשיאים ומתיחסים לבית דוד דינם כדין נשיא האמור בתורה, יאמר 
בתוך יהר דבריו: ,דין נשיא של יחוס, שלא נתמנה להיות ראש הגולה או 
ראש הישיבה בזמן הסמיכה שנפסקה כמה שנים, דיו כיתר בניר 
ישראל ואין הפרש ביניהם" (תשובות הרמב"ם, ליפסיאה, סימן ר"ן). 

מן הלשון כמה שנים וממלת שנפסקה, תמורת שפסקה, נראה 
קצת, שלא עברו עוד בימיו שגים הרבה מהפסק הסמיכה ועוד היתה חיה 
בלב העם התקוה, שלא נפסקה אלא לשעה, ולא נתיָאשו להחזירה לישנה. 

הנה כי כן זכינו לדין, שבטלה הסמיכה לא בתחלת המאה השניה 
לאלף שעבר, אלא קרוב לסוף האלף הה. 


ד 


סמיכת חכמים ודיני קנסות בארצות הגולה בכלל. 


הסמיכה במשמעותה המצומצמת, שהיתה נותנת ?בעליה זכיות מיוחדות, 
להקרא גנשם רבי, לדון דיני קנסות ולקדש מועדות, לא היתה נוהגת, כאשר 
ראינו, אלא בארץ-ישראל בלבד. אבל כנגדה הסמיכה במשמעה הרחב, 
מנוּי ראשים ודִינִים לעשות דין ומשפט בארץ בכלל, אי-אפשר שלא היתה 
נוהגת. בכל מקום שנמצאה בו קהלה מסודרת מישראל. במשמעות כזו אנו 
מוצאים סמוכים גם בבבל: רב אידי בר אבין הוו ליה תרין בני סמ"כ"ו;א 


1) בכי"א, ב,אגדות התלמוד", ובעין-יעקב (עין ד"ס) נוסף כאן: ,סמיכי סלקא דעתך? 
אלא דחזי לסמיכה". ונראה, שהיא הוספת אחד מן המעתיקים, שהוקשה לו, סמוכים בבבל 
מנלן? אבל מדברי רש"ג ורה"ג, המובאים בפנים, ראינו, שהיו משתמשים במלה זו גם גבבל, 


218 ח. י. בורגשטיין 





הסבות שגרמו לבטוּל הישיבה בדמשק. אפשר לתלותן בתכונת הזמן ההוא, 
אשר כפי מה שראינו היה בכלל זמן ירידת התורה בארצות הקדם, וכאשר 
יאמר אלחריזי בדברו על בבל, אף-על-פי שהיו בה ראשי ישיבות \): ,שם 
היו מעולם גאוני תבל וחכמיה, אבל אבדו היום זקניה, ונותרו נעריה, 
ונעדרה הסלת, ונשארה הפסלת... ומתו השחלים, וקמו אחריהם שועלים" (צד 
8. ואם אמנם אפשר הדבר, שחריזי הפריז מעט על המדה, כי כידוע 
לא אחת האיבה והשנאה מקלקלות אצלו את השורה, בכל-זאת אין להטיל 
ספק בעיקרם של דברים, שחכמי בבל בזמנו היו כקוף בפני הגאונים שהיו 
לפניהם, והסבה שגרמה להתמעטות התורה בכלל יכלה לפעול גם על בטול 
הישיבה בדמשק. אבל אפשר לבקש %מראה הזה סבה אחרת בקורות הימים 
ההם ובתכונת העיר דמשק. בשנת ד"א תתקמ"ז פרצו מלחמות ארופות בין 
הישמעאלים ובין הנוצרים; ואם אמנם לא נפלה דמשק מעולם ביד הנוצרים, 
הנה נקל לשער, כי לא נמלטו יושבי העיר הזאת, שהיתה עומדת על הגבול 
,תחלת ממשלת נור אלדין" (כלשון רבי בנימין בספר מסעותיו, הוצאת 
גרינהוט, צד 42), ובפרט היהודים שבה, העלולים ביותר לכל צרה שלא 
תבוא, ממצוקות שונות ומהרפתקאות המצויות %בוא בשעת חחרום, והן הן 
שהסבו בבטול הישיבה. בימים הרעים האלה ראה רבי צדוק ראש הישיבה 
את עצמו אנוס לרדת מכסאו וללכת לנוע בגולה, עד אשר מצא לו 
באחרונה (לאחר שכבש אלדין את הארץ והוציא בשנת ד"א תתק"ץ פקודה, 
,אשר נתנה ליהודים את הרשות לבוא ולהתישב בתוכה". עִיּןן בתחכמוני) 
מנוח בעיר צפת.2) וכפי הנראה, נבנתה ארם-צובא (אחלב - אלעפפא) עיר 
המלוכה, הרחוקה מן הגבוּל יותר, מחרבנה של דמשק, ובשעה שלא 
מצא אלחריזי בדמשק אלא שלשה מגדולי העיר, ראוים להזכירם בשם, 


1) , ממבחר משורריהם (של בני-בב%) רבי יצחק בר ישראל ראש הישיבה, קצת 
משיריו חזקים וטובים, ורובם כחרס נשבר חשובים.. ואחריו רבי יצחק בן אלאואני, הוא 
מאד עשיר, %בל שירו דל ועני, והוא קנה באלף זהובים את הישיבה וזולתו ירפבנה", והוא 
מוסיף לגנות את שיריו, | שאין כמוהם לרוע (תחכמוני, | צד 190),. הרש"א פּאָזנאַנסקי חושב, 
שהיו אז בבבל שתי ישיבות (באַבִּיָלאָניַשע גאונים, צד 45). אבל חריזי לא יקרא את אלאואני 
בשם ראש ישיבה, אלא יאמר עליו, שקנה אותה בכסף, ומפני שידיעותיו לא היו מספיקות 
לנהלה בעצמו, מסר הנהגתה לרעהו הטוב ממנו, לר"י בר ישראל, שאליןו הכונה בלשונו: 
קוזולתו ירפבנה", והוא הסתפק בזה, שתקרא הישיבה על שמו. 

2) לרגלי מלחמות אלו נשתנה מצב הקהלות בארץ-ישראל. בירושלים, שבימי רבי 
פתחיה לא היה בה אלא יהודי אחו' צִבַּע, מצא אלחריזי שלש קהלות: אשקלונית, מערבית 
וצרפתית, שהיו מתחרות זו בזו (תחכמוני, צד 353 וצד 245). ולהפך על עיר עכו, שעלדפי 
ברית השלום בין שני הצדדים נשארה עם כל ערי-החוף בידי הנוצרים, ושבימי רבי בנימין 
היתה בה קהלה מסודרת ושלשה חכמים עומדים בראשה, יאמר אלחריזי, כי ,כלם ריקים ועמי- 
ארץ, אין בהם גודר גדר ועומד בפרץ" (שם, צד 353). 
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להחליט גם על חכמי ספרד, וביחוד. על אותם שהיו בימי תקופת. הגאונים)), 
אף-על-פי שלא תמיד נקל להכריע, מפני שלפעמים לא הקפידו המעתיקים 
על כך, והיו כותבים במקום ,רב" רק את האות ר' בלבד (וכאשר ראינו 
כזאת למעלה בדברי בן-ברזלי) ולא שמו אל לבם, כי בזה הם נותגים 
מקום לטעות. \ | 

הכנוי רב או רבי, שהיו חכמי ישראל מתכנים בו, נתן מקום לאחד 
ממרשיעי-ברית, המומר פִרָאי פול, להתנפל על איש-ריבו הרמב"ן, באמרו: 
,אין בכם היום ראוי להקרא בשם רבי, ומה שקורים אותך היום, מאישטרו 
(סזופו, ‏ לקוח מן השם הרומי :ופא הוא טעות, ובשקר אתה נוהג באותו 
השם". והרמב"ן השיבו על זה: ,אינך אומר אמת, כי אין רבי מאישטרו, 
כי אם רב הוא מאישטרו (כי מלת פא פרושה גדול ורב), ובלא סמיכה 
נקראים רב בתלמוד" (וכוח הרמב"ן, הוצאת רמש"ש, בערלין תר"ך, צד. 1). 
מדבריו נראה, שהרמב"ן היה מתפנה בשם רב ולא רביי, אם אמנם 
מדברי פראי פול נראה ההפך. 

במצרים, ששם היו שתי קהלות, האחת בבלית והאחת ירושלמית, אנו 
רואים מראה אחר. בתשובות, שהגיעו לידינו מגניזת מצרים, אנו מוצאים, 
שמקצתם, אותם שנסמכו בארץ-ישרא?, מִכָנִים בשם רבי, ומקצתם, אותם 
שנסמכו בבבל - בשם רב. : | 

אבל גדול הרבה יותר היה ההבדל בין חכמי הגולה בבחיחת הדרכים 
שאחזו בהן %עצור בעד אנשי-בליעל מפרוע מוּסר. הנה שמענו את חכמי 
ארץ-ישראל אומרים: ,שאם תמצא לומר אין קנס בזמן הזה, יעמדו אנשים 
הדיוטים ויזלזלו באנשים מכובדים", ואת גאוני בבל הראשונים, שאמרו 
לגדור הפרצה בדרך אחרת, וכדי ,שלא יהיו פרוצים בנזקים, ולא ירבו 
חובלים בישראל", היו מטילים נדוי על החובל, עד שיפיס את חבר, 
ירבה עליו רָעִים או יפצנו בממון, אם מעט ואם הרבה. ובימים האחרונים 
עשו צעד אחד הלאה, להוציא מיד החובל את כל דמי הנזק בקרוב, 
,והחכמים האחרונים וראשי הישיבות, כי ראו הפסד גדול משום שאין דנין 
דיני קנסות, עשו תקנה לנדות את החובל עד שיפיס את הנחבל בקרוב, 
כו ברה לדקדק. ולומר, * כן , קצבנו . לתת כך. וכך... כי,. זה .יהיה, הר 
קנסות, אלא משערים בלבם שעור קרוב, עד כמה מגיע לתת לו, ואין 
מגלין אותו, ומנדין את החובל עד שיפיס הנחבל, ורואין כמה מגיע לתת 


1) דוגמאות *זה: רב חסדאי בן-שפרוט (תלמידי מנחם בשירם), רב אלעזר מאליסנו 
(עין] תשובות הגאונים להרכבי, צד 350), רב גתן, רב שמואל הנגיד, רב יוסף בנו, רב 
יצחק בר ברוך, רב ברוך בר רב יצחק, רב יצחק בר רב יהודה, רב יוסף ב"ר מאיר, -- כל 
החכמים האלה מובאים בספר הכה בכ ה, להראב"ד (הוצאת ר"א נייבויער) בכנוי רב. ומהם 
יש להקיש על חכמים אחרים, שכתוב אצלם רק ר' לבד, שהיא קצור ממלת רב (ובן מובא 
שם ר' מאיר בר רב יצחק. ואחר-כך יאמר עליןו: ורב מאיר הזה תלמידו היה). 
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> יו 0 
רב ששת (צ"ל: שישא. עִין ד"ס) ורב יהושע (פסחים, מ"ט). ובתשובת רש"ב 
ורה"ג, המובאה בערוך (ערך אביי< ,כל רבי מחכמי ארץ-ישראל הסמוכין 
בסנהדרין שלהן, וכל רב מחכמי בבל הסמוכין בישיבות שלהן . 
ובאגרת רב שרירא הלשון הזה מצוי מאד, ושם בסופה יאמר: ,איסתמיכנא 
בגאונות וסמכניה להאיי בנינו באבות בית-דין". ובאגרתו לרב יעקב בר 
רב נסים (שנדפסה במאסף .0.8 ח"ו, צד 222) יאמר על רב אלחנן ברבי 
שמריה: ,אשר סמכנוהו בישיבה". ועוד יותר מפורשים הדברים בספר 
השטרות לרבי יהודה בן-ברזלי הברצלוני, כי בדברו על כתב מסמיך, 
יאמר: ,שכותבין לאחד מן התלמידים שיקרא ר' (כלומר רבי) או חכם או 
רב וכותבים כתב על כך... או (צ"ל: אם) נסכמו זקני העיר או זקני 
הכנסת והמדרש לסמוך לאחד מן התלמידים, נסכמין על כך, וכותבין כתב 
מסמיך בלא הנחת ידים על ראש... זכר לסמיכה... | אבל לפי שלא היתה 
בבבל סמיכה (בהנחת ידים), כל כך (צ"ל: הלכך) חכמי בבל נקראים ר* 
(צ"ל: רב) וחכמי ארץ-ישראל נקראים ר' (כלומר רבי)". וכדרך הרב לשנות 
ולשלש דבריו, הוא חותם מעין הפתיחה ואומר: ,אי בעי בית-דין או זקני 
עדה ל%מכתב לאחד מן התלמידים, הראוים לסמוך או למָנוי, האי כתב 
מסמיך שאמרנו לעיל, כותבין, ואין בכך כלום, דלא דמי זה לסמיכה וליתא 
כלל, | אלא דומיא בעלמא, זכר לסמיכה הוא" (ספר השטרות, צד 132). 
והנה הזכיר הרב בדבריו שלשה תארי-כבוד שונים, שהיו נהוגים בימיו: 
חכם, ‏ רב ורבי. התאר הראשון לא נתן, כפי הנראה, את הרשות אלא 
ללמד תורה בישיבה. שני התארים האחרונים היו נותנים לבעליהם גם את 
הרשות לדון ולהורות דיני ממונות ואֶסור והיתר. שני תארים אלו היו 
נהוגים, כאשר ראינו, האחד בבבל והשני בארץ-ישראל, ומשם עברו 
ונתפשטו שניהם לארצות אירופה. ופה אנו רואים דבר שלא מצאנו עוד 
מי שנתעורר עליו, ושראוי לחוקרים לבחנו לפרטיו יותר. חכמי איטליה, 
צרפת ואשכנז, שהיו נגררים, כידוע, אחר חכמי ארץ-ישראל, נקראים כָּלם, 
בלי יוצא מן הכלל, בשם רבי, וזה מוכיחו!, כי קבלו את סמיכתם -- על-כל- 
פנים הראשונים מהם - מחכמי ארץ-ישראל, אלא שכפי המובן מעצמו, לא 
נתנה להם רשות לדון דיני קנסות, ונתמנו רק ,לדברים יחידים" וכמו 
שמצינו כזאת בחכמי ארץ-ישראל. השם רב, שהיה נוהג בבבל מסוף 
תקופת המשנה עד סוף תקופת גאוני בבל האחרונים שבאחרונים, עבר 
משם %ארצות שבמערב אפריקא ולקהלות שבמערב אירופה הדרומית, שהיו 
שואבים תורתם מחכמי בבל, חכמי קירואן נקראים בשם רב 2. כזאת נוכל 


1) זה יוצא בברוּר מחתימתם בפיוטיהם: משלם בי רבי קלונימוס: מאיר בי רבר 
יצחק (באקדמות);: אלעזר בי רבי נתן (הראב"ן); נתן בי רבי יחיאל (בעל הערוך בחרוזיר 
שבסוף ספרו) וכו', 

2) צין מאמר ,אנשי קירואן" להרש"א פאזנאנסקי, ששם נקבצו שמות כל חכמי העיר 
הזאת לאספה אחת. 
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דקאמר לא מגבינן האי קנסא (דמוכר עבדו לנכרי) אלא בארץ-ישראל, 
אבל בחוצה לארץ לא, דלא מגבינן קנסא בבבל", וכנגדם את דברי בעל 
ספר יראים, שאם אין המלוה רוצה לומר משמט אני -- מכין אותו וכו', 
יאמר: ,וכל קנס ממון אין גובין אותו בבבל אלא במידי דשכיחא ואית' בה 
חסרון כיס, ור"ב אומר, דהא דאין דנין דיני קנסות בבבל, היינו דיני 
קנסות | הכתובות בתורה, כגון אונס ומפתה ומוציא ‏ שם רע, שלשים 
של עבד, תשלומי כפל וארבעה וחמשה, וחצי נזק, אבל' דברים שראו 
חכמים %קנוס מעצמם, כגון על"ידי תקנתם, קונסים בכל מקום, כדאמרינן 
בהאשה ‏ רבה (יבמות, | צ): ,בית-דין מכין ועונשין שלא מן התורה", 
ובהגוזל קמא (ב"ק, צ"ו), דקא אמר רב נחמן ,גזלנא עתיקא הוּא ובעינא 
למקנסיה". ודיני קנסות, | שפירש שאין דנין בזמן הזה, שמעתי בשם הר"י 
מאיברא, שיש לדונם על-פי שבעה טובי העיר, וכן הוא מקובל מאבותיו". 

ובאמת אנו מוצאים דיני חבלות וקנסות נוהגים בצרפת מקדם. מעשה 
בימי רבי משולם ברבי קלונימוס באחד שחלה ונטה למות, ונכנסו הקהל 
לבקרו ואמרו: מחול לנו על מה שחטאנו %ך. וענה להם ומחל לכל ישראל 
מה שחטאו לו. ואחר פטירתו הוציאו בניו עדוּת, שחבל שמעון בראובן 
אביהם, ותבעו ממנו קנס הראוי, ולא נפטר החובל אלא מפני שמחל הנחבל 
לפני מותו %כל ישראל שחטאו לו, שאף הוא בכלל (תשובת גאונים 
קדמונים, סימן קכ"ב). ובמקום אחר יאמר רבנו משולם: מי שחבל בחברו 
וקנסוהו בית"דין וכתבו ונתנו ליד הנחבל, ומת הנחבל, יורשיו גובין מיד 
החובל (שם, סי' קל"ד). ונכבדה לעניננו עוד יותר תשובת רכנו משולם 
(גאונים קדמונים, סי' קכ"ה): מעשה בראובן שחבל בשמעון ותלש בזקנו 
תלישה משונה ומכוערת, ועל רוב קלקולו שראו זקני העיר הוסיפו על קנס 
הקצוב ק' דינרין, ושמו לו ושמעון (צ"ל: לשמעון) חלק ירושת ראובן 
מהבית באותן ק' דינרין, וכתבו וחתמו ומסרו לשמעון; וצועק ראובן עתה, 
שלא כדין עשו %ו ראשי הקהל, לפי שקנס הקצוב אינו [אלא] ר' 
דינרין והם הוסיפו לו עוד ק' דינרין, ואין %ו ולאשת דירה אחרת, 
אלא אותה ששמ לשמעון, ועוד שהיא משועבדת לכתובת אשתו וכ'. 
ורבנו משולם מכריע בפעם הזאת את הדין לטובת החובל, מפני שכשאמרו 
חכמים בגמרא ,הפקר בית-דין הפקר"-אינו אלא בנכסי הפושע, אבל נכסים 
המשועבדים לאשתו אינם יכולים להפקיר, ואם הוא חטא, אשתו מה חטאה 
וכו'. מתשובה זו יוצא מפורש, שהיו מטילים קנס על החובל בשעור 
קצוב; ולא עוד, אלא שהיה שוה בשעורו לאותו המפורש בתלמוד: תלש 
בשערו, נותן לו מאתים זוז (ב"ק, צ'). אלא שעל רוב קלקולו הוסיפו לו 
בית-דין שלפנינו עוד מאה דינרין. אבל איך פרנסו חכמים אלו את ההלכה, 
שאין דנים דיני קנסות בחוץ-לארץ% ולא עוד, אלא שקנסוהו בשעור קצובו 
אפשר, שראשי הקהל לא קנסו את החובל בשני קנסות, של מאתים ושל 
מאה דינרין, אלא בקנס אחד, בשלש מאות דינרין; אבל החובל טוען, 
שדי היה להם לקנסו בשעור הקצוב בתלמוד, במאתים דינרין. ואולם נראה 
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לו אם קרוב לאשר יש בלבם והנחבל אין רוצה לקבל, אומרים אין בנו 
כח לנדותו יותר מכאן ומתירין %ו; ואם רחוק. ממה שבלבם, אין מתירין 
לו עד שיקרב לאותו שעור* (תשובת רב שרירא, הובאה ברא"ש, פרק 
החובל), וכן" פסק יהרי"ף "ואמר: ,וכד יהיב' ?יה שעור מאי דתזי 
למיהב ליה שרי ליה לאלתר בין איפייס הנחבל בין לא איפייס" (פרק 
החובל), וכן פסק הרמב"ם (הלכות סנהדרין, פ"ה, הט"ז). 

אבל חכמי ישראל אשר בארצות אירופה ואפריקא בחרו להם דרך 
אחרת, פשוטה וקצרה יותר, שאינה מדקדקת כל-כך באֶסור דיני קנסות 
בחוץ-לאהץ. ! הרי"ף באחת מתשובותיו אומר: וששאלת, אם אין עונשין 
במקומות אלוו) בקנסות, איך יהיה הסייג שלא יעברו האנשים ולא יטו מן 
הדרך? - הסייג' בדבר זה מסור לדיין העיר ולראשי קהלתו כפי מה שהם 
רואים, ומה שעשו בזה למיגדר מלתא הוא עשוי. ובקנסות אינם נגבים 
בבבל אם הם נגבים בתורת הודאות2), אבל עונשים כפי מה שמוצאים 
לצורך השעה, כמו שאמרוּ (יבמות, צ', ע"ב; סנהדרין, מ"ו, ע"א) ,בית-דין 
מכין: ועונשין שלא מן התורה" (תשובות הגאונים להרכבי, קס"ה). ובתשובות 
יהרי"ף הנדפסות (סי' ל"ו): ,וזה הקנס כלו אין גובין אותו בבל, הלכך אין 
גובין אותו בזמן הזה, אלא שיש על הזקנים ועל בית-דין לקנוס ולעשות 
סייג, כפי מה שהן רואין". ובהלכותיו (ב"ק, פרק הגוזל עצים) הוא מביא 
למנהג זה עוד ראיה אחרת מן התלמוד. לאחר שהביא את דברי רב נחמן 
לרבא, ,האי אינש גזלנא עתיקא הוא ובעינא למקנסיה" (ב"ק, צ"ו), יאמר: 
,מהא שמעינן דקנסינן בכי האי גוונא ואפילו בחוצה לארץ, דהא רב נחמן 
בבבל הוה וקא קניס, ועוד דגרסינן בפרק נגמר הדין, אמר רבי אליעזר 
כן-יעקב, שמעתי שבית-דין מכין ועונשין שלא מן התורה, ולא לעבור על 
דברי תורה, אלא לעשות סייג לתורה". ובמרדכי (פרק השולח, קרוב *סופו) 
לאחר שהביא את דברי הרי"ף, שהבאנו למעלה בהערה: ,וחזינן לגאון 


1) ממה שאמר ,במקומות אלו", ולא ,בזמן הזה", יוצא, שגם בימיו היו דנים בארץ- 
ישרא% דיני קנסות, וכן נראה מדבריו בגטין (פרק השולח), שכתב שם על מה שאמרו, 
המוכר עבדו לנכרי -- קונסים אותו עד עשרה בדמיו: ,וחזינן לגאון דקאמר דלא מגבינן האי 
קנסא .אלא בארץ-ישרא?%" (צין עוד להלן), ובלי-ספק כך היא גם דעת הרי"ף, שאם לא כן, 
לא היה מביא כלל הלכה זו בהלכותיו. 

2) כלומר, שאין מגבים קנסות בבבל בכונה לגבותם, ?א למיגדר מלתא, אלא בתור 
חוב, כדרך שמגבים הודאות והלואות, שבהן אמרו: ,אנן שליחותיהו עבדינן*. -- במקור הערבי: 
,ואלקנסות אנמא לא תוכד באלאקראר אדא אכדת בח[כ|ם אלאקראר". אם נערוך תשובה זו 
עם אותה שבדפוס שהבאנו בפנים, נראה מיד, כי תחת באלאקראר (בפעם הראשונה) צ"ל; 
באלעראק, כלומר בבב%, ונתחלפה לאחד מן המעתיקים מלה זו, שאפשר שהיתה מטושטשת 
כנוסח שלפניו, במלת אלאקראר שלאחריה, הדומה לה כמעט בכל אותיותיה. ולחנם גתקשה 
הרכבי בתרגום תשובה זו ובהבנתה. | 
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ספרד, בן רבי יעקב אבן-חביב, בעל ה,עין-יעקב", ‏ לא אבה להסכים עם 
הר"י בי רב, ויצא לחלוק עליו בקונטרס מיוחד, קונטרס הסמיכה, 
הנמצא בסוף תשובותיו, אחת מטענותיו היתה, כי ירא, פן ירשה לעצמו 
בית-דין הגדול והסמוך בשובו לתחיה לבטל את קביעת המועדופ) עלפי 
החשבון, שנתקבל לחוק בישראל, ולשוב לעבר שנים ולקדש חדשים על-פי 
הראיה, על שלשת הסימנים ועל צרכים אחרים השנוים בבריתא, כדרך 
שהיו נוהגים בזמן שהיתה הסנהדרין קימת. 

ובכן לא התרה שאלת הסמיכה גם הפעם, ונשארה תלויה ועומדת 
,עד עמוד כהן לאורים ולתומים". 


בחתימת דברי אני רואה לדבר עוד דברים אחדים על קריאת השם 
רבי, שבל היו מִכְנים את החכמים הנסמכים, ושנזכר כל-כך פעמים 
במאמרי זה. 

קריאת מלה זו, הממלאה את כל הספרות העברית, איננה ברורה 
כל"כך, ‏ כאשר אפשר היה לדָמות בסקירה ראשונה. בספרי הדפוס שבידינו 
נתפשט המנהג לנקד את ה,ר" בפתח -רַבִּי וכנגד זה נתקבל המנהג בפי 
העם לקרא את ה,ר" בסגול - רְבִּי, וכך היו האשכנזים נוהגים לקרותה גם 
בדורות שלפנינו (עְיּן ספר ל חםדש מים להגאון יעבץ, ריש מסכת ברכות). 
אבל לפי עדוּת הת שבי (בערך רבי), נמצא בהרבה סדרי-תפלה שבימיו 
ה,ר" נקודה בשוא ואחריה ,ב" דגושה, שלא כדין, והאשכנזים היו קוראים 
אותה בקמץ חטוף, במשקל חָלִי או עָזִּי (ולא פַרש, אם ה,ב" רפויה, כ,ל* 
של חלי - רְבִי, - או דגושה, כ,ז" של עזי - רְבִּי; והתשבי מחליט, 
שהקריאה הנכונה היא רְבִּי, בחיריק תחת ה,ר". וראיתו ממה שהורגלו 
הפיטנים הקדמונים לחתום את שמותם בראשי החרזים: פלוני בריבי 
פלוני -- ב,י" אחרי ה,ר". הרז"ה בשערי-תפלה שלו (סימן מ"ט) הולך 
אחרי הקוראים את המלה בקמץ חטוף, אלא שהוא מוצא לנכון להחליף 
את הקמץ החטוף בקבוץ, במשקל עַנִּי, ‏ ולנקד רְבִּי. והגאון יעבץ אומר, 
שהקריאה הנכונה היא רְבִי ה,ר" בשוָא וה,ב" רפויה, במשקל פָּרִי, שָבִי 
(בריש ספרו ללחם-שמים, ובאריכות יתירה בספרו לוח-ארש, דף 
י"ט). ו) ונראה, שגם הקדמונים היו מחולקים בקריאת המלה הזאת. ורב 
שמואל הנגיד בשיריו משתמש בה בשתי דרכים: לפעמים היא נחשבת 
אצלו כיתד - רְבִי או רָבִי (זכרון לראשונים, א', צד 46 וצד 74), ולפעמים 
היא אצלו כמלה בת שתי תנועות - רִַבַּי, רְבִּי (עַיָן שם, צד 161, ובהערת 
הרפבי, צד 172). 


1) בספר אילת -ה שחר (דפוס מנטובה, ה"א שע"ב, דף ד', עמוד ב') מצאתי; ,אמר 
רַבִּי יהודה כך היה מנהגו של רָבִי עקיבא"! 
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יותר, שחכמי צרפת פָּרשו להם, שזה שאין דנים דיני קנסות בחוץ-לארץ 
אינו מוסב אלא על בית-דין, אבל לא על ראשי הקהל, שהם במקום 
נשיאים וראשי גליות, העוצרים בעם, שלא יפרעו מוסר, וכך מטין דברי 
מרדכי המובאים למעלה, כִי לאחר שאמר בשם ר"בָ, שזה שאין דנים דיני 
קנסות בבבל אין לו ענין אלא בקנסות הכתובים בתורה1), הוסיף ואמר, 
שאפילו דיני קנסות אלה, שפרש ר"ב, שאין דנים אותם בזמן הזה, יש 
לדונם, כפי מה ששמע בשם הר"י מאיברא, על-פי שבעה טובי העיר, 
שהיה בידם כח גדול, וכמו שאמר עליהם רבנו גרשום מאור הגולה: ,שכל 
מי שנתמנה פרנס על הצבור, הוא כאביר שבאבירים" (מרדכי, ב"מ, פ"ב. 
ועָיָן עוד בדרכי משה וטור חשן-משפט סי" א' וב).2) 


ה 


אחרית הסמיכה. 


העצה היעוצה מאת הרמב"ם על הסמיכה, להעלות לה ארוכה ולחדש 
ימיה כקדם, ל קמה ולא נהיתה בימיו. ‏ יד המקרים, אשר כבדה על 
הארץ הקדושה ותדכאנה לעפר, הפרה את מחשבותיו, והצעתו נשארה רק 
בחוג העיון; והרשב"א היה אולי האחד, אשר אמר למצא לה סמוכות 
בתלמוד (עַין למעלה, בראש סי" ב'/ בהערה). אך אחרי עבור שלש מאות 
וחמשים שנה ויותר, חזר הרעיון הזה ונעור בלב יושבי אדמת הקרש. 
הארץ הנשמה החלה להתנער מעט מעפרה עלזידי גולי ספרד, אשר נאחזו 
בה ונפחו בה חיים חדשים. ואחד מגדולי התורה אשר בה, רבי יעקב בי 
רב מצפת, בהתמכו על דברי הרמב"ם, אמר לחדש את הסמיכה ולהשיב 
את בית-דין הגדול על כנ!, וגם עשה מעשה ויסמוך בשנת ה"א רצ"ח 
ארבעה ‏ חכמים: את הר"י קארו, את המבי"ט ועוד שנים אשר לא נודעו 
לנו בשמותם, ויהי לנשיא עליהם, ויאמר להוסיף עוד עליהם עד שבעים 
ראשי סנהדריאות. אבל כבר נגזר על הסמיכה לבלתי תקום אחרי נפלה. 
ראש רבני ירושלים, רבי לוי בן-חביב (הרלב"ח), שהיה גם הוא מגולר 


1) נראה, שמלת ,בתורה" %או דוקא, והוא הדין לקנסות הקצובים בתלמוד, שתרי רב 
הסדא שלח לרב נחמן: %בעיטה חמש וכו', ורב נחמן השיבו: חסדא, חסדא, קגסא קא מגבית 
בבבל! (ב"ק, " כ"ז). 

2) וקרוב לזה כתב הרא"ש בפרק הגוזל עצים, שזה שיש למנהיגי העם להטיל קנס 
בחוץ-לארץ, הוא דוקא לגדולי הדור כרב נחמן, דחתנא דִבי גשיאה הוה וממונה לדון על-פי 
הנשיא, או לטובי העיר שהקים העם עליהם, אבל דיגי דעלמא ?א. 


מרדכי טייטלבוים. 


מדור הנפש. | 


כל העמים הקדמונים חשבו את נפש האדם וגופו לאחדות גמורא 
ומוחלטת, שלא יתכן בהם ההבדלה וההפרדה. גם החכמים, בין וכמי ישראל 
ובין חכמי האומות, כמעט בכל העתים, מצאו, ש,אין לקרא לנפש לבדה 
היה, אא בהתחברותה עם הגוף":), והביטו על ,הנפש והגוף יחדו כעל 
פעל אחד":), ה,מאוחדים ומהודקים יחד לשלמות אחת"*), וש,הקשר 
שבין הנפש והגוף מתקים עוד מראשית הבריאה" :). אולם שונים היו מושגי 
פני"האדם על-דבר ‏ מקום מציאות הנפש: מהם שקבעו לה מָדור באבר 
זה ומהם באבר אחר, ואותו האבר, שזכה ביניהם ליחד בתוכו מקום משכן 
לנפש, נחשב בעיניהם למעְלָה שבאברים, ומלבד המעלות החמריות שיחסו 
( יחסוּ 5% גם סגולות רוחניות שונות וחשבוהו למרכז המושכלות 
של האנושיות, למקור השכל והדעת, ,מעינא דחכמתא". 

גם השקפת האומה העברית על-דבר מקום משכן הנפש היתה כמעע 





%) מאמר על הנפש, לרלי עקנין. 

5) האמונות והדעות, מאמר ו. 

בַעל הא מונות והדעות סובר, שכשם שהגוף צריך לנפש, כך הנפש צריכת 
לגוף, ,כי אלו היה השם מנוחה נפרדת, לא היתה מגעת אל נעם ולא אל הצלחה... ואר 
אפשר לה כי אם בגוף, מפני שעמו פועלת כל פועל. כמו שהאש אי אפשר להראות, כי אם 
נהתלותה בדבר. 

 ,26%030)/65 )8‏ , משא-ומתן על-דבר אפן ההלתמשות הנכונה בשכל האדם?" פרק ה', 
עמ' 78. 

4) .39 ,]1 ת16/וזת50 6ה10500(156%ום2 ,2ותפוס], וראה 06%6] ,על-דבר שכל האדם", 
חלק ראשון, פרק כזז. 

לידי ההחלטה קל-דבר אהדוּת הגוף והנפש באו הפילוסופים רק מתוך הקירות ודריטות 
הרבה. עוד בזמנים המאוחרים ישבו על מדופה זו כמה מגדולי החכמים והחוקרים, והדרכים 
שאחזו בחקירה זאת שונות ונבדלות אלו מאלו. בעיקר היה העגין הזה לחומר לפילוסופים 
כגי המאה השבע-עשרה, והוא מזמגו על דיקרט ואלך. 
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הקריאה המחַוָּרת בעיני מִכְּלן, היא: רבִּי. כך ‏ היו קוראים אותה 
בזמן המשנה, וכאשר מצאנוה בברית החדשה כתובה באותיות יוְניות (מתי, 
כ"ג, ז' -- ט'). ואפשר למצא סמך לזה גם בדברי רבותינו, שאמרו: נפק לוי 
ודרשה ‏ בשמיה דרבי ולא קלסוה, בשמיה דרבים וקלסוה (גטין, ‏ כ', 
ע"א), נפק רבי חייא ודרשה משמיה דרבי וקלסוה, משמיה דרבים ולא 
קלסוה (שם, ע"ז, ע"א)- ונראה מזה קצת, שהמלים ,רבי" ו,רבים" היו 
קרובות במבטא 1). 

אבל גם את הקריאה המורגלת ,רְבִּי" אין לדחות בשתי ידים. 
בכתובת מצבה אחת איטלקית קדומה, כתובה בשפת רומי, שהוציא החכם 
אסכולי, נאמר על נערה אחת פוסטינה, שהספידוה שני משולחים (,שליחי 
ציון". עְין מאָנאַטשריפט לגרֶץ, שנת 1880, צד 6439 ושני חכמי רבותינו; 
סט4 )6 וווופסקה 4 -- הרי שקראו את המלה רְבִּי. ובאמת הפתח 
והסגל קרובים במדרגה ידועה בהברתם, וכמו שבלשון ערבית סימן אחד 
לשניהם, וכן בנקוד הבבלי אין סימן מיוחד %סגול, וכל המלים המנוקדות 
בנקוד שלנו בסגול--מנוקדות שם בפתח (ולפעמים בחיריק), כאשר כבר הציר 
על זה הרש"פ בספרו ,מבוא לנקוּד האשורי", ומי יודע, אם אין מלת 
,,בריבי", המצויה בחתימת הפיטנים, | צריכה להקרא בסגול, אף-על-פי 
שנמצאה בה ,י" אחר ה,ר", וכדרך שכך הוא הדבר במלים: היזק, היקף, 
היכר, היקש, היסח, היתר, שהן כתובות ב,י" אחר ה,ה" ונקראות בסגול. 

ובתלמוד מצאנו כמה פעמים את הלשון: אמר רחבה אמר רבי 
יהודה (פסחים, נ"ב, ע"ב ובמקומות אחרים), שקריאת מלת ‏ רבי 
ממוצעת בין מלת רב ובין מלת רבי, ולפי שנסתפק לבעל המאמר, אם 
באה לידו השמועה מפי רב יהודה הבבלי, או משום רבי יהודה, שהיה 
בארץ-ישראל, ולפיכך ,היה גורסה בשם שניהם", ובהרכיבו שתי המלים יחד 
היה קורא ,ראבי", כמו שכתבו הגאונים רב שרירא ורב האיי ורבנו 
חננאל בפרושיו (הובאו בערוך, ערך אביי וערך רב). אות ,א" הנוספת 
מורה על ה,ר", שהיא - כפי המנהג הנהוג אצל גאוני בבל -- צריכה להנקד 
בקמץ, במשקל עְנִי, נָקִי, וכדרך שמצאנו מלה זו מנוקדת בספר אילת- 
השחר. אבל אין הדבר נמנע, שנמצאו אנשים שקראו מלה זו במקומות 
הנזכרים בקמץ חטוף, ומהם באה קריאת מלה זו לאשכנזים, לפי עדוּת 
התשבי שהבאנו למעלה, וכן השתמש בקריאה זו גם רב שמואל הנגיד 


לצורך המשקל. 3 


1) לדעת רש"י (גטין, כ', ע"א), שנה לוי מלת ערבי" 2מלת , קרבים" בכונה, אבל 


6 


כבר דחו בעלי התוספות את דבריו. ולפי פרושם אפשר לתלות את החלוף בטעות 


השומעים. 


. 
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לב בעלי תורת הנסתר יותר מאשר את בעלי תורת הנגלה אל החקירה. 
על"דבר מקום מציאות הנפש, וליחס לנשמה מדור באבריו של אדם. כי 
על-פי בעלי הסוד נחשבו כל האברים שבגוף האדם מעין ,דוגמא דלעילא",. 
,וכלהו שיפין ואברין בדיוקנא דאדם אכון דיוקנא דמהימנותא"1) 
בחינת אברין ד,עתיקא קדישא', על דרך שאנו מוצאים כמה פעמים 
,גולגלתא דעתיקא קדישא", ,מצחא, עינוי, חוטמא, אודני דעתיקא 
קדישא"?). ואפילו בעור, בעצמות ובגידים של האדם ראו בעלי הסוד 
מעין ,בחינה עילאית", ,וכל אינון עצמות, גידים ועור, כלהו ברזא 
דהכמתא עילאה, כגוונא ‏ דלעילא"5) ומיד, בשעת הבריאה, שתף 
האלהים בתוך האדם יסודות חמריים עם יסודות רוחניים, ,שיפין עילאין 
ותתאין.. דמעפרא דמקדשא דלתתא ומעפרא דמקדשא ‏ דלעילא 
אתברי"+). לפיכך חביב היה לבעלי הסוד לקבוע מדור לנשמה, חלק אלוה 
ממעל, פעם באבר זה ופעם באבר אחר, בכדי לאחד ולקשר באפן זה את 
חלקי הגוף עם הנפש או את החמריות והרוחניות יחד. (לפעמים לא 
נתקררה דעת בעלי הסוד עד שצמצמו גם את ה שכינה עצמה בתוך אברי 
האדם ומצאו, ד,בשעתא דבר נש שוי רעותיה דמאריה, ההוא רעותא סליק 
על לבא ועל כל שיפי גופא, ומתחבראן ומשכין עליהו זוהר 
דשכינתא לדירא עמהון" (זוהר, ויקהל, קצ'ח)5). ואפילו במקום 
שאין אנו מוצאים מפורש אצ% בעלי הסוד, שיחסו מקום מדור לנפש באחד 
מאבריו של אדם, מוצאים אנו בכל-אפן שיחסו לו הרבה מתכונות 
הנפש המשכלת %). 


העמים העתיקים ביותר קבעו מקום מושב לנפש בכליות - דעה 
שאנו פוגשים אותה עוד עתה בעמים אחדים בלתי-מפותחים, שנשתירו אם 


1) זוהר, תרומה, קס"ב ע"ב. 

5) שם, האזינו, רפ"ח; רצ"ג--רצ"ה. 
8) שם, יתרו, ע"ו. 

4) שם, תרומה, קס"ב. 


5) קרוב הדבר לשער, שגם הנוצרים הראשונים נתנו ערך חשוב לאברי הגוף בתור 
מדור האלהי, ופולוס בתוכחתו אל קהלת הקורנתיים אומר: ,הלא ידעתם, כי גופותיכם 
אברי המשיח הגת,. וגופתכם הוא ,היכל רוח הקדש השוכן בקרבכם" (אגרת 
הראשונה אל הק\ורנתיים, ו/ ט"ו, י"ט. וראה ההס85ע2, ,רעיונות? חלק ב', מאמר י"ד, 
סי 070). 

העמים הקדמונים מצאו יחס בין שבעה כוכבי לכת שצ*ם חגכ*5, שנחשבו אצלם 
לשבעת האלים העליונים (תחת שי"ב המזלות היו בעיניהם לאלים ת חתונים), עַם 
אברי האדם. את האזן הימנית ואת הטחול יחסו אל ש בת אי; הכבד והצלעות --אל צדק 
ומאדים; המוח, הקיבה, הגידים והפנים-- אל ח מה; הכליות -- אל נוגה וכוכב: הגרון 
והבטן -- אל ל בנה. (ש. רובין, חוזי חזיוגות, עמ' 41). 


6) על-דבר האפשרות של הנפש בכלל להמצא בתוך אברים גודוים שבגוף האדם, 
פעם באבר זה ופעם באבר אחר, נראה גם מתוך ענין ,גל גול הג ש מו ת" (056ת0ש5קות116%6), 
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בכל הזמנים דומה להשקפת יתר האומות הקדמוניות. כמוהן יחסה גם האומה 
הישראלית מקום מדור לנפש לאברים שונים וממילא יחסה להם גם סגולות 
רוחניות מיוחדות. והיא עלתה עוד עליהן בדבר זה, כי לא השאירה כמעט 
אבר אחד בין אבריו של אדם, שלא יחדה בו בזמן מן הזמנים מקום 
משכן לנפש. אולם לעתים קבלו השקפותיה צורה משונה פחות או יותר 
מזו של רוב האומות, צורה בלתי מגושמת וגסה כל-כך. עוד מהתקופה 
העתיקה ביותר, תקופת כתבי-הקדש, נשארו אצלנו רשמים שונים בנדון זה. 
ובתקופות המאוחרות, תקופת התלמוד והמדרש, שאז ישבו אבותינו בתוך 
שכניהם עמי בבל, פרס ומדי וקבלו השפעה מהם ורכשו להם הרבה 
ממנהגיהם ונמוסיהם, הלכה והתפשטה אמונה זו ביניהם יותר. 


השפעת דעות העמים הקדמונים על האומה העברית בדבר מקום 
מציאות הנפש נפרת ביותר בבעלי המסטורין העברים, החל 
משנות הבינים, ‏ זמן התפשטותה והתפתחותה של תורת הנסתר, עד התקופה 
האחרונה, תקופת החסידות. הסבה לזה היא, שתורת הנפש בכלל, בכל 
צורה שהיא מתגלמת, בין בצורה מדעית ובין בצורה אליגורית או 
סודית, היא אחד מעיקרי תורת הנסתר, ענף חשוב מענפי ,אילנא דחכמה 
עילאה", ולפיכך העסיקה התורה הזאת תמיד את בעלי הסוד יותר מאשר 
העסיקו אותם תורות אחרות וחקירות אחרות 1), 

אכן עוד סבה אחרת עמוקה מזו גרמה, לדעתי, למשוך את תשומת- 


1)| בשיטה המיטפיזית של בעלי הסוד, וביחוד בזו של הזוהר, על-דבר הנפש 
(ראה לדוגמא זוהר ח"ב, דף 1'), מצאו החוקרים דמיון אל השיטה האפלטונית החדשה, 
ועל-פי זה באו רבים מהם לידי החלטה, שהשפעת האפלטוניות החדשה על הקבלה היתה 
מסוימת ביותר, והיא שנתנה לה במשך תקופות שונות גון מיוחד. (עין בספר הקבל5ה 
לפרנק, ח"ג, על-דבר ,יחס הקבלה לפילוסופיה האלכסנדרונית?). 

בתורת האפלטוניות החדשה תופס ענין הנפש מקום רחב. פילון האלכסנדרוני מרבה 
לחקור על-דבר מהות הנפש, תכונתה ופעולותיה. וכשם שחקירותיו בכלל בלוּלות מרמזים, 
סודות ואליגוריות (פילון חבר ספר בשם: 1680886|ה ותש168, שבו הוא משתדל לבאר את 
התורה כלה בדרך אליגורית), כך כל מחקרין על-דבר הנפש הם על דרך זו. (עין מורה 
גבבוכי הזמן, עמ' 1600). 

אכן מלבד תורת הנפש, מוצאים החוקרים דמיון בין תורת בעלי הסוד ובין תורת 
האפלטונים החדשים גם בשיטת הא צילות (תסאבּתגּתם), הדנה במציאות עצמים אמצעיים 
בין אלהים ובין העולם, והם הנקראים ספירות. הספה, שגרמה לדעה זו, היה הצורך לישב 
את הקושי על-דבר אפשרות אצילות העולם העובר, בעל תכלית מבלתי בעל-תכלית, 
וגבעדר השלמות מתכלית השלמות, דבר שהעסיק את מוח התיאוסופים בכל העתים, 
וטשפ לוטין, פרוק לוס ותלמידיהם החזיקו בה. (ראה169 ,10 .1ותק .6 .066 .0 .פזת16, 6[תטם .6 .1). 


גם בדבר ,ט' נהורין דאפיק מעתיקא קדישא? (זוהר ח"ג, באדרא זוטא רפ"ח) 
יש לדעת קצת ‏ חכמים דמיון אל שיטת האפלטונים החדשים, החושבים גם את הסבה 
הרא שונה במדרגת הנמצאים, לפיכך לא אפיק אלא ת שעה נהורין, שהם ת שע ספירות, 
ולא ע שרה נגד עשר ספירות. (עין גרץ, .די"י ח?ה 197, ובהערת הרכבי שם, וראה 
שד"ל, וכוח על הכמת הקבלאה, עמ' 78), 
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00080000000000 000 המק הצירה המאמצ המאאמשההומהההמאותתעמלהיקהמההטההתומהמוהוהל 
מהלכים בין העם. יסוד להשערתו זו הוא, שבאַונגליון אין למצא את 
הכליות במובן משכן הנפש אלא פעם אחת (חזון יוחנן, ב' כ'ג), וגם 
שט, לדעתו, רק הסגנון הביבלי גרם לזה, מפני שהשליחים בכלל, ויוחנן 
בפרט, השתדלו לחקות את מליצות כתבי"הקדש ואהבו להשתמש במאמרים 
ומבטאים של התורה והנביאים, אפילו בשעה שלא היו מכוָּנִים כל-צרכם 
למוּשגיהט. אכן לעומת ראיה שלילית זו יש כמה ראיות חיוביות, המוכיחות, 
שהדעה הזאת תפסה לה מקום מסוים בין העם גם בתקופות מאוחרות 
הרבה מזו של האונגליון. דבר זה רואים אנו מתוך הרבה מאמרים שבתלמוד 
ומדרשים וספרי בעלי הסוד. ,כליות יועצות"!) וכן דרשו חז'"ל: ,מי 
שת בטוחות חכמה, אלו כלי%ת"?). ובמדרש: ,זֶמן לו הקב"ה שתי 
כליות... ולומדות אותו תורה"5). בזוהר: ,תרין כוליין, אינון תרין 
כרובין יהבין עיטא ו,התפשטות האצילות (היא המדרגה היותר 
חשובה בין ארבע המדרגות של ההתגלות האלהית מלמעלה למטה) היא על- 
ידי צנורות ה כל יות":). ומאמרים דומים לאלה רבים הם בספרי בעלי הסוד. 
אותן הסבות, שהביאו את האומות הקדמוניות ליחד בכליות מקום 
משכן לנפש, אותן הסבות עצמן הביאו גם את יהאומה הישראלית לידי 
דעה זו, כמוהן כן גם האומה הישראלית חשבה את האמצע ואת 
המרכז בגוף. ליתרון5) ויחס איזה אבר מן האברים לכח-ההולדה 
למעלה 5), ושתי סגולות אלו ראו העברים בכליות *). 


1) ברכות ס"א. 

3) ראש השגה כל. 

3) בראטשית רבה, לך. 

4) אוצרות חיים. 

5) אחת המעלה של המעולים שבאברים, של הלב (עין למטה), היא, לדעת חכמל 
ישראל, דבר מציאותו באמ צע הגוף. (ראה פרוש הראב"ע לשמות י"ח ח'. ועין גם 
כוזרי בכמה מקומות, ובמבוא לספר הא מונות והדעות). לדעת בעל תול"ט, טעמו 
של ר' עקיבא הסובר (סוטה מ"ה), ד,עיקר חיותא (של האדם) בטבוריה", הוא מעום 
מציאותו ,בא מצ'ע ית הגוף?. 

/ גדולי בעלי הסוד מפליגים ביותר בשבח המעלה הזאת. ,הרוח הוא מן החטם, 
שהוא מתוּך בין העינים. הרוח יוצא מן הלב, שהוא בא מצע בין הקנה לריאה. הארוך 
מתוך בין המחנות, שמשם יוצא רוח לנביא?+ (ספר רזיאל, דף ז'. ועין זוהר בראשית). 

6) את זאת אפשר לראות מזה, שאבן ת קומה, הנזכרת בתלמוד (שבת סל"ו), 
היתה נחשבת בימי-קדם לסגולה לקיום זרע האדם (יד החזק ה, שבת פי"ט ילד), ומפנל 
תעודתה הרמה לקיום המין, התירה המשנה לשאת אותה בשבת. 

פליניוס הבכוף מזכיר בספרו 8|5זשזת 8וזס)וה | את האבן הזאת. והמרש"ל, 
בספר ע מודי שלמה על הסמ"ג, כותב: ,אבן ת קומה אני ראיתי" (שבת י"ב). צורת 
האבן הזאת היא, לדעת קצת, כעין צורה של כליה, אבל המרש?ל מתאר אותה בתבנית אחרת. 
(עין שם). 

על-דבר הערך, שנתן מאת בעלי הסוד לכח המפרה, ראה גם זוהר האזינו רצ"ו, 
על-דבר הכנוי צב אות והוראת שמות הספירות נצח והוד. 

ז) אבן-עזרא מביא דעת מי שאומר, כי ,נקראו כליות בעבור כח תאות 
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מעט ואם הרבה במצבם הטבעי - כי מפני שהכליות מקום מציאותן הוא 
בתוך מרכז הגוף, דבר שנחשב לדעת העמים הקדמונים למעלה יתרה, ‏ לפיכך 
נראו להם -אויות והגונות ביותר ליחד בתוכן מקום משכן לנפש. 

עוד יתרון גדול מצאו העמים הקדמונים בכליות, ודבר זה נראה 
לו לח' וואוּנְדְט עיקר, שמקושרות הן בקשר אמיץ עם אברי-ההולדה1) 
כי ידוע ה.א, שהעמים הקדמונים נתנו ערך חשוב ביותר לכלי-ההולדה 
בתור כח המפרה והמרבה בבריאה:). הם האמינו לראות בכליות סגולות 
שונות ויחסו %הן מעלות מיוחדות. אנשי אוסטרליה, למשל, היו נושאים 
בחיקם חלק של כליה כמגן ומחסה מפני כשפים, רוחות רעות ועין רעה. 
אוכלי-בשר-אדם (חשפגוססקסטהה) היו נותנים יתרון גדול לחלב אשר לכליות 
על שאר חלקי הגוף, מתוך אמונה, שעם חלב כליות האדם, אשר יביאו 
אל קרבם, ירכשו להם גם כחות נפשו וסגולותיה, אחרי ששם מקום משכנה 
של הנפש:). עמי הודו העתיקים נהגו לשים את כליות קרבנותיהם, שהיו 
מקריבים בשעת שרפת מתיהם, אל תוך כפות ידיו של הנשרף, להיות 145 
למגן ולמחסה מפני המזיקים והרוחות הרעות, והאמינו, שכחות הנפש 
שבכליות הקרבן יִגְנו על נפש המת +). 


יש להניח, שגם הערביים העתיקים נתנו ערך מיוחד לכליות, מפני 
שהם מדמים את צורת הלבנה, מיום הששי לחודש עד יום העשירי בו, 
לצורת הכליה5). 

ככל העמים הקדמונים נתנה גם האומה העברית ערך נכבד לכליות 
וראו בהן סגולות הנפש המשכלת. הדעה הזאת מבצבצת ועולה בראשונה 
מתוך כמה פסוקים שבכתבי-הקרש, כמו: ,אני ה' בוחן כליות" (ירמיה 
יז ל),.,בוחן .ביגת אלהים".. (תהלים, ז' ?), ,צרפה...כ ל לת י?, (שם; 
כ"ו ב'), | החוקר ףמתפח, המומחה בחקר קדמוניות העמים, משער, שעוד 
במאות הראשונות לספירת הנוצרים כבר חדלה הדעה הזאת למצא לה 


שבעלי תורת הנסתר, מן ר"י סגי נהור ובעלי הזוהר והבחיר עד תלמידי האר"י, עסקו בו. 
לדעתם, מתגלגלות הנשמות לפעמים באברים שונים, שיש בהם התדמות אל פעולות חטאותיהן. 
החוטא בעבודה-זרה מתגלגל בכבד: בגלוי-עריות -- בטחול; בשפיכות-דמים -- במרה. | שם הן 
שוהות עד אשר תתמרקנה מעונותיהן, ואז תטובנה השמימה אל מקור מחצבתן. 

1) .92 ,88 ,10 010816ת6ש5סת6166/ ,+התט/\ .ע\ 

%) בגלל הקדושה היתרה, שקדשו כל העמים הקדמונים את כח הפריה והרביה בתולדה, 
היה צלם אבר-ההולדה קדוש בעיניהם. ואפילו החכמים והפילוסופים שבתוכם רוממו את ערך 
כח המפרה, הגדוּל והצמיחה. ושיטות מיסטריות שונות נבנו מן היהודים עד האפלטונים ומן 
האלכסנדרונים עד הגנוסטיקים על יסוד זה. וזה הוא לדעת החוקרים ענין של בע% פעור, 
הנזכר בכתבי-הקדש. 

8) .317 .5 ,65868 ]ת6ת50ת16[ ,2+[סתחצ] 

4) .577 .5 ,0608 667 תסוטו[6ק ,6תטפת0146 

3) 109 ת0ושו|46ת110 1187821806 216 ,ת6פ!|סוין .םש 
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ו ו 
התורים... ויזכיר השמות של המלאכים האדירים, ויבואו אליו המלאכים ויגלו 
כל דבר אשר ישאל"1)). 

בין שאר אבריו של אדם, שאיזו מהעמים העתיקים, כמו הבבלים, 
ההודים והמצרים, יחסו להם סגולה רוחנית, אפשר למנות גם את הכבד. 
גם בכתבי-הקרש אנו מוצאים עקבות הדעה הזאת. יחזקאל הנביא מתאר 
את מלך בבל (כ"א כ"ו) ,עומד אל אֶם הדרך לקסום קסם, והוא שואל 
בתרפים, רואה בכבד'". ואם אמנם ביחס לאומה הישראלית אין אנו 
מוצאים בכתבי-הקדש, שנתנה ערך נפשי מיוחד לכבד, הנה בתקופות המאוחרות 
*ש כמה רשמים לכך. 

בעלי התלמוד מיחסים לכָּבד התפעלות והרגשה. ,הכבד ‏ כועס"). 
אצל המקובלים רואים אנו ברור, שהם חשבו את הכבד למקום מדור 
הנפש. ,נפש הבהמית הטהורה (לעומת נפש הבהמית הטמאה) -- כותב בעל משנת- 
חסידים - שורה בכבד, ובכחה נשלח הדם עללזידי הורידים אל הכלים 
החיצונים שבאברי האדם"+). ,נפש ממ ש כנה בכבד"+). ועוד כמה מאמרים 
מעין אלה, המפוזרים בספרי בעלי הסוד, מוכיחים, שרבים מהם חשבו את 
הכבד למקום משכן הנפש. 

אפשר לשער, שהדעה על-דבר מציאות הנפש בכבד לא התקימה 
ימים רבים בין העמים הקדמונים, לפיכך מעטים הדברים על-אודותיו בספרי 
.קורות העמים. בכל-אפן נראה, שאצל מקצת עמים, כמו אצל הערביים, 
למשל, מצאה לה הדעה הזאת מהלכים בעם ימים רבים. ור' לוי, האמורא 
הירושלמי, בשעה שהוא מבאר ענין ,ראה בכבד" שביחזקאל, מוסיף להסברת 
הענין: ,כהדין ערביא דנכיס אימרא וחמי בכבדיה"5) ודבר זה היא 


י) אפשר שמפני סגולות דומות לזו שבספר רזיא5, שיחסו העמים הקדמונים למעים, 
העליל אפיון לפני אנטיוכוס, | שמצאו במקדש איש יוני הרוג בידי היהודים, והם פנקו 
אותו במעדנים, למען המיתו אחרי-כן ולהוציא מ עיו מקרבו. (יוסיפון, נגד אפיון). 

ממקומות אחדים שבאונגליון נראה, שהשליחים נתגו לפעמים ערך למעים במדה גדולה 
*ותר משיכלו למצוא בכתבי-הקדש. (ראה לדוגמא אגרת פולוס אל פולימוו, ח, 
לב כלא). 

לו בר כרת ס"א: 

8) מסכת ההרכבה, פרק ב 

4) אבן שואב, וחי. 

על-פי בעלי הסוד, יונק הכבד חיותו מהיסודות הטהורים והזכים שבגוף האדם. 
,מהצלול והזך שבדם --כותב בעל טהרת הקדש-נזון] הכבד?. יש בין בעלי הסוד, 
שמיהסים לכבד תכונות מתנגדות, פעמים רעות ביותר, ופעמים טובות ביותר. ,כבד הוא מדת 
הדין", ,כבד הוא מדת הרחמים", ולפידזה פעמים שהם מנשאים את הכבד (למדרגת 
מלכות) ופעמים שהם משפילים אותו (לבחינת ,סמאל?). (ראה לדוגמא זוהר פינחס רכ?ד, 
רל'א, וברעיא מהימגא שם, תולדות קל?ח. (והשוה ת86ט0 ת06 ו26 ת6פט013 ת626ש ,1061). 

5) קהלת רבה, פ' וישב העפר. 

כפי שאפשר לראות מתוך מקומות אחדים ב מדרש, היה ר' לוי מכיר את חיי 
הערביאים, נמוסיהם, מנהגיהם וגם את לשונם. (עין לדוגמא ויק"ר פרק כלת). 
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ו יש משערים, שמפני הערך הגדול שנתנו העמים הקדמונים לכליות, 
נבחרו עם החלב אשר עליהן להקטיר אותן על המזבח (שמות כ"ט י"ג; 
ויקרא ג'' י'), וזוהי, לדעת קצת, גם כונת הומִירוס באמרו, ש השוק עם 
החלב אשר עלה רצויה לפני האלהים ביותר1). 

גם בקרבים ובבני-מעים יחדוּ לפעמים העמים הקדמונים מקוט לנפש 
ויחסו להם סגולות נפלאות. והכהנים של העמים העתיקים חזו עתיז'ות 
עליפי קרבי המעִים של הקרבנות. היוָנים והרומאים קראו לנבואה זו 
8 

גם העברים מצאה במעים תכונות מיוחדות, ויש שחשבוּ אותם 
למשכן הנפש. כתבי-הקרש מיחסים למעים הרגשה מוסרית וסגולות רוחניות, 
ומזהי ,המור מעצי לו" (ירמיה ל"א כ)ן עמעי המו עלין?. , (שה"ש. ה'.1:% 
עתורתךי בתוך ''מ עדי" ' (תהלים ‏ מז ט), חז"? ‏ ראנ, במעים , אק + ממהבה 
המפריעים המוסריים של האדם ונטיותיו. ,היצר הרע הוא במעיו של 
אדם" 2) 

בזוהר, כמו כן בספרי המקובלים המאוחרים, נמצאים כמה מאמרים. 
המורים על המעים כעל אבר חשוב מאד בכלל וכעל מקום מציאות הנפש 
בפרט. ,מעוי אתתקן בד עת"%א ,מעים הם בחינת צדיקים, בחינת 
תררתה">)" .נש פת א דייש רא לגו מ עה א" 5). 

עלדפי ספר ‏ רזיא?%, אפשר לאדם להגיע לידי אשר והצלחה 
באמצעית המעים. ו,אם בקש אדם להצליח, ישחט שתי תורים ויוציא את 
מעיהן ויביא יין ישן ולבונה זכה... ויבלבלם כאחד עם בניי מעי 


המשגל, ‏ ההוא מגזרת ,נכספה וגם כלתה נפשי? (באוּרו ל ש מות, כ"ט ילג). לדעו 
הרופא ר"ד די פומיס, נגזר השם כל%ה מן כליות גם-כן מפני טעם זת. 

למעלה ראינו, שבין האברים השונים, שיחסו העמים הקדמונים ל*שבעת כוכבי-לכה, 
יחסו את הכליות לכוכב נוגה. אפשר אפוא לשער, שמשום כך דמו העמים הקדמונים את 
הכליות לבוגה (פטת%6), משום שנוגה נחשב אצלם לאלילת האהבה ותאות המשגל, וגם 
הכליות מכילות בתוכן את כח התאוה ההיא. 


1) .246 .5 .1 .₪ ת6וו6710+[ה 6ת156ת17|66) ,פטופק]-תתגוהססת56 מביאו רובין. 

5) אבות דרבי נתן, פרק ט"ז. 

8) זוהה, האזינו רצ?ו. 

4 ל גיב'ו ר.יום,ו לך. 

5) זוהר, לך פלז. 

הזוהר מבדיל בין המעים ובין הקרבים, ונותן יתרון לראשונים על +,אחרונינ 
ומוצא, ש,נשמתא אוחרנין?, היינו נשמת האומות, אינה מן המעים, אלא מן הקרביי 
(הקדמת הזוהר, י'ג). 

המקרא ,ותורתך בתוך מעי" משמש פעמים להזוהר חומר לתאד בפרטות דבר מציאוח 
התורה במעים. הוא כותב: ,בזמנא דיתערון מתי עלנא מן עפרא, ההוא אורי"תא דשמקי כד 
אסתלקו מהאי עלמא, תיעול ב מעייהו כמלקדמין, ואיהו תמלל ב מעאייהו. וכל אינוי 
מלין דאיהו לא יכול לאדבקא לו כדקא יאות, ואיהו אשתדל בהון ולא אתדבק בהו, כל 
צאלין בהמעוי מתתקנן, ואורייתא ת מליל% ביה" (וישב קפ"ה). 
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ואפשר שזה הוא עיקר המחלוקת שבין ר' אליעזר ור' עקיבא בענין עגלה 
ערופה, מאיזה מקום בגוף מתחילין למדוד מקום מציאות החלל, אם מטבורו 
או מחטמו, כלומר: אם הטבור הוא עיקר האדם או החטם. 

אכן ראוי לצין, שאף-על-פי שהטבור מקום מציאותו ב אמצע הגוף, 
דבר חשוב מאד בעיני המקובלים, מכל-מקום לא נתנו %ו בעלי הסוד 
ערך גדול ביותר, אם גם לא פטרו אותו בלא-כלום ומצאו גם בו מקום 
לרמזים וסודות. הטבור מרמז ל שכינה, לצדיקים לסנהדרין לעולם 
:הבא ולגן-עדן:)-רמזים שמצאו, כמו שראינו, גם בחטם. 

אצל העמים הקדמונים אין אנו מוצאים בכלל, שיחסּ איזה ערך 
לטבור, אם אמנם גם בעיניהם נחשבה המרכזיות ליתרון גדול, ומלבד 
.מה שהם רואים יחס ידוע בין הטבור ובין חיי המין (שבגלל זה נמצא 
אצלם הטבור לפעמים בחבור עם וְנוס, אלילת תאות המשגל, ומזה 
תל 111065 וז \, טבור-הוָנוס, מה שמעלה מאד את ערך האבר בעיני 
העמים הקדמונים, כפי שראינו למעלה ?). 

לתקופה מאוחרת מיחסים החוקרים את הדעה על-דבר מציאות הנפש 
בלב, מפני שאצל העמים הקדמונים אין למצא עקבותיה של זו כלל. מכל- 
מקום ראוי ווא, שלא לאחר את זמן התגלותה יתר מדאי, מפני שכבר 
בכתבי-הקרש *יו מוצאים הרבה פעמים מלת לב במובן נפש. ביחוד 
במקום שמךדבר צל-אודות הסגולות המושכליות. המיוחסות פב או על-דבר 
ההתפעלות שלו, שנחשבת בעיני הבריות לתוצאות הנפש ₪). 


הדעה על-דבר הלב במובן נפש נתקבלה בצורות שונות בכל שדרות 
'האומה העברית של כל הומנים. זאת נראה מתוך כל ענפי הספרות הישראלית 
שבכל התקופות, | החל מתקופת כתבי-הקדש ועד תקופתנו אנו. ועל-פי 
המאמרים הרבים, המפוזרים פה ושם בכל פנות ספרותנו על-דבר תכונת 
הלב ומהוּתו, קרוב הדבר לשפוט, (ולפעמים נראה זאת גם מפורש), שהיהודים 
חשבו בכלל את הלב גם כמקום מדור הנפש. אכן ביחס לעמים אחרים 
לא נודע לנו גם בזה, אם התקימה אצלם בזמן מן הזמנים דעה כזו. 


1) עולת שבת, ובמקומות אחרים. 


2) רמז ליחס שבין הטבור וכח המפרה והמרבה אפשר למצא גם בתורת הבוטגיקת. 
שם נקרא המקום המכיל את הזרע בשם חבל ה טבור (נאַבּעלשטראנג ,פט[טסותטת). 


3) סבת התיחסות התפעלויות הנפש ללב היא, לדעת כמה חוקרים, ההתרגשות המיוחדה 
של לב האדם בשעת ההתפעלות, והיא באה מחמת תגבורת זרם הדם, השוטף ועובר במהירות 
לתרה אל תוכו, ומפני שלאדם הקדמון] לא היה כל מושג מדעי על-דבר מקור התפעלותו, 
חס אותה לפעולת הלב. קרוב לזה אנו מוצאים בתלמוד (ע בודה זרה, כ"ט), חז"ל קורין 
לאסטומכא (פי הפרס, מאגענמוּנד) ,אסטומכא דל בא?, מפני שברפיון האסטומכא ירפה 
-גם הלב. 


אצל הומירוס יש למלת תסזת(? (חקגזהקגום, צווערככעלל, והוא העור המבדיל בין 
.הלל החזה והבטן, בקרבת הלב) הוראה של רוח, גבשמה. 
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סימן על התפשטותה של הדעה הזאת בין המון העם בימים ההם. וזה 
הוא ענין של הראיה בכבד (1850006ע6ה, נגזר מן 603466ה--כבד). הכהנים הי 
רואים בכבד של הקרבנות להגיד על ידי עתידות 1). 

גם לריאה ולקיבה יחסו בעלי הסוד שבישראל, אם לא מקום 
מושב לנפש, בכל-אפן ‏ תכונות הנפ שש המשכלת, בשעה שהעמים 
הקדמונים נתנו לאברים הללו ערך קטן ביותר ומהם שלא נתנו להם ערך 
כל-עיקר. ,ריאה נקראת בינה עילאה":) ,אותיות ריאה הן אותיות 
האיר, ויש בה סגולה ממצות ה' ברה מאירת פקמם?); ‏ ומורה של 
הארת השכל והמהחשבה. ,הריאה רמוז לדברים עליונים"+), וכיוצא באלה. 

את הקיבה עטרו המקובלים בעטרת מלוכה, ,קיבה נקראת 
מלכות", ויחסו לה סגולות מיוחדות. 

גם מקום החטם והטבור לא נפקד בין אבריו של אדם, שנחשבו 
פחות או יותר למקום מדור הנפש. בעלי התלמוד מוצאים, ד,עיקר חיותא 
באפיה הוא"*). ומן הסעד, שהם מוצאים לזה בתורה (בראשית ז): ,כל 
אשר נשמת רוח חיים באפין", ‏ יש לשער, שחשבו את החטם במדה 
ידועה למקום משכן הנפש. 

על-פי בעלי הסוד, ,יוצא הרוח מן החטם"%), ובשעת פטירתו של 
אדם יוצאה הנשמה דרך החטם 7), דְעָה שגם גדולי חכמי יון כאניקסימוס 
ולוקיפוס (005קט0) החזיקו בח> החטם כולל בתוכו ספירות הרבה, 
ומרמז על גן-עדן, עולם-הבא %ל צדיקים %. 


יש בין: בעלי התלמוד מי שסובר, ד,עיקר חיותא בט בוריה הוא"?), 


1 בלל הכמת קוו 


מונה שלשה שרטוטין ראשיים בפס היד, ואחד מן השרטוטין 
הללר ‏ בקהן מן, ה ב ב ה. 


ויש להעיר, שאף-על-פי שבכל העתים נתנו העמים, ובתוכם גם עַם ישראל, ערך 
חשוב ליד, ומזה הענין של כירומנטיה (חכמת היד), תורה שמתקימת עוד מימות 
דימוקריט ואריסטו עד עתה ושאפילו מלומדים שבמאה הי"ח עוד עסקו בה, מכלה . 
מקום לא קבעו בני-אדם באבר זה מדור לנפץ. אכן האצטגנינים מצאו ביד עניןך 
לענות בו. 

5) ת"י ס"פ תרומה. 

3 ה ברי זכרו 

מקור דברים אלו הוא בתלנוד (חולין מ"ט): ,למה נקרא שמה ריא ה? 
שמאירה את העינים". 

45 של ,ה מלט, 

5) סוטה מ"ה. 

6 ספר רזיכא?, דף ז, 

ד ב הכ גח: 

8) עולת שבת. 

על-דבר הערך, שגתנו בעלי הסוד להכם, טין גם זוהר האזינו רצ"ד ובכמה 
מקומות אחרים. 

3) סוטה מ"ה. 
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דנשמתא":)/ רוח האדם בלב":). ,רוח משכנה בלב"6. ,מאן 
דיתרעי לביה, ימשיך לה לשכינתא לגביה"+) לפעמים מוצאים בעלי 
המסטורין את הלב אחד עם הנפש, ,לבא ונפשא תרין אינון ומתאחדין לחה". 
,לבא ונפשא אתאחדן דא בדא" 5). והם חשבו את הלב ליסוד ועיקר שבכל 
האברים וכמושל עליהם. ,לבא איהו עיקרא ויסודא דכלא"6). ,הלב מלך 
על כל האברים" ז). ,לב הוא מלך הגוף"5). והלב הוא גם מקור הדעת 
והתבונה. ,מבלתי הלב אין חהכמה"9). ,הלב הוא בסוד בינה"1%). ,הלב 
מנהג כל האברים בחכמות":1) ,הלב הוא מקור השכל"?), בכלל חשבו 
בעלי הסוד את הלב דוגמא דלעילא. ,הלב הוא בחינת מלכות". ,הלב הוא 
דוגמת הארון". גם על-ידי רמזים, צרופי אותיות ונוטריקון השתדלו בעלי 
הסוד להוכיח את ערך חשיבות הלב. התורה מתחלת בב' ומסימת בל/ 
להורות על הלב. ספר יצירה (בחינת כתבי-הקרש של הקבלה) מתהיל 
בלב (,בל"ב נתיבות פליאות חכמה"), והוא בכדי להטעים ערכו של 
הלב 3 

מלבד בעלי התלמוד ובעלי הסוד, עסקו בשאלה זו על-דבר יחס 
הנפש ללב גם איזו מחוקרי ישראל, וגם הם מצאו את הלב כמקום 
מדור הנפש. גם גדולי הפילוסופים העתיקים שבאומות העולם נתנו %לב 
ערך גדול ויחסו לו תכונות הנפש המשכלת. בעל האמונות והדעות 
מוצא את הלב כמקום משכן הנפש, וכדרכו, משתדל הוא להוכיח זאת על- 
ידי הוכחה מחקרית, שהיא בעיניו כעין אכפסיומה, ,באשר הוא גלוי, כי 
הגידים, אשר נותנים לגוף החוש והתנועה, צמיחתם כלם מן הלב" 
ובשעה שהוא הולך ופורט דעות בני"האדם על-דבר עצם הנפש ומהותה, 
כותב הוא בין יתר דבריו: ,קצתם סברו שהוא< שני חלקים, האחד הוא 
שכלי והוא שוכן בלב" +:). מזה נראה, שהדעה הזאת נתקבלה אצל חלק 


ו) מדרש הנעלם, תולדות קל?ח. 
ב )יטפרירזיא?, דף ז'. 

6) אבן] שואב, ויחי לפעמים ממלא ,רוח החיוני" מקום הנשמה בלב (ראת 
זוהר, לך). 

+) מדרש הגעלם, ויקהל קצ'ח, 

%) זוהר, תרומה קס"ב. 

6) שם, שם. 

ז) בחיי, בשלח. 

8) שפתי כהן. 

9) ספר רזיאל, דף ז/ 

0) רעיא מהימגא, פינחס רל47 

1) ספר חסידים, סי" קמ"ט. 

2) שפתי כהן. 

3 ספר רזיאל. 

4) האמונות והדעות, מאמר 4 
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בתורה, בנביאים ובכתובים נרדף הלב עם הנפשו) בכל לבבך 
ובכל נפשך; בכל לבי ובכל נפשי: כאשר בלבבי ובנפשי. וכמעט כל 
הסגולות, שאנו רגילים ליחס לבעל נפש משכלת, מיוחסות בכתבי"הקרש 
גם ל%ב: לב נבון; לב לדעת; לב עמוק; לבב חכמה. והלב, כמו הנפש, נחשב 
למרכז ההתפעלות הרוחנית וההרגשה המוסרית, ומזה: בר לבב ייִשַר לבב; 
תם לבב. כמו כן נמנה הלב פמקור הרעיון והמחשבה: רעיון לב; הגיון %ב; 
מזמות לב. ובכלל, כל הדברים הנוהגים בנפש נוהגים גם בלב. יש שיחה 
בנפש (בהוראת צער ויגון): אשיחה במר נפשי, ויש שיחה בלב: עם לבבי 
אשיחה, יש שפיכה לנפש (בהוראת תפלה ובקשה): אשפכה עלי נפשי, 
ויש שפיכה ללב: שפכי כמים לבך, והרבה כיוצא באלה. 


ום עלדפי בעלי התלמוד והמדרש נראה הלב כמשכן המחשבה, השכל 
והדעת, וכמקור הרצון והפעולה הרוחנית, בין לרעה ובין לטובה. ,לבם של 
הראשונים כפתחו של אולם" :), ובין שמונה וארבעים דברים, שהתורה 
נקנית בהם, מונה הבריתא גם ,שכלות הלב" 6. ,כל התורה נכנס %%ב"+). 
,יצר הרע יו/ב בין שני מפתחי הלב" 5). ,כשאתם מתפללין לפני הקב"ה, 
לא יהיה לכם שתי לבבות"6. 


לפעמים נותנים חז"ל, כמו בעלי הסוד (עין בסמוך), ערך מַתַּפִיזִי 
חשוב ללב. ,הלב הוא דוגמת בית-המקדש"ז) ,לב זה הקב"ה" הלב 
מרמז ל מש ה, לסנהדרין לתלמידי חכמים%) וכיוצא באלה. 


אצל בעלי הסוד רואים אנו מפורש כמה פעמים, שהם חשבו את הלב 
למקום מדור הנפש (ולפעמים גם למקום משכן האלהי) ,לבא בנינא 


1) לפעמים באים גם הכליות והלב כשמות נרדפים (ראה ירמיה י*א ב', תהלים. 
י?ז י' ובכמה מקומות). 

2) עירובין ג?ג. 

8) אבות פרק |'. 

%) קהלת רבה רפ"ד ג', 

5) ברכות ס"ו. ומזה גם דרשות חז"ל: ,בכל % בבך -- בשני יצריך, ביצר טוב 
וביצר הרע" (ברכות נ"ד). ,וסעדו לבבכם אין כתיב כאן, אלא וסעדו לבכם, הדא 
אמרית, שאין יצה"ר שולט במלאכים? (ב"ר מ"ט). 

66) תנחומא תבא, ריש סימן ב'. 

ומזה גם המאמר (זבחים ו' ע"ב, בדבר הלכה לענין קרבנות צבור): ,לב בידדי 
קמתנה עליהן?, כלומר, שמקור המחשבה וההסכם באיזה דבר הוּא ה%ב. 

) ירושלמי, סוף תענית. 

8) פתיחה דאיכה. 


מתוך מאמרים דומים לאלה, המפוזרים פה ושם בשני התלמודים והמדרשים, רוצים 
חוקרים שונים להוכיח, שעוד בתקופת המשנה והתלמוד כבר מצאה תורת הקבלה מקום בתון 
הגומה העברית, וכי הגנוסטיקים (במאה הראשונה והשניה לספיה"ב) כבר עסקו בה ועל- 
ידיהם נתפשטה בין העם. 
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אצל עמים טבעיים אחרים נהוג הדבר, שבשעה ששני בני-אדם 
כורתים ברית ביניהם, יבוא השלישי ויפצע את כפות ידיהם של כורתי 
הברית באבן חדה, ימץ מדה ידועה מדמם, ואחרי-כן יה מחדם על שבע 
אבנים המונחות ביניהם, לחזק את הברית. וכל זה <עשה שתוך חשיכות 
הדם בעיניהם בתור משכן הנפש1) 

הדעה חזאת זכתה לאריכת ימים הרבה יתר מאשר זכו לה הדעות 
האחרות על-דבר מקום מציאות הנפש והיא מצאה לה מקום עוד בתקופות 
האחרונות. 

בכתבי-הקרש כתוב מפורש: ,הדט הוא בנפש... ונפש הבשר בדם 
הוא" (ויקרא ‏ י"ז י"א)?). על יסוד הפסוקים המפורשים האלה בתורה 
ובנביאים נקל חיה לבעלי התלמוד, ומה-גם לבעלי הסוד, להרחיב ולהעמיק 
את הדעה על-דבר מציאות הנפש בדם וליחס לו סגולות ומעלות מיוחדות. 

אצל בעלי הסוד מרמז הדם לעיקרי סגולות האדם: בינה, מחשבה, 
דעת ושכל%. רבים מוצאים הוכחה על-דבר הערך הגדול, שהיה לדם 
בעיני האומה העברית, מדבר ענין הקרבנות והזאַת הדם על המזבח, 
ענין שנתן מקום לחוקרים שונים, בין חוקרי ישראל ובין חוקרי האומות, 
לענות בו). : 


1) 165 ת0"6[:8(0תט1!] 6ת21)8780156 016 ,ת6!50וא .ם 

גם פילון האלכסנדרוני מרבה לדבר על-אודות מקום מציאות הנפש בדם. אכן הוא 
מבדיל בין הנפש ה משכלת ובין הנפש ה מרגשת, ומוצא שהראשונה מפנל" אצילותה, 
דקותה וזכותה, לא יתכן ליחס מציאותה בעצם חמרי, דבר שאפשר ביחס לנפש המרגשת. 

אגב ראוי לצין, | שדעת פילון על-דבר ,שת" הנפשות? דומה הרבה לדעת בעלי 
הסוד עַל-דבר ,הנפש מצד הקליפה והנפש האל הית*. שר"ח ויטל ואחריו כמעט כ9 
המקובלים מרבים לדבר על-אודותיהן. 

מזה אפשר לשער, שאם אמנם הקבלה בכלל אינה פרי רוחו של פילון, כפי שמוכיח 
זאת בצדק הח' פרגנק (הק בלה ח"ג פ"ג), כגגד דעת החוקרים, מכל-מקום נראה, שהוא 
עסק הרבה בתורה זו ודעותיו מכילות הרבה דעות של הקבלה. 

האמונה בדבר מציאות שתי נפשות ויותר בתוך גופו של אדם שוררת עוד עתת 
במקומות שונים בארצות אמריקה. גם במדגסקר, אינדוסטן וגריגנלנדיה נפוצה 
הצמונה הזאת. וילש לשער, שגם בין היונים והרומאים העתיקים מצאה לה האמונה הזאת 
ניקום. (ראה לוביק, ראשית הציבילי ז ציה, עמ' 258; תסתספוַההא671וה3 .4 .165) ,ז21..1!6 
. ת61:2:0עע11) 

2) בעל הא מונות והדעות משתדל להוכיח, ל,טעות היא בידי אלו החושביב 
על-פי מאמר התורה, ‏ ,כי הדם הוא< בנפש?, שהנפש היא דם גמור, אבל כי הדם הוא 
מטשכנה ומרכזה ובכחו יהאה לנו כחה ובחללתה יראה לנו חלשתה... ומה שאמרה 
התורה, כי הדם הוא בנפש, הוא על מנחג הלשון, שהיא קוראה הדבר בשכב משכגו. כאשר 
קוראה החכמה ל ב, באמרו (משלי ז' ז') גער חסר %ב, מפני שהלב משכנה" (שם, מגמו 
%. וצין ב"ר פי"ד). 

8) על-דבר ענין קרבנות הדם לאלהים, בראשונה דם אדס ואחרי-כן קרבן דם בהּמה 
ולוף, ראה מורה נבוכים, מאמר ג', פרק ל"ב. ובטפר תורת העולה לרמ"א, חלק ב',. פרק 


0-2 וצין 1 .5 ,5ש10)160ע1.6 התש 20085 ש2 זב1וסותתז0 ,תבוה6!\ו 77 
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ידוע מן החוקרים, שכבר ידעו למצא בנפש תכונות שונות, להבדילה 
ולחלקה לסוגים שונים, לשכליים ולבלתי-שכליים, או לרוחניים ולאנימליים. 
בעל חובות הלבבות מונה יחד את הלב עם הנפש ומוצא רק אלו 
השנים לחלקים המובחרים ביותר בין חלקי גוף האדם. ,הנפש והלב הם 
מבחר חלקי עצמנו"!). הראב"ע חושב את הלב (יחד עם המוח, עין 
למטה) למעלה שבאברים +). 

בתורת הפילוסופיה של הסטואיקים תופס הלב מקום רחב ורב-ערך 
ביותר, וגם הם מוצאים את הלב כמקור המחשבה והדעת. כמו כן אריסטו 
חושב את הלב למרכז התבונה והשכל. ועוד ארבע מאות שנה אחרי 
אריסטו הָגְן הרופא המפורסם א<רכיגינוס על הדעה הזאת. 

אכן יותר משנתפשטה הדעה בין העמים העתיקים על-דבר מקום 
מציאות הנפש באברי הגוף נתפשטה ביניהם הדעה על-דבר מקום מציאות 
הנפש בדם. אמנם במסורות העתיקות ביותר של האינדוּנֶרמנים נשארו פה 
ושם רק שרידים בודדים מרשמי אמונה זו, אבל הם בולטים ומבוררים כל-צוכם. 
הדעה הואת יכלה למצא לה עללנקלה מסלות בעם ולהתקבל על דעתם, 
אחרי שחשיבות פעולת הדם לקיום חיי אדם הוא דבר נפר ומורגש לעין 
כל. אפילו העמים הטבעיים, שלא ידעו כלום מסודות הטבע וממבנה גוף 
האדם, גם הם, כאנשים אשר על חרבם יחיו, יכלו להוכיח ‏ זאת בכל שעה 
ושעה. ובכלל יכלו להרגיש בעצמם, שבמדה שיתמעט הדם בגוף, במדה זו 
*תמעט גם הכח, וממנו למות תוצאות. וכדרך כל העמים הטבעיים, שיחסו 
גולות שונות לכל דבר שראו בו סכנה לחייהם 68, יחסו גם מעלות וסגולות 
מיוחדות לדם. ומזה המנהג אצל עם הקאריבים (אעהגא, אומה שמוצאה 
מהודו)/ שהאב מזה מדמו על בנו הבכור הנולד לו, בכדי לזכותו בכחות- 
הנפש שלו +). במקומות אחרים מושחים האכות את בשר הילד בדם מיד 
אחר לדתו. ביחוד משפשפים האבות את בשר הידים והיגלים של בניהם 5). 
ובשעה שבני אומה אחת כורתים ברית אהבה ואחוה עם בני אומה אחרת, 
הם עושים פצעים איש בבשר רעהו, מוצצים ובולעים איש את דם הפצע 
של רעהו, בכדי לשתף בדרך זו את כחות-הנפש שלהם 6). 


1) הקדמה לחובות הלבבות, 

2) גם מתוך סגנון לטונו של הראב"ע אפשר לשער, שהוא חשב במדה ידועה את הלב 
למקור הנפש המשכלת. הוא כותב למשל: עדבר זה ב שכל הלב ידוע* (בפרוּשו ל מ5 אכי 
אי ר). 

3) (228 ,8 .+12 .1 +ז08שת1686) .8 תעט)[ט4[) 6ושס[סרכקפק ,פטהתשהועם 

8) לפי חוקרים שונים, אין ליושבי האיים הקאריביים עד היום שום מושג מאלהות, 
שמזה אמנם רוצה ל1ק להוכיח, שהדעה על-דבר האלהות אינה באה לאדם מלדה (,ָעֶל-דבר 
שכל האדם", ח"א פרק ד' 8 ח). והנה נכבד לנו לפי זה לדעת, איזה מושג יש לאנשים 
אלו על-דבר מ הות הנפש ומקורה. 

5) 267 ,]01 06תש%ת6א61/ תם! טגהסזה 

6) .5פושפתסושו![6ק זט! טותסזה ,ותטגּת .1 פרק ט', עמ' 269 (מביאו רובין). 
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וללב על כל שאר אברי הגוף, והנביא מזכיר בתוכחתו הראש והלב 
(ישעיהו א' ה), ,כי שניהם השרים"%. 

עליפי הרמב"ם, מורה הקרבת הקטורת על השפע היורד על שכל 
האדם, ש,עיקר משכנו במוח או בלב" 

גם בעלי הסוד מדָמים את המוח אל הלב: ,המוח דומה אל 
הלב"3) ויש סגולה אחת השוה לשניהם: ,מוח, לב הם בינה"+) אכן 
יש שנתנו בעלי הסוד למוח חשיבות יתרה על הלב ומצאו בו סגולות שאינן 
בלב, לפיכך העסיקה אותם מהות המוח ביותר, ומהם שהשתדלו לדעת את 
האנטומיה של הגולגולת, בכדי להכיר את האורגן, המכיל בתוכו עצם חשוב 
כמוח, לכל פרטיו. 

בעל אדרא רבא5) (אותו החלק של הזוהר, הנחשב לעתיק ביותר 
והמכיל לפעמים ידיעות מדיציניות, שיש להן דמיון קצת אל תורת הרפואה 
החדשה)%) מבאר בפרטות את בנין הגולגולת ומִתָאר תכנית חדרי המוח של 
האדם עם כל תאיו, לשכותיו, קרומיו ועצביו. הוא מציָן את שלשת 
החלקים הראשיים שבמוח, את קרומיו העיקריים, ואת שנים ושלשים זוגי 
העצבים המסתעפים ממנו הסתעפות מודרגת, בכדי לתת חיים והרגשה לכל 
הגוף. הוא כותב: ,בחלליה דגולגלתא תלתא חללין אשתכחו, דשריא 
מוחא בהו, וקרימא דקיק חפיא עליהו וקרימא קשישא.. האי 
מוחא אתפשט ונהיר ‏ לתלתין] ותרין שבילין.. אלין. תלתא 
חללין מתפשטין בכל גופא, להאי סטרא ולהאי סטרא. ובאינון אחיד 
כל גופא, "ואחיד בהו גופא מכל סטרוי, ובכל גופא אתפשטן 
ואשתכחן"?) 


ו) הראב?ע נטה בתחלה אחרי דעת אריסטו וכמוהו מצא, שמשכן הנפש הוא 
בלב, אולם אחרי-כן חזר מדעה זו, אבל לא יכול לשחרר את עצמו לגמרי ממנה, והסכים 
עם אריסטו במקצת, שתחלת ההרגשה היא בלב, אולם ה מוח הוא אוצר ההבחנה והשגת ציור 
החושים. באפן זה היתה דעתו כעין פשרה בין אריסטו וגלינוס. (ראה ברנפלד, 
תולדות אברהם, האסיף כרך ו). 

5) עין תורת העולה לרמ?א, ח"א פרק ד' כ"ד, 

3) אוצרות חיים, דרוש המוחין. 

4) זוהר, נשא קללן. 

5) יש אדרא רבא ואדרא זוטא, שני לקוטים בספר הזוהר. הראשון בסדר 
בנשא והשני בסדר האזינו. הוראת המלה אדרא היא ישיבה או אספה ביונית, 
והלקוטים נקראו בשם הזה, מפנ" שתלמידי רש בן-יוחאי היו מתאספים בישיבה במקום 
מיוחד לשמוע סתרי תורה מפל" רבם. לדעת אחרים, אדרא הוא גורן, על-דרך ששנינו 
(חולין ה', סנהדרין ל"ו): ,סנהדרין היתה כחצי גורן עגול?. 

6) ראה פרנק, הקבלה סוף חלק ראשון. 

7) זוהר, נשא קללו. 

פרנק מבאר, שהסבה, שהביאה את האומה העברית בכלל עוד בזמן קדום ביותר לעסוק 
באנטומיה יבתורת הטבע, היתה בכדי שידעו להזהר בדיני טרפה ולהבחיןך בין מאכלות 
אסורים ושאינם אסורים. הם התבוננו למבנה גוף בעלי-היים שונים וטבעם, למען לא יכשלר 
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אולם נפלא הדבר, שהראש או המוח, שאנו רגילים עוד: עתה 
למנותו למקום משכן הנפש המשכלת, הנה לא זו בלבד, שלא קבעו בו 
מרבית העמים הקדמונים, לדעת ההוקרים, מדור לנפש, אלא אף לא נתנו 
לאבר הזה כל ערך מיוחד. ואפילו אפלטון, שמקציע מקום לנפש העיונית 
בראש, (69 פוגהוז), אין כּוָנתו, ששם מקום מושבה של הנפש, אלא הוא 
רוצה לֶציָן בזה את הערך המיוחד שיש לראש על שאר אברי הגוף. 
על-דרך שהורו קצת חוקרים, ש,הנפש היא אש", בכדי להבליט באפן 
זה את הערך הגדול שיש לאש, אבל לא מפני שחשבו באמת את הנפש 
ליסוד האשו). ככה מכנה גם הפרינולוגיה את המוח ,אורגן של הנפש" 
בשעה שבעצם אין לה כל עסק עם מהות הנפש כשהיא לעצמה, אלא 
בפעולותיה, כלומר בפרוצַסים הפיסיקליים הנובעים מתוכה, כמו הְַגָרויים 
והתעוררות נימי העצבים-המניעים, שהיא גורמת, וכיוצא באלה, אלא 
הגדרה זו היא כעין סימן בעלמא 3). רק גלינוס (מאתים שנה למספר 
הנהוג) היה הראשון בין חוקרי האומות,| שעלה הדבר בידו להחליש 
את הדעה המוסכמת על-דבר מציאות הנפש בלב ולקבוע לה מדור 
ברא ש. 


אכן אם כל העמים הקדמונים לא נתנו ערך מיוחד לראש ולא קבעו 
בו מדור לנפש, נתן לו העם העברי ערך גדול ביותר, וחד בו גם מקום- 
מושב לה. 


במדרש (משלי בתחלתו) יש פלוגתא בין ר' אליעזר ור' יהושע: 
,היכן היא החכמה מציה? ר' אליעזר אומר בראש, וֶר' יהושע אומר 
בלב", קצנלסון משער, שרבי יהודה הנשיא, מחבר המשנה, בן דורו של 
גלינוס, כבר החזיק בדעת החכם הזה כבדעה שאינה מוטלת בספק כלל, 
והוא חושב את הראש למקור הנפש המשכלת. הוא מביא ראיה לזה 
(יבמות ט'; מנחות ט'), כי בשעה שרבי מתרעם על ר' לוי על ששאל דבר 
שלא כהוגן, הוא אומר: ,כמדומה לי, שאין לו מוח בקדקד". 


לדעת אבן-עזרא, נַתַּן בכתבי-הקרש ערך חשוב ביותר לראש 





1) ראה כוזרי, מאמר ב' נ"ד, ועין זסעתן תו %6ת0ות0650-זט)[טא ,4[ה8ש][116 .ט .זך 


.4 .5 ,שתט[16%6ש%תם תס6הסו[זט+הת 


5) אכן מדברי התלמוד (סנהדרין ס"ה ע?ב) נראה בכל-זאת, שהעמים הקדמונים 
חשבו במדה ידועה את מקום הנפש ברא ש. ובעלי-אוב, הדורשים אל המתים, היו שואלים 
בגולגולת. גם מן האגדות השונות, שאנו פוגשים בספרות ישראל, על-דבר ענין התרפים 
נראה, שהעמים הקדמונים מנו את הראש למשכן הנפש. על פיהם נעשו התרפים על דרך זו: 
ממיתים אדם בכור וחונטים את רא שו במלח ובמיני בשמים שונים ומשימים תחת *שונו 
ציץ של זהב או של נחשת ועליו חרותים שמות של כשפים. ‏ את הראש נותנים בקיר 
ומדליקים גרות לפניו ומשתחוים לו. והם היו שואלים אותו שאלות ומקבלים עליהן תשובות 
(תנחומא ויצא, פרקי דר"א ל"ו). 

לדעת החוקרים, היה ענין התרפים באפן אחר. ראה .[60ת6ז2 6ת16278:50 ,808ו2ה86. 
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מן המוח שבראש. הראשונות תלויות בחלק התחתון של המוח, והאחרונות 
בחלק העליון שבו. על יסוד זה בנה הפרינולוג המפורסם גל (במאה 
הי'ח) את שיטתו על-דבר ,תורת הגולגולת". הוא יעד לכל חלק מחחלקי 
המוח פעולה קבועה וקצובה, הגורמת לדעתו לכל פעולות האדם ונטיותיו 
(שיטה, שנחשבה בעיקרה בעיני חכמי דורו כהַָפותיזה, עד שבאו 
חכמים אחרים (07:6066 ואחריו (86), הרחיבו והעמיקו אותה ונתנו לה 
צורה מדעית מדויקה 1), והנה תמצית הדעה הזאת אנו מוצאים גם אצל 
איזו מן המקובלים. גם הם האמינו, | שיש מקום בראש, או במוח, לשני 
הזרמים, ‏ הרוחני והאַנימלי, או בלשונם ,לנפש האלהית ונפש 
הבהמית, המשפיעות על הגוף, כל אחת על-פי דרכה, השפעה תכופה 
ותמידית, והן יסוד ושרש כל פעולות האדם ועלילותיו. וכל המדות, 
התכונות והנטיות, | שאפשר להכיר באדם, בין המדות המוסריות או 
האלהיות, ובין הנטיות האנימליות או הבהמיות, כָּלן מוצאן מן 
המוח. ,כל התאוות והתפארות וכעס ודומיהן הן מהנפש הבהמית... והחכמה, 
הבינה והדעת הן מהנפש האלהית" ;). 


את הערך הגדול, שנתנו בעלי הסוד למוח בתור משפיע דעת ושכל 
על האדם, נראה מכמה מקומות שבספרי בעלי המסטורין. ,מחללא תליתאה 
דגולגלתא -- כותב הזוהר - נפקין אלף אלפין אדרין ואכסדראין, דדעתא 
שרייא עלייהו ודרי בהו".. ) ,דעת נהור ואתפשט במוחא"+). 
,חכמתא עילאה אקרי מוחא עילאה". ,חכמה, בינה ודעת הן 
המוחין שבתוך הגולגלתא". ,מוח נקרא חכמה, גם בינה ודעת" 
,בחללא דגולגלתא קרומא דאוירא דחכמה עילאה דלא פסק.. והאי 
קרומא אתחפייא על מוחא, דאיהו האי חכמתא סתימאה"*) ועוד 
בכמה מקומות. 

אבל חכמי ישראל וביחוד בעלי-הסוד לא הסתפקו בסגולות המיוחדות, 
שיחסו לראש או למוח, אלא גם חשבו אותו למקום משכן הנפש. אבןך- 
עזרא כותב: ,כונת הנביא במליצתו: ושמחת עולם על ראשם (ישעיה 
ליה יי כי כח הנשמה בראש" ובזוהרי ,מחללא תניינא (דגולגלתא) 
מתבקע ומתפשט חד מבועא אחרא.. דזמין קב"ה לאתבא רוחיה ליה 
ולשרייא ביה"..6). ,במוחא אתפשטא נשמתא" ,הנפש היא המוח"?) 


1) 6תת560606[|6 .ט₪ תזות16) ת6ת38[1'50) 467 שתט!!516ז3 ,150018 
5) תהניא פרק ט. 

3) זוהר, נשא קל"ו. 

4) שם, האזינו רצ'א. 

5) שם, שם. 

6) שם, נשא קל;ו. 


7) ספר רזיאל, ד?ה: זה סדר שנושן, 


22 מרדכי טייטלבוים 





נראה הדבר, שהמקובלים המאוחרים השתדלו לברא לעצמם איזו תיאוריה 
על-דבר פעולת המוח והשפעתו על רצון האדם ונטיותיו. ואם אמנם רחוק 
מלבי הרעיון %החליט, שבעלי הסוד המציאו איזו שיטה בתורה זו- 
כי- בכלל' אין אנ" מוצא" אפילו אצל בחירי בעלי-המחקר שבין המקובלים 
את הכשרון ואת האפשרות ליצירת שיטות מסודרות, אף בדברים שהיה 
להם עיקרה העסק בהם ומה-גם בדבר, שבכל-אפן לא יכלו לדעת ממנו 
אלא ידיעה שטחית בלבד, כפי שהוכחתי זאת במקום אחר (הרב מלאדד, 
ח"ב, עמ' 26-28) -- מכל-מקום אין לכחד, שמקצת מקובלים כָּוְּנוּ בדבר 
זה במדה ידועה לאיזו עיקרים שבשיטה הפרינולוגית של גל (ַג0) 
וחבריו. 

הפרינולוגים מוצאים, שהפעולות האָנימליות והרוחניות שבאדם, מוצאן 


| באכילת יצורים טמאים ואסורים. ידיעה הגונה באנטומיה מוצא פרנק גם בתל מוד (חולין 
פ"ג), בדבר ,ניקב קרום של מוח" (הק בל ה, עמ' 66). 

ראוי לצין, | שבשיחה, שהיתה פעם ביני ובין הד"ר קצנלסון על-דבר ידיעת חכמי 
התלמוד בתורת הרכואה, הגיד לי ק., שידיעתם בתורת האנטומיה היתה, לפי מצב התורה 
הזאת בימים ההם, הגונה ומספקת. ולפיכך, הוסיף, סובר הוא, שבמאמר המשנה ,נטלן הכליות 
כ שרה" (חולין ג"ד) נפלה טעות, וצרי להיות או ,נטלה ‏ הכל יה", כלומר אחת 
מהן, או נטלה ‏ ,א חת הכליות?, מפני שלא יתכן הדבר לדעתו, שחז"ל לא ידעו, שבהעדר 
שתי הכליות, בין באדם ובין בבהמה, ,אין כמוה חיה" וטרפה היא. ואולי הרגיש גם 
הרמב"ם בקושי הזה, בענין גבטלו הכליות, ולפיכך כותב הוא, בשעה שהוא מוגנה את 
שבעים מיני הטרפות (תחת י"ח, שהן על-פי המשנה והבריתא): ,אין להוסיף על טרפות אלו 
כלל... ראפל ל בור דיע 7 בג מיד ריך הר פי אוהי שי או וט רפהל ה,כורות", (ל ד תת חק תל 
הל' שחיטה פרק י/ הל' כ"ב וילג). 

רובין מלער, שמוחא דהדוכרא ונוחא דנוקבא אצל המקובלים (בזוהר: 
מוחא סתימאה אתתקן בדכר ונוקבא) מתאים עם התיאוריה של המלומד האנגלל 80ט[] )ספסא, 
המחליט, שבמוחו של אדם יש צד זכרי וצד ‏ נקבי, אשר בהזזוגותם יחד יולידו 
מחשבות, רעיונות והרהורים (פ5ות8010ז 1\8ת6). אכן לדעתי, קרוב הדבר, שגם החוקר פלוד, 
כמו המקובלים בכלל, בנה פחות או יותר את שיטתו זו על יסוד מיסטי, כי גם הוא, כמו 
חכמים אחרים בזמנו ושלפני זמנו, נטה במקצת אחר תורת הסוד והאלכימיאה, כנראה 
מספרו האחרון 11058168[ הות500ס!ותק. (ראה .187 ,ת116ןזת56 6ה1560ת0500!ותק 676ת4161] ,לותפ161 
8 ,תשנַתווזס+ט18עם). ובעלי הסוד והאלכימיים האמינו,| שבכל המציאות מזדוגים שני יסודות, 
יסוד זכרי ויסוד גקבי. וכשם שהזוהר וגדולי בעלי הסוד מצאו, ש,בשעתא דעתיקא 
קדיעא בעא לאתקנא, כלא אתקיים בדכר ונוק בא" (וקרא, ובאדרא זוטא, האזינו), 
ככה מצאו גם חכמים שונים, לפ" דעת החוקרים, עד הזמן האחרון, שכל הטבע בכללין 
ובכרטיו מיוסד על הזווג הזה, זווג זכר ונקבה. 


קרוב הדבר, שמציאות זכר ונקבה בטבע הדומם נתקבלה על דעת האומה העברית 
עוד בתקופת התנאים והאמוראים, ובבראשית רבה (שהוא העתיק ביותר מבין 
שאר חלקי המדרש) כבר נמצא ענין הזווג באילנות, ומסופר שם על-דבר תמרה שלא היתה 
עושה פרות, ואמר דקלי אחד, שדקל זכר היא רואה ביריחו ומִתאַיּה לו, ובאו והרכיבו 
אותה בו ועשתה פרות (בראשית רבה פמ"א). וראה פסחים בענין הרכבת הדקלים בי"ד 
בניסן, ,דמנחי כופרא דוכרא לנוק בא" (ג"ו ע"א). 

הקוראן מוצא זווג זכר ונקבה גם בפרות האילן (פרק י"ג). 
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פיסטוריוס, ויין; קירשיר ועל ידיהם לבשה תורת הסוד במקצועות 
שונים צורה מדעית חשובה ו). לא פה המקום לחקור ולבאר הסבה, שהביאה 
בעת אחת חבורה שלמה של חכמים, המפוזרים פה ושם בפנות עולם, 
לעסוק ולחקור במקצוע מוזר להם בהחלט, כתורת הסוד של היהודים, שרק 
שנים או שלשה חכמים מאחיהם נסו פעם לעסוק בה עסק עראי בלבד. דבר 
זה הוא מהסינכרוניסמים הנפלאים, שתולדות רוח האדם מלאות אותם, וכבר 
התחקו חוקרים במאה האחרונה על שרשי החזיון היקר הזה ?). אכן לעניננו 
יספיק הדבר %דעת, שהחכמים ההם כבדו ביותר את תורת הקבלה הגו 
בה בשים %ב, וזו שהביאה אותם לעסוק גם בתורת הנפש, מפני 
שהתורה הזאת היא, כפי שאמרנו למעלה, כעין סניף להקבלה, או יותר 
נכון: חלק חשוב ממנה. אמנם מתוך הספרים, שנתפרסמו על-ידי החכמים ההם 
בתורה זו, אפשר לראות, כי לא תמיד עלתה בידם להשתחרר לגמרי 
מחזיונות ורעיונות דמיוניים וחלומות מיסטיים שונים. כי תורת הקבלה יותר 
משהיא תורת המוח היא תורת הלב או הרגש, והרגש מושפע מן הדמיון 
הרבה יתר משהוא מושפע מן השכל. מכל-מקום נתנו החכמים הללו לתורת 
הנסתר (וּממילא גם לתורת הנפש, ולכל החקירות והשאלות הנובעות מתוך 
זו ובתוכן גם לשאלה על-דבר מקום מציאות הנפש) קלסתר פנים של 
שיטה ידועה, צורה של תיאוריה מסודרת. 
אכן המקובלים העברים, בני תקופה זו ושלאחריה, לא ידעו דבר או, 
יותר נכון, לא יכלוּ לדעת מכל אותן הדעות שנתחדשוּ בבית מדרשם של 
החוקרים החדשים על-דבר תורת הנפש, והם נשארו אמונים לשיטה המיטפיסית 
של גדולי בעלי הסוד בני המאה השלש-עשרה וראשית המאה הארבע-עשרה, 
לא גרעו ממנה דבר, אבל הוסיפו עליה הרבה דברים, שאינם נכנסים 
בחוג המחקר והעיון כלל, כמו ענין הצרופים והנוטריקון, התופסים 
מקום רחב מאד אצל רוב המקובלים המאוחרים 3). והמקובלים בני ספרד, 
שידעו לשתף את רוח המחקר עם יסודי הקבלה, להכניס ניצוצים של 
פילוסופיה אל תוך הערפל של תורת חנסתר, הם כמעט ספו תמו בעת 


י) פרנק, הקדמה לספר הק בלה. 


+) ארנסט רינן מביא כמה עובדות היסטוריות להוכיח, שבני-אדם, הרחוקים אלו 
מאלו רחוק-מקום ושלא היתה כל התיחסות והתקרבות ביניהם מעולם, באים בעת אחת לידל 
דעה אחת. ובזה הוא רוצה להראות, שהדעות של הבודהים, הפרסים והיונים, 
שנכנסו לתוך תורת הנוצרי והמורות על אי-המקוריות שבתורה זו, אינן קלוטות מתוך, תורת 
אעמים ההם, והנוצרי לא ידע לא את בודהא, לא את צוראסתר ולא את אפלטון, אלא שהוא 
והם התכָּונו לדבר אחד. אכן קצרה דעתו של החכם הזה לתת פתרון מד עי לחידת-עולמים 
זו, ואחרי כמה כרכורים הוא מִסָים את החקירה הזאת ברוח מיסטי, ש,דעות כאלו 
מתגלגלות ועוברות מאדם לאדם באמצעית ,צנורות נעלמים* (מליצה מיסטית 
במלא מובן המלה, והיא נשנית כמה פעמים בספרי בעלי הסוד) על-ידי נטיה סימפטית 
ידועה, שיש בין מקצת בני-אדם* (28 .ק68 ,ש165 66 716). , 

) תורת צ'רופי האותיות, היינו לצרף את האותיות %א על סדר התחברותן 
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מוחין דגדלות, הכונה לנשמה שבמוחי'":) ,משכן הנשמה 
הוא במוח" ). 

ההשקפות החדשות על-דבר מקום מציאות הנפש החלו לחדור אל 
תוך עולם המדע רק במאות השש-עשרה והשבע-עשרה, ובתורת הפילוסופיה 
מצאוּ להן מקום בעיקר תחת השפעת דיקרט., (אבל היו חכמים, שנשארו 
אמונים לדעות העתיקות ביחס למקום מציאות הנפש. עוד החוקר האנגל- 
הופּס (6פפסא, בשנות 1679 - 1649) מחזיק בשיטת אריסטו וחושב את הלב 
לעיקר מקום משכן הנפש, דעה שעומדת בחבור עם הדעה העתיקה על-דבר 
מציאות הנפש בדם :). 

בכלל נתחדשו הרבה דברים בתורת הנ*ש במאות השש-עשרה והשבעי 
עשרה על"-ידי החכמים והחוקרים הגדולים שקמו בזמן ההוא, ושורה שלמה 
של פילוסופים גאוני המדע עסקו בה בשים לב, די להזכיר את שפינוזה, 
ליבניץ לוק, ובמחצית הראשונה למאה השמונה-עשרה גם את יוּם. 
בעיקר צעדה התורה הזאת קדימה עללזידי לוק ויוּם, והם היו כמעט 
הראשונים בין החוקרים, שנתנו דעתם לחזיונות הפנימיים שבנפש, תחת 
שעד זמנם היו החכמים עסוקים בעיקר בפעולות הפיסיות החיצוניות שלה 
או סתם בשאלה המיתפיסית על"-דבר מהות הנפש (החקירה על-דבר 
מהות הנפש במובן זה העסיקה גם גדולי חוקרי ישראל כרס'ג, רשב"ג, 
רמב"ם, קרשקש ואחרים), גם ליבניץ הקציע מקום רחב בספריו לחקירה 
זו, | הוא מרבה להעמיק ולחקור על-אודות הקשר שבין הגוף והנפש והיחס 
שביניהם. בדבר זה סלל לו ל%יבניץ מסלה חדשה, וזה שהביאו בסבך 
של משאזומתן ולידי וכוחים שונים עם חכמי דורו, ובעיקר עם המלומד 
הצרפתי בִּיל (86/6), לִיבניץ מכיר בעצמו את הקושי שבשאלה זו+) אבל 
אינו מיאש את לבו מלפתרה כראוי. גם ההבדל שבין הנפש המשכל%ת ובין 
הנפש הבהמית העסיק אותו ביותר (מקצוע שגם לוק מעמיק חקר ב6. 

בעת ההיא נראתה גם שאיפה גדולה מצד החכמים וחחוקרים המודרניים 
שבין האומות לתורת הקבלה. התורה הזאת, שהצטמצמה בעיקר בתוך ד' 
אמות של הדמיון והמיסטיקה, פלסה לה נתיב גם אל תוך עולם המדע 
והפנתה אליה את תשומת-לבם של חכמים כקורנֶיליוס, אגריפ, 


שה ---===שען 


בא יצ ריהת חיקם, 

5) אבן שואב, וחי. 

3) עין 6ותק50ס[:תק ע06 6שת8זתת 6גכ (6בתט/\ .ץ\ וראה גטם בספרו השני של מחבר זה 
.6 ,515 256010816 467 6155תטע1) 

+) במקום אחד כותב % יבניץ: ע826 ה10 8[5 ,ת16]ַטה[ט2תו6 ת1316] ת06 תו 6+כעטג[ש תסןע 
תסט ת160 46עטש ,תת2698 ת6את06ט2הסת ת6ק?46 תט 56616 ת6ת150ש2 שתט0תופז6/ 816 זסכעש היית 
68/טה ותט ,|[1110+6] ת[%56 ת18 ת10 תת66 ,0676ש6[ת58650טהתו( ת166] 6ת01/16 085 תג ות6ט6ת 
6 9%50ת626 בתט תת%8 ת6עתת0!ז6כחתוה 5606[6 016 תו 85ש6% "46:00 ע06 ₪16 ,ת8626 ש2 ע087026 
(19 1115 ,ת16)וה56 6ה5071560ס!ותק ,2ותפו6,]) "ה58חסע 
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גם הקבלה הצעירה, שהתפתחה ביותר במאות האחוונות כ 
החסידות, גם היא לא חדשה דבר ביחס לתורת הנפש, אף-על-פי שעניני 
הנפש נחשבו בין המעלים שבמקובלים-החסידים לאחד מעיקרי ‏ תורת 
הסוד ותפסו מקום חשוב ביותר בספריהם, | טובי המקובלים-החסידים בני 
התקופות האחרונות מצאו אמנם בחקירה זו על-דבר מקום מציאות 
הנפש ענין נכבד לענות בו, אבל כרבותיהם וחבריהם המקובלים, תלמידי 
בית-המדרש של האר" לא נסו להתחקות על שרשי השאלה הזאת 
באפן מחקרי והגיוני, ‏ ולפיכך כל החקירה על-דבר מקום מציאות, הנפש 
בתוך אברי גוף האדם אינה מוצאת גם אצלם כל בסיס מדעי וכלה בנוית 
על יסוד אליגורי-סודי בלבד. % 

נשאר לנו עוד להכיר את דעת אבי תורת חב*ד, היא דעת. הרב 
רבי שניאור זלמן מלאדי., בעל התניא, ביחס לשאלה זו על-דבר 
מקום מציאות הנפש לנו נכבד הדבר ביותר, | מפט ‏ שהרב 
מלאדי נחשב, ובצדק, לאחד מראשי המעמיקים בקבלה המחקרית, במחצית 
השניה למאה השמונה-עשרה, והוא שהטביע במדה ידועה את חותם \ הפילו- 
סופיה על תורת חב*"ד. ועוד יותר, מפני שמתוך תורת חב"ד נשקפת לא 
דעת הרב מ%אדי בתור דעת יחיד בלבד, אלא גם דעת חלק מסוים 
מן האומה העברית, כתלמידיו, אנשי-סיעתו ומעריציו הרבים 1), שבתוכם 
נמצאו אנשים, אשר בצרו להם אחרי"כן מקום חשוב בעולם המחשבה 
החסידית 2). 

הרב מלאדי היה דורש וחוקר הרבה בדבר ענין הנפש בכלפ 
יותר משעשו זאת שאר המקובלים שלפניו. החקירה הזאת היתה מסוגלת 
למשוך אחריה את לב הרב מלאדי יותר משהיתה מסוגלת למשוך אחריה את 
לב יתר המקובלים, מפני שתי תכונות שהתמזגו באיש הזה יחד, תכונת 
חוקר-מאמין ותכונת מקובל. כחוקר בחקירה האלהית במובן דת, 
בהכרח שהשאלה על-דבר הנפש יכלה להעסיק אותו ביותר, מפני שענין 
הנפש הוא היסוד %עיקרי האמונה הישראלית, כמ ביחס לשאלהה על-דבר 
ידיעה ובחירה, שכר ועונש וכיוצא באלה (סבה, שהביאה בעיקר 


ווייס (דו"ד ח"א עַמ' 112) מוצא רמז לגלגול הנשמות באַוְנגליון (מת, י"ד ב)4 
אולם לדעתי מרומז שם סתם לת חית המתים. אכן אפילו אם נסכים, שהכוגה שם היא 
לענין הג שמה, אז קרוב יותר ל,ת חית הנשמות" מאשר ל,גל גול הנשמות", שהיא על- 
פי בעלי הסוד המדרגה הראשונה מיד אחר גלגול הנשמה (ראה משגנת חסידים, מסכת 
תחית הנשמה אבל גם דבר זה לא גראה לי, מפני שענין ,תחית הנשמה" נולד, כנראה, 
בזמנים המאוחרים, כמה מאות שנים אחר האונגליון. 

י) כבר ברבע השלישי למאה השמונה-עשרה עלה מספר חסידי חב 'ד, לפי דעת 
כותבי קורות הדורות, לשמונים אלף ולדעת אחרים גם למאת אלף איש. -5[ 86% .065 ,%105% 
(115 ,11 ,תִ06ט 667 16ת26%0(16 ,27842) .50 ,9 ת66ו[16 

5) כגון ר' אהרן הלול משטראשילה, ר' יצחק אייזיק הלול מהומיל, .ר' נחמיהף 
מדוברובנה, ר' זלמן זיזמיר, ר' זלמן ריבלין משקלוב, והרבה כיוצא באלה. 
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ההיא, ואלו המעטים שנמצאו עוד פה ושם קרוב לתקופה ההיא בספרד, 
מקום צמיחת הקבלה בראשונה, גם הם היו שקועים בדמיונות וחזיונות 
ולא הרו ולא הגו שום דעות חדשות, ובכלל לא השתדלו להעשיר את 
ספרות הקבלה בספרים חדשים, אלא הסתפקו בעיקר בפָרושים וּבָאורים 
לספרי המקובלים שקדמו להם. באפן זה לא נתחדש עללידי המקובלים 
ובעלי הסוד שום דבר של ממש, לא בתורת הנסתר בכלל ולא בתורת 
הנפש בפרט, ואפילו קו אחד מן הדעות הפילוסופיות הנאורות של החוקרים 
בני דורם לא חדר אל תוכם. אין צריך לאמר, שקבלת האר"י וגורי 
האר"י, שהיתה כְלָה סודית ואליגורית, לא נתנה דעתה כלל לחקירות מדעיות 
על-דבר תורת הנפש, אלא עסקו בעיקר בסודות הנפש, ברמזים ורזים 
של הנשמה, כ,גלגול הנשמות" (006ק6ס8), | ,ע בור הנשמות" 
(63610ה6750608ק5) -- דברים שגם קצת מהחוקרים, בין מהעתיקים ובין מהחדשים, 
האמינו בהם, ביחוד אלו שהיו נוטים למיסטיציזמוס !), ,זווג הנשמות", 
,ירידת הנשמות", ,עלית הנשמות, ,מ עבר הנשמות", ,ת חית הנשמות" 
וכיוצא באלו ;). 


ן במלים, כפי שהן לפנינו, כי אם לצרפן עם אותיות שלפניהן ושלאחריהן ובאפן זה %ברוא 
מהן מלות אחרות בעלות הוראות אחרות, כבר נזכרה בתלמוד (ברכות ג"ה): ,יודע היה בצלאל 
לצרף האותיות שנבראו בהן] שמים וארץ?. גם בס' יצירה (פ"ב מ"ה) נזכר ענין זה. 
ואפילו חכמי ישראל, שאיגם מתחשבים על ה מקובלים, כהראב"ע, בעל הכוזרי וכיוצא 
באלו, מרבים לדבר על-דבר האותיות שבתורה וצרופיהן. אכן מימות הארי ואילך 
נתפשטה התורה הזאת ביותר בין המקובלים, והם נתנו לה ערך חשוב מאד. עד שגדולי 
תלמידי הבעש"ט ותלמידי-תלמידיהם מצאו, ש,כל שנויי הפרטים שבכל עולם ועולם ושנויי כל 
הקורות בחלופי הזמנים, הכל מ שנויי צרופי האותיות? (אגרת הקדש). העניך 
הזה נעשה בתקופות האחרונות ליסוד ושרש הקבלה ה מע שית, כקמיעות, לחשים וכיוצא 
באלה. (עין על-דבר ערך האותיות וצרופיהן אצל המקובלים, גם בפרדס פ"א. אור 
תורה, נח. פרי הארץ, וגש). 

מדבר ‏ הגוטריקון (ברומית תשסותג)סת), והיא כתיבה קצרה על-ידי ראשי-תבות 
או מלים מורכבות, כבר נמצאים רשמים בכתבי-הקדש (ראה לדוגמא הוראת השמות חוה, קין, 
אברהם וכיו"ב. בראשית ג', ד' |ו'). ובתלמוד ומדרשים נדרשו הרבה פעמים דברים עַל-פי 
נוטריקון (עִיןן שבת ק"ה. מדרש בראשית מ"ט ד'). לפעמים יסדו חז"ל גם דברי הלכה על- 
פי נוטריקון (מנחות %"ז, כלאים פ"ט ח'). בעיקר השתמשו ה מקובלים בנוטריקון, והוא 
נכלל אצלם במדת הרמז שבפרד"ס חכמת הנסתר (על-דבר פרטי תולדות הנוטריקון ואפן 
התפשטותו עין] היילפערן במבוא לס' נוטריקון ובמבוא הירושלמי לרלז 
פראנקל עמ' קמ"ב). 

+) קצת חוקרים מוכיחים, שעוד במאה הי"ח היו חכמים בין האומות, שהאמינו 
בגלגול הגפש. גם מתוך דברי ליבניץ אפשר לשער, שבזמנו התקימה אצל קצת 
חוקרים הדעה הזאת, אכן הוא לא הסכים לה. ובשעה שהוא מדבר על-אודות שיטת האַטומיסטים 
ובטולה, הוא אומר בין השאר: ,דבר זה יכול להכניס ספק בלבנו, אם אין כחות הנפש 
עוברים מגוף אל גוף, שהיא אחת עם גלגול הנשמות, דעה שבעצם היא רחוקה מן 
האמת?... .(45 ,]!1 ,1 ת6אוזת50 6ת6פותקספס!ותק ,2וחפ61]) 

%) פרטים על-דבר ענינים אלו עין בס' מ שנת חסידים, מפתח הנשמות, סדר נשים. 
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ררה 
במוחין שבראש"ו) ,החכמה היא בנפש האלהית שבמוח" ) 
.(לפעמים מוצא הוא, שגם עצם הנפש הוא מן המוח, ,מוחא עילאה", ו,כל 
הנפש, רוח ונשמה.. נמשך ממוח העליון"%). 

לדעה זו על-דבר מקום מציאות הנפש במוח הגיע הרב מלאדי, 
כפי שאפשר לשער, לא באפן אַפְּרְיוּרִי, אלא באפן אפוּסְטָריוַךִי, 
מפני שהשכל והדעת וכל המושכלות העיוניים מתיחסים כרגיל למוח, לכן 
האיש החושב את השכל והדעת *סגולות היותר נעלות והמוצא ש,עיקר 
הנפש הוא השכל"4) קבחכמה שורה בחינת | אין-סוף"5) ו,עיקר 
מקור ושורש כל המדות הן חכמה, בינה ודעת"6), בודאי שאיש כזה 
ימצא את המוח (כמו כל המקובלים וגדולי החוקרים בישראל, כפי שראינו 
;מעלה) לאבר המסוגל ביותר להכיל בתוכו את הוד רוממותה של הנפש. 
ואנו רואים אמנם, איך הרב מלאדי מנשא את ערך המוח ונותן לו חשיבות 
יתֶרה. ,בחינת המוחין שבראש היא ברום המעלות מכל הכחות"?), 
ו,הארת המוחין היא יותר מעולה מהארת המדות"%) גם היראה, 
יראת אלהים, שבני-אדם רגילים ליחסה ללב, מקור הרגש, גם היא אינה 
לדעת הרב מלאדי אלא ,במוח ובמחשבה"%). ובכלל מוצא הרב מלאדי 
את המוח ל,מושל ושליט על כל האברים" ואפילו בשעה שהוא מיחד מקום 
מושב לנפש בלב (ואמנם רק לגרועה שבנפשות, - לנפש הבהמית), 
ומא הוא' קובע ‏ לה שם. רק/ דירת' ארעי," ובמוחה דירת | קבע, 
וכותב: ,מקום משכן הנפש הבהמית היא בלב, ומהלב היא מתפשטת 
ועולה להמוח שבראש"19) 


1) תניא, פרק י"ח, 

3) שם, פרק י"ב, 

3) שם, פרק ב'. 

%) תורה אור, מקץ. 

5) שם, מגלת אסתר. 

66) אגרת הקדש. עלידי זה זכתה שיטתו של הרב מלאדי לשם חב"ד, שאותיותיו 
הן: ראשי תבות: חכמה, ביגה, דעת. 

הדעה, שהבינה והדעת הן השליטות על הלב ועל ההפעליות שבלב, או המדות, 
נתקבלה אצל כמה חוקרים. וילש גם שמוצאים סגולה זו כעין סגולה מיוחדת לעם ישראל, 
עם-הרוח. אכן שפינוזה כחוקר וכיהודי, למרות שהוא נותן ערך גדול ביותר 
לתבונה ולשכל, מוצא בכל אלה, שלא תמיד יכולים הם לשים מתג ורסן בפי ההפעליות 
(אפפעקטע) והתאוות של האדם, ומס"ם ש,אלו שמצירים להם בדמיונם את האפשרות להביא את 
ההמון לידי מדרגה, שיוכלו לחיות על-פל דוגמת הת בוגה בלבד, אינם אלא טועים" 
(5 8 5ש0ן0ו[0 178610685, ועין אית יקה 0 4, בהערה. שם, ט, 42 בהערה). 

7) סדור הרב, שער התפלין. 

68) לקוטי תורה, תבא. 

9) תגניא, פרק ג',. גם הר"מ קורדיבירי מוצא, שהיראה העליונה מקומה במוח, 
אוצר הלכל (פר ד ס, ערך הפנויים). 

0) עם, פרק ט, 
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את רוב גדולי החוקרים והפילוסופים שבישראל בכל העתים, מימות פילון 
האלכסנדרוני עד ימות מנדלסון, ובתוכם גם רבים מגדולי חוקרי האומות, 
לידי חקירה זו). וכמקוב?, המאמין לראות, ככל המקובלים ובעלי הסוד, 
באברי האדם ,דוגמא דלעילא", ,דיוקנא דמהימנותא", היתה גם אצל הרב 
מלאדי שאיפה אינטָנסיבית לעשות את האברים קדש ולמצא מדור לנשמה, 
נשמת אלהים, בתוך אברי גוף האדם, 

אבן" למדרת "כל אלה לאיי"כבש ל הינט הדב ימ לא די ררך., ‏ אדסת 
בשאלה על-דבר מקום מציאות הנפש. הוא אחז בחקירה זו, כמו בהרבה 
ממחקריו, באותה הדרך שסללו לפניו המקובלים והחוקרים הדתיים העתיקים 
שבישראל :), וכלל בתוך משנתו כמעט את כל דעות בעלי הסוד והמחקר 
שקדמו לו, אלא שבאפן הדרישה בענין זה נבדל מאפן הדרישה שלהם. 
וכמו שדרך למודו בכלל אינו לא מחקרי בהחלט ולא סודי בהחלט, 
אלא תערובת של מחקר וסוד, כפי שהראיתי על זה במקום אחר, ככה 
גם ביחס לשאלה עלידבר מקום מציאות הנפש משמשים אצלו המחקר 
והסוד בערבוביה,. ‏ יש שאיזה רעיון מחקרי מבהיק בוקע ועולה אצלו 
בענין זה, אבל פתאם כמו עבים יכסוהו והוא לוטה כְלו בתוך ערפלי הסוד 
וההסתר. לפעמים משולב אצלו הענין בדבר מקום מציאות הנפש גם אל 
ענינים שאין להס אלא תכונה דתית-מע שית בלבד?). הרב מלאדי מוצא 
פעם את ,משכן הנפש ב%ב, בחלל הימני, פעם ,בחלל הש מאלי" :) 
פעם ,במקום מלא דם" ופעם ,במוחין שבראש", ובאחרונה גם ,בכל 
האברים" בכלל, עד שקשה לנו לעמוד על סוף דעתו ולברא לעצמנו איזה 
מושג ממשי על-אודות דעתו המוחלטת בענין זה. אולם למרות כל אלה 
נראה לנו ברור ומפורש ביותר, שהרב מלאדי רואה בעיקר את המוח 
כמקום מדור לנפש. הוא כותב: ,מקורה והשראתה של הנשמה כָלַה 





1) ראוי להעיר, שרוב חקירות חכמי ישראל הקדמונים, שהיו להרב מלאדל לעינים 
במחקריו, ‏ לא הין תמיד מקוריות ונובעות הן על-פי-רוב מספרי חכמי האומות העתיקים. 
כזאת קרה גם *חקירה זו, שאנו עסוקים בה הפעם. עוד במאות הראשונות לספה"נ כבר עסקו 
טובי חכמי ישראל בספרל חכמי האומות, כספרי הסוריים, הפרסיים וכו'. אחרי-כן, למן המאה 
התשיעית, היה העסק בספרי חכמי האומות נפרץ ביותר בין חוקרי ישראל. הראשון לכל 
חוקרי ישראל בימי הבינים, ‏ ר' סעדיה הפיתומי, שברא שיטה שלמה ומסודרת בפילוסופיה 
הדתית, שאב את רוב ידיעותיו מן הספרות הערבית. כזאת עשו גם יתר טובי חכמי ישראל, 
כגבירול ואחרים. (עין] דרברי ימי ישראל לגרץ, חלק ג' עמ' 265, ובהערת 
הרכבי שם) 

5) ראה תניא, פרק ז/. 

3) הרב מלאדי, וכמוהו גם מקובלים אחרים, מחלק בין חלל ה ש מאלי שבלב ובין 
חלל הימני שבו. ,מקום משכן הנפש הבה מית הוא בחלל שמאלי שבלב, ומקום משכן 
הנפש האלהית בחלל הימנ:י" (תניא פ"ט). בכלל נותנים חז"ל, וביחוד בעלי הסוד, ערך 
חשוב לצד ימין, ולהפך ערך שפל וגרוע לצד שמאל. ,הרע הוא בחלל ה שמאלי 
והטוב בחלל הימגני" (שם, פרק י"ב, ועין תגבחהומא שמות סי' י"ח. יומא ט", זבתים 
ס"ב. זוהר נשא קכ"ט ועוד מקומות). 


ע. נ. פרענק. 


לתולדות היהודים בנסיכות ורשה. 


(ממקורות ארכיוניים), 





סקירה כללית. 


לפי הברית שנכרתה בטילזה ביום 25 ליוני 1807 בין נפוליון הראשון 
ובין אלכסנדר הראשון קיסר רוסיה, נקרעו מאת פרוסיה מקצתם של 
המחוזות, אשר קרעה זו מפולין בשעת החלוקה השניה והשלישית של 
פולין 1). מן המחוזות האלה, מלבד העיר דאנציג וסביבותיה, שהיתה לעיר 
חפשית, ומחוז ביאליסטוק עם העיר, שָנִּתְנוּ לקיסר רוסיה, יסד נפוליון 
ממלכה, אשר קרא אותה בשם ,נסיכות ורשה" ונתן אותה לפרידריך אוגוסט 
מלך סכסוניה לאחוזת-עולם. 

ביום 22 ליולי 1807 נתן נפליון לנסיכות זו קונסטיטוציה, שלפיה 
בטלו הזכיות המיוחדות של בני המעמדות השונים וכל התושבים בלי שום 
הבדל נשתוו בזכיותיהם. ומשום שהיהודים לא יצאו מכלל התושבים, בטלו 
ו כל ההוקים, . המבדילים, בין הגוצרים , ובין | היהודים,.. בטלה. . להלכה 
ולא למעשה. השרים ששלטו במדינה, אשר עליהם היה להוציא לפעולה 
את חוקי הקונסטיטוציה, התאמצו לבטל את החוק של שוי-הזכיות בנוגע 
לתדים ו וגם = היהנדים = בעצמם,, לא רצנ בשווי-זכיות. גמור.. השברים לא 
הבינו כלל, שאפשר להשוות בעניני הזכיות לתושבי הארץ הנוצרים את 
היהודים, שהם נבדלים מן התושבים האלה בדתם, במדותיהם ומנהגיהם, 


1) ממלכת פולין נתחלקה שלש פעמים בין הממלכות שכנותיה. בשנת 1772 קרעה 
ממנה רוסיה את רוס הלבנה, אוסטריה -- את גליציה, ופרוּסיה -- את פומוריה (הגלילות שעפ 
גדות הים). בשנת 1795 קרעה ממנה פרוסיה את הגלילות פוזנה, גניזנה, קאליש שיראדז, 
לנטשיץ, | טשנסטוחוב, טורן ודאנציג, ורוסיה -- את המדינות אשר בתוך הגבול היוצא 
מקוּרלנדיה ויורד על יד פינסק, מדינת וולין ועד גבול גליציה. בשגת 1795 נתחלקה בין 
.אותן הממלכות שאריתה של הממלכה הזאת: אוסטריה *קחה לה את קראקה ואת המחוזות 
אשר בדרומה של פולין, פרוסיה -- את ורשה ואת המחוזות שבמרכזה של המדינה, ורוסיה -- 
.את כל מדינת ליטה. 
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דעתו זו של הרב מלאדי על-דבר עיקר מקום מציאות הנפש 
במוח מוצאת לה הד גם בספרי גדולי תלמידיו, וגם הם מוצאים את 
המוח כמקום מדור הנפש. 
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הותר ליהודים לדור, אסור היה להם להתישב יותר מחמש משפחות בבית 
אחד. את הדירות מותר להשכיר ליהודים אך לשנה אחת (בכדי שאפשר 
יהיה לגרש לאחרי שנה את היהודים גם מן הרחובות, שבהם יתישבו מחדש). 
אחר-כך נגזר ‏ גם על היהודים שבשאר הערים לדור רק ברחובות 
שהוקצעו להם. 

באותה השנה (1809) נספחה גליציה המערבית לנסיכות ורשה, וגם 
שם הונהגה ‏ הקונסטיטוציה של נפוליון, אך נספחה עליה הוספה, שלפי 
פקודת מלך סכסוניה, אין החוק של שוי-זכיות נמתח ,לפי-שעה" על 
היהודים. 

היהודים| מצדם השתדלו לפני השרים השליטים וגם לפני המלך, 
שיעשו להם הנחות, והשתדלותם לא הועילה. באותה שעה התאמצו להשתמט 
מעבודת הצבא והצליחו, אף-על-פי שלפי החוק היו מחויבים לעבוד בצבא 
ככל שאר התושבים ובעד כל יהודי מבן כ"א ועד כ"ח שנה שהשתמט 
מעבודת-הצבא היתה הקהלה מחויבת לשלם אלף זהובים קנס. 

לבסוף השתדלו היהודים לפני מיניסטר-הצבא, הנסיך יוזף פוניאטובסקי, 
לפטור אותם מעבודת-הצבא ותחתיה יעלו לקופת-הצבא סך 700.000 זהובים 
לשנה. ‏ ,הדוכס החסיד" - כך| קראו היהודים בכתביהם ל*נסיך. יוזף 
פוניאטובסקי - הציע את הדבר לפני מלך סכסוניה ובאר, שאמנם עבודת- 
הצבא אינה מקבלת לתכונתם של היהודים, ,הם אינם מוכשרים לתעודה 
הנעלה של אנשי-הצבא וגם הנסיון כבר הוכיח, שאין ל%מסור בידם את 
דבר ההגנה על הארץ בלי זהירות רבה". המלך הסכים להצעה זו, 
וביום 29 ליאנואר 1812 הוציא פקודה, שלפיה נטולים היהודים מכלל 
התושבים, המחויבים לעבוד בצבא. 

אחרי אשר נפטרו היהודים לגמרי מעבודת-הצבא, קצצו עוד יותר 
בזכיות-האזרח שלהם וביום 30 לאוקטובר 1812 יצאה מאת המלך הגזרה 
לאסור על היהודים לעסוק בעְבּוד המשקים ומכירתם בערים ובכפרים מיום 
1 ליולי 1814. 

גזרה זו היתה עלולה להכרית מחיה מפי כמה וכמה רבבות יהודים, 
אשר נתפרנסו בימים ההם מעבוד המשקים ומכירתם, אך לפי-שעה נעצרה 
הרעה, כי זמן יציאתה לפעולה נדחה כמעט לשתי שנים, בכדי שבמשך הזמן 
הזה יוכלו האצילים להכין להם נוצרים ולהכשירם להתקין משקים ולמכרם 
בבתי-החרשת ובבתי-המשקה שלהם, תחת היהודים, אשר עסקו בזה עד אז 
וגם הם, היהודים, ימצאו להם עסקים אחרים ל%התפרנס בהם. 





מכס הבשר. 


מכס הבשר, או כפי שקראו %ו בפנקסי הקהלות ,קרובקא", או 


ע. ג. פרענק 





בשפתם ומלבושיהם וגם במקצועות המחיה שבידיהם. היהודים שאפו לחופש 
הדת ולבטול הגזרות הרעות, שלפיהן נאסר עליהם לדוּר בערים רבות 
וברחובות שלא הוקצעו להם, לעסוק במקצועות מחיה ידועים, והוטל עליהם 
עול כבד של מסים וארנוניות מיוחדים להם. אבל שוי-זכיות גמור רע 
היה בעיניהם, באשר ידעו, שבאם ישתוו בזכיותיהם לשאר התושבים, 
יוכרחו להיות שוים לשאר גם בחובותיהם לממלכה, ואז לא יוכלו להמנע 
מעבודת הצבא, הגורמת לחלול שבת, אכילת טרפות, גלוח הזקן והפאות 
וליָתר עִבָרות שבין אדם למקום. 

השרים הרבו להשתדל לפני מלך סכסוניה ולפני נפוליון, שיבטלו את 
החוק של שווי זכיות היהודים, ולבסוף הצליחו להטות את לב המלך למלא 
את חפצם. ומאשר אי-אפשר היה לבטל חוק מפורש שבקונסטיטוציה, לא 
נשלל מאת היהודים שווי זכיות, אלא נדחה לפי-שעה, וביום 17 לאוקטובר 
8 יצאה פקודת המלך, שבה נאמר, כי היהודים יושבי נסיכות ורשה 
יוצאים מכלל הנהנים מזכיות פוליטיות *זמן של עשר שנים ,בתקוה 
שבמשך הזמן הזה יבערו היהודים מקרבם את האותות, המפרידים כל-כך 
ביניהם ובין שאר התושבים". ליחידים מן היהודים, לאותם שיהיו ראוים 
לכך, אפשר יהיה לתת זכיות פוליטיות גם במשך הזמן הזה. 

באפן שכזה היו היהודים משוללים כל זכיות פוליטיות, למרות שווי 
הזכיות אשר נַתַּן להם, ועד-מהרה התחילו לקצץ גם בזכיות-האזרח שלהם. 
על פי הצעת מיניסטר-המשפטים, לובינסקי, נאסר אז על היהודים לרכוש 
להם אחוזות ,עד שתצא פקודה חדשה" בענין וה. על-פי הצעת מיניסטר- 
הפנים ומניסטר-הפוליציה וחות דעת מועצת-הממלכה יצאה ביום 6 למרץ 
9 פקודת המלך לאסור על היהודים לדוּר ברובם הגדול של הרחובות 
והשוקים בורשה. בכלל הרחובות האלה נמנו גם הרחוב סֶנטורסקה והרחובות 
הסמוכים לו, שבהם ישבו היהודים זה עשרות בשנים. לאָסור זה נתנו 
נמוק, שלא יהיו היהודים יושבים צפופים ודחוקים (!). ו,בכדי שהיהודים 
יוּכחו לדעת, כי הממשלה שואפת שלא להבדיל ביניהם ובין שאר יושבי 
הארץ - נאמר בסעיף ג' של אותה הפקודה - ולמען אשר בני דת היהודים 
ירצו בעצמם להיות ראוים שלא להבדיל ביניהם ובין השאר", הרשות 
נתונה להתיר להושיב בכל אחד מן הרחובות ההם שתי משפחות של 
יהודים, אך בתנאי, שראשי המשפחות האלה יוכיחו, שרכושם עולה לכל- 
הפחות לששים אלף זהובים, שיש להם בנקים ובתי-מסחר, שהם יודעים לקרוא 
ולכתוב פולנית, או צרפתית, או למצער אשכנזית, שהם שולחים את ידיהם 
מבני שבע שנים ומעלה אל בתי-הספר הכלליים ושאינם נבדלים באותות 
חיצוניים משאר האוכלסים. מלבד אלו הותר לדור באחד הרחובות ההם 
ליהודי, המביא תעודה שהוא מלומד או אָמן, וגם %מי שירכש לו קרקע 
ויבנה בית או בית-חרשת ברחוב שהוא רוצה לשבת, או שמיסד לו בית- 
מסח- סיטוני, ובלבד שידע לקרוא ולכתוב פולנית, ישלח את בניו לבתי- 
הספר הכלליים ולא יבדל במלבושיו משאר האוכלסים. ברחובות, שבהם 
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משנת 1788 ואילך הלך מספרם של היהודים בורשה הלוך וגדול. 
הלכו וגדלו גם הוצאותיה של הקהלה, שהיתה מוכרחת תמיד להרבות 
בהשתדלות לפני השליטים, שלא יגורשו היהודים מן העיר כחפץ העירונים 
הנוצרים, ‏ אשר לא פסקו להתאמץ להטות את לב השרים, שינשלו מן העיר 
את היהודים המתחרים אתם, והשתדלות זו עלתה %קהלה בדמים מרובים 
מאד. היא היתה מוכרחת לכלכל גם רבנים, בתי-כנסת-והקדש ולהשתדל 
לפני השלטונות להעלים עין מאלו, כי לפי חוקי העיר אסור היה לאלו 
להתקים בורשה. הקהל, שגם הוא היה קים באָסור, היה מוכרח אפוא 
להתאמץ להרבות את הכנסותיו. הוא שם פניו אל מכס הבשר, שבכל שאר 
הערים היה כלו עולה לקופת הקהל, ובורשה אין לקהלה שום הנאה ממנו, 
אחרי אשר הקצבים הנוצרים היו החוכרים אותו, כי בשעת החכירה בפומבי 
התחרו הנוצרים עם היהודים וידם של הנוצרים היתה תמיד על העליונה, 
כי הם בטחו בכח זרועם וּבפוליציה הקרובה אליהם, שלא יתנו את היהודים 
להעלים את המכס. אמנם לא יכלו לעצור לגמרי בעד היהודים להביא להם 
בסתר בשר מן הכפרים והערים הסמוכים, אך גם מן המכס ששלמו היהודים 
נשאר להם תמיד רְוח לא-מעט, והקהל לא יכול בשום אפן להכניס אל 
קופתו כלום מכל הרְוח הזה, ביחוד אחרי שבשנת 1797 נלקח מידו הנשק 
היותר חד שלו, הוא ה,חרם", שבו היה תמיד רודה בבני הקהלה, כי אז 
יצאה הפקודה מטעם שלטונות פרוסיה, שפל רב, או זקן-הקהלה, אשר יטיל 
חרם, יענש בפעם הראשונה לשלם 50 טלר קנס ובפעם השניה יגורש מן 
הארץ 1), 

ואולם מצב הדברים נשתנה לאחרי שהפרוסים עזבו את העיר, שאז 
עשה הקהל חוזה עם אחד היהודים, שנתחיב לתכור את מכס הבשר 
ולהעלות לקופת הקהל סכום ידוע, בתנאי, שהקהל יטיל חרם על כל מי 
שיביא לו בשר מחוץ לורשה (בשנת 1806 היה חוכר המכס שמעלקי-אהרן 
וואגנר). היהודי היה יכול אפוא להתחרות עם הקצבים הנוצרים ולהעלות 
.את דמי החכירה, בהיותו בטוח, ששום יהודי לא יעלים את המכס. 

עברה שנה והקצבים הנוצרים ראו, שהיהודים שוב עומדים על 
החכירה (משנת 1807 ואילך חכר את מכס הבשר בורשה אחד ראשי הקהל, 
העשיר הגדול, החסיד והנדיב הידוע ר'" בערקא והוא העלה את כל 
ההכנסות אל קופת הקהל), ותמהו, באשר הם בטוחים היו, כי אותו היהודי, 
שחכר את המכס בשנת 1806 והעלה את דמי החכירה, ירבה להפסיד 
צהיהודים לא ירצו עוד יותר להתחרות אתם. . 

חקרו הנוצרים לדעת, איך זה יכולים היהודים לפסוק בעד החכירה 
סכום מרובה על הסכום שהם פוסקים, ולבסוף נודע %הם הדבר. בשעה 
שהם, הנוצרים, חוכרים את המכס, מרבים היהודים להביא* בהעלמה בשר 





1) ה. נוּסבוים: .45 ,(1881 ,8ש528זה/\) 6ןושב52ז3/\ ש ש2706 ב|6ש2 2 6ת62ע"19+0ת 52%106 
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,קרובקא דזובחי זבח", היה קים בפולין למן היום שנוסדו קהלות יהודים 
בארץ זו, ואותו הטיל הקהל שבכל עיר ועיר על בני הקהלה לצרכים 
שונים של הקהלה. מכס שכזה בודאי שהיה נגבה גם מאת היהודים שבקהלת 
ורשה, אשר היתה קימת - כפי האותות שיש בידינו - בכל ימי המאה 
השמונה-עשרה, ואולי גם קודם-לכן, למרות אשר הישיבה בעיר זו היתה 
אסורה על היהודים. ואולם משנת 1770 ואילך עלה באפן רשמי כל סכום 
המכס הזה אל קופת העיר. המַרשלק של הכתר בימים ההם, הנסיך סטפן 
לובומירסקי, אסר באותה השנה על היהודים %דור בורשה ולעסוק בה 
במסחר, באומנות ובמכירת משקים, ומִתּר היה לבוא א% העיר רק ליהודים 
סוחרים סיטונים, שהיו רשאים לשבת בעיר שני שבועות ולמכור את 
סחורותיהם, ליהודים המביאים מכולת לימי השוק, ליהודים הבאים אל 
האצילים, השוהים בורשה לצרכי עסקיהם, ולאותם שיש להם משפטים בבתי- 
הדין בורשה, וגם לנשים יהודיות, הבאות להתרפא אצל הרופאים היושבים 
בורשה. ובכדי שכל היהודים האלה, השוהים בורשה, יוכלו לאכול מאכלים 
כשרים, התיר לשוחט אחד ולבעל בית-אוכל לדור בעיר ונתן בחכירה לשני 
יהודים את הזכות להיות שוחט ולהחזיק בית-אבל. בראשונה שלם השוחט 
בעד זכותו 600 זהובים לשנה. אחר-כך התחילו יהודים להתחרות איש באחיו 
והעלו את החכירה עד כדי עשרת אלפים זהובים לשנה. ראתה חברת 
הקצבים הנוצרים (ה,צעך"), שחוכר המכס מרויח סכומים רבים, וחכרה היא 
את המכס בסך 18.000 זהובים לשנה בשותפות עם איש יהודי, שמעון בן- 
העניך, ונתחַיבה, | שלא לקבל יותר מכפי שמונה זהובים מכל שור שנשחט 
לבשר כשר (מחיר פר שלם בעת ההיא היה בערך 25-20 זהובים). וגם 
חברה זו הרויחה הרבה מאד בעסק החכירה. בעד החכירה של הזכות 
להחזיק בית-אכל שלמו בראשונה אך כארבע מאות זהובים לשנה, ואחר-כך 
שלמו : בעדה 4000 זהובים. ברבות דמי-החכירה נתרבה גס-כן מספרם של 
השוחטים ובתי-האכל. בראשונה היה אך שוחט אחד ובית-אכל אחד. אחר- 
כך היו כעשרה שוחטים וט"ו בתי-א:ל בורשה לבד, חוץ מפראגה, שבה 
החכירו את הזכות ההיא %בד1). 

הגזרה של מכס הבשר הכשר בורשה נשארה בתקפה גם בימים 
שהפרוסים שלטו בעיר זו וגם אחרי שגורשו ממנה בשנת 1806, כי הקומיסיה 
השולטת אז במחוזות שנקרעו מאת פרוסיה החליטה ביום 14 למרץ 18607, 
שפל המסים, אשר הטילו שלטונות-פרוסיה על התושבים, יהיו נגבים לפי-שעה 
לצרכי האוצר. גם בקונסטיטוציה, שַנַּתנה לנסיכות ורשה ביום 22 ליל 
7, נאמר, שאותם המסים יהיו נגבים עד שנת 1809, שבה יתאסף הסיים 
והוא יקבע מסים חדשים תחתיהם. 


1) מתוך ההרצאה, שהגישו הסוחרים והצעכים שבורשה אל שלטונות פרוסיה בשנת 
7 (הארכ' הכללי שבורשה, ,כתבי העיר ורשה? נומר 11255). 
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איזה מחויק קרופקע מהכנסה הנ"ל במעלדט. אונד די קרופקע וואש דאפיר 
קומט ריכטיג בצאהלען ווערט. ובאשר עש פלעגן גוועניגליך בכל שנה 
בימות החורף יהודים ממקומות אחרים נאך ווארשא צו ופראגא ולסביבות 
הנ"ל צו צו פיהרן אווזות מפוטמים שחוטים ומחמת די זאך של מעמד 
ומצב בדבר הקרופקע הנ"ל איז נאך ניט גאנץ לכל אדם בקאנט גווארדן. 
ע"כ בלייבט עש לע"ע נאך ניט פר באטן אווזות שחוטות לכאן צו פיהרך 
באופן זה ווען זיא איין הכשר בריב מאיזה רב אב"ד. או בד"צ מאיזה 
קהלה וקיבוץ של יהודים מיט ברענגן אונד דש זיא די קרופקע דאפון 
לקופת הקהל ריכטיג בצאהלן ווערדן. ווייטר אבר איזט לכל היהודים 
הנמצאים פה ווארשא ופראגא ובטביבות הנ"ל הנקראים וואליע. טשיסטע. 
פולקאב. ושוליצר קאלני הן לאנשים והן לנשים. ילדים וילדות. משרתים 
ומשרתות. והן %תושבים והן לאורחים בתוקף החרם המבואר בסמוך פר 
באטן. ניט בשום אופן הן ע"י עצמם והן ע"י אחרים. לא ע"י איש נכרי 
1 צ"ל. גירי'. דילי" , קלין. בשר. לח, ויבש וקישקיס לחים. .ויבשים ועופות 
שחוטים ממקומות אחרים בהעלמה לווארשא ולפראגא ולסביבות | הנ"ל. 
וואלִיע. טשיסטע. פולקאב, ושוליצר קאלני. | אריין צו ברענגן. | עש פר 
שטעהט זיך פון זעלבשט דש אויך דר גאנצר דרויב מבהמות גסות ועופות. 
והיינו הראש והלשון והרגלים ושאר בני מעים בכל איסור הבשר משחוטי 
חוץ? זענן אונד קיין שום חתיכת בשר מותר איזט בהעלמה אריין צו 
ברענגן לח ויבש גם איזט בתוקף החרם פר באטן אפילו פון קיין היזיגין 
קצב בשתיקה אהנע קוויטליך הן קודם ניקור הבשר והן לאחר הניקור 
בשר כשר או דרויב צו קויפן. רק איטליכר וואש עש קויפט מוז ווישן 
אז הכל וואש דא פיר קומט לקופת הקהל ריכטיג בצאהלט ווארדן איזט 
לקופת הקהל. ומכ"ש דש קיענר טאר ניט בערמה ועל איזה תחבולה עטוואס 
מה שמגיע לקופת הקהל מהכנסה של בשר הנ"ל בשום אופן מעלים צו 
זיין. ווען איינר האט בשר כשר ועופות שחיטים משחוטי חוץ באופן המותר 
לו כנ"ל מוז ער האבן איין קוויטל מאלופים הראשים או מבעל המחזיק 
קרופקע שיהיה בימים ההם אז ער האט הכל ריכטיג ביצאהלט לקופת הקהל 
מה שמגיע עבור אותו הבשר ועופות וואש ער בקומן האט און ווען איין 
אנדר וויל אויך איין חלק נעמן מאותו בשר או קישקיס ועופות מוז ער 
פראגן נאך דעם קוויטיל הרשיון מאלופים הראשים יצ"ו. אונד ווען דר 
זמבוגער.. גיט ונייזן . ונערט. . אזני... איז.. עךר... מחניב.. בחרם - הנ"ל. דש. צו 
במעלדן לאלופים הראשים או לבעל הקרופקע אז דר זלביגר וואש האט 
דש בשר האט קיין קוויטיל רשיון. ומהמת שדבר הקרופקע הנ"ל צריך 
חיזוק גדול. אונד דא מיט עס זאל זיך קיינר די זאך פר גרינג האלטן 
ע"י הערמה והוראת היתר לעצמו די הכנסה מקרופקע הנ"ל מזיק צו זיין. 
עלה במוסכם אצל האלופים הראשים ובד"צ ויח"ס יצ"ו להטיל חרם גדול 
בקול תרועת שופר ובנוסח החרם שנמצא כתוב ונדפס בספר כל בו: וזה 
הוא דבר החרם: 
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מן החוץ, ובשעה שהיהודים חוכרים אותו, מוציאים זקני היהודים איזה 
כתב, | השבעה, או קמיע, והיהודים גמנעים מהביא בשר מן החוץ. כתב 
זה מהו? אחד הקצבים הנוצרים טרח וקבל כתב שכזה. נודע לו שבבתי- 
הכנסת תלוי כתב כזה, חדר אל אחד מהם ולקח את הכתב. 

הדבר היה בשנת 1808, שאז הכריז המגיסטרט חכירה בפומבי על 
מכס הבשר לשנת 1809. אותו הקצב, אנטוני וויינערט, שלח את הכתב 
ההוא, שלקח בבית-הכנסת, אל הפריפקטורה של הדפרטמנט הורשאי. 

את ה,כתב" הזה, שיש בו אופי מיוחד מכל צדדיו והוא חשוב ף 
לתולדות היהודים באותו הזמן בפולין בכלל ובורשה בפרט, אנו מוסרים 
בזה בשלמותו, כלשונו, בלי שום שנוי. 


כרוז. 

כבוד האלופים הראשים ובד"צ ויח"ס דפה ווארשא לאזן היר דורך 
מכריז ומודיע זיין לרבים בהיות עש איזט ידוע לכל דש די הכנסה מקרופקע 
מבשר כשר דשחיטת עופות גסות ודקות איין מעמד ומצב איזט לטובת 
הכלל של עדתינו. אונד ווער עש ברענגט אריין בשר כשר משחוטי חוץ 
בהעלמה איזט ער גורם היזק לכל הכלל וגוזל את הרבים. אזוי איז עש 
נייטיג דארויף איין חיזוק צו מאכין דש קיינר מן היהודים הנמצאים פה 
ווארשא הן תושבים והן אורחים וועלכע נור לפי שעה ועל זמן קצר 
לווארשא ולפראגא ולסביבותיהם קומין קיינע גלעגנהייט האבן זאלין 
בשום אופן זיך מורה היתר צו זיין בשר כשר ועופות שחוטים משאר 
מקומות וכפרים בהעלמה נאך ווארשא אריין צו ברענגן. ע"כ איזט איין 
מאהל פר אללע מאהל פעסט גזעצט גווארדן די זאך פון דער קרופקע 
מחזק צו זיין עפ"י קול תרועת חרם גדול דש קיין שום אדם מישראל 
ניטס ממקומות אחרים נאך ווארשא ופראגא ולסביבותיהם היינו לאחורי 
ראגאטקיס. וואליע. טשיסטע. פולקאב. ואחורי ראגאטקיס שוליץ. קיין בשר 
כשר ועופות שחוטים ובשר יבש וקישקיס יבשים הנקראים ווארשטן בהעלמה 
אריין צו ברענגן זאל. אונד דש כל השחוטי חוץ מבני הכפרים הקרובים 
והרחוקים פר די יהודים הנמצאים בווארשא ופראגא ובסביבות הנ"ל אפילו על 
אורחים כל זמן היותם בווארשא ופראגא ובסביבות הנזכרים לעיל לגמרי גאסרת 
איזט כבשר חזיר ונבלה. ואפילו אותן בני הכפרים הסמוכים וועלכע לפעמים 
על שבת ויו"ט קומין לווארשא ופראגא ולסביבות הנ"ל טארן זיא ניט קיין 
בשר כשר לח ו"בש ועופות שחוטים וקישקיס יבשים ולחים מביתם לכאן 
ברענגן ‏ רק וואש זיא ווערדין בידארפין כל זמן היותם פה בווארשא 
ופראגא ובסביבות הנ"ל. מוזין זיא דש בשר כשר בכאן קויפין. אונד 
איהרי עופות בכאן שחטן לאזין. חוץ ווען איינר ברענגט אדר קריגט 
גשיקט מאיזה עיר וקהלה וקיבוץ? של יהודים בשר לח ויבש וקישקיס 
יבשים ועופות שחוטים איזט עש אזוי ווייט מותר צו עסן באופן זה ווען 
עש דר זלביגר תיכף לקבלה אצל אלופים יצ"ו ובעל הקרופקע באם שיהיהת 
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הגדול. ארור הוא מפי מטטרון ששמו כשם רבו. ארור הוא מפי אכתריא* 
יה יה צבאות. ארור הוא מפי שרפים ואופנים וחיות הקודש ומלאכי השרת 
המשרתים פני עליון בקדושה ובטהרה. אם נולד בחדש ניסן ששם מלאך 
ראש משמרתו שמזלו אוריאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד 
בחדש אייר ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו צפניאל ארור הוא מפיו 
ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש סיון ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו 
אמריאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש תמוז ששם 
מלאך ראש משמרתו שמזלו פניאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם 
נולד בחדש אב ששם מלאך שמזלו ברקיאל ארור הוא מפיו ומפי כל 
משמרתו. ואם נולד בחדש אלול ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו (חסר) 
ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש תשרי ששם מלאך 
ראש משמרתו שמזלו צוריאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד 
בחדש מרחשון ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו בוכריאל ארור הוא מפיו 
ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש כסלו ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו 
אדוניאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש טבת ששם 
מלאך ראש משמרתו שמזלו ענאל ארור הוא מפיו ומפי כל משפחתו. ואם 
נולד בחדש שבט ששם מלאך ראש משמרתו שמזלו גבריאל ארור הוא 
מפיו ומפי כל משמרתו. ואם נולד בחדש אדר ששם מלאך ראש משמרתו 
שמזלו רומיאל ארור הוא מפיו ומפי כל משמרתו. ארור הוא מפי שבעת 
המלאכים הממונים על שבעת ימי השבת ומפי כל משמרתם וסיעתם. ארור 
הוא מפי שבעה היכלות. ארור הוא מפי שרי התורה שם כתר ושם 
חותם. ארור הוא מפי האל הגדול הגבור והנורא. מבע ליהוי תברי'. בעגלא 
תהא מפלתו. אל אלהי הרוחות לכל בשר השמידהו והאבידהו. אל אלהי 
הרוחות לכל בשר השפילהו. אל אלהי הרוחות לכל בשר הכניעהו. אל 
אלהי הרוחות לכל בשר השחיתהו. אל אלהי הרוחות לכל בשר הכריתהו. 
חמת ה' וסער מתחולל על ראש רשעים יחול. מלאכי חבלה יפגעו בו. 
ארור הוא בכל אשר יפנה. בבהלה תצא נשמתו. באסכרה תהא מיתתו. לא 
יצא ולא יעבור חדשו. יכנו בשחפת ובקדחת ובדלקת ובחרחור ובחרס 
ובשדפון ובירקון ורדפוהו עד אבדו. חרבו תבא בלבו וקשתותיו תשברנה. 
יהיה כמוץ לפני רוח ומלאך ה' דוחה. יהי דרכו חושך וחלקלקות ומלאך 
ה' רודפו. תבאהו שואה לא ידע רשתו אשר ה' טמן תלכדנו. ירדפוהו 
מאור אל חושך ומתבל ינדוהו. יבעתהו צר ומצוקה יראו עיניו כידו ומחמת 
שדי ישתה, ילבש קללה כמדו יאכל בדי עורו גם אל יתצהו לנצח ויסחהו 
מאהל. לא יאבה ה' סלוח לו. כי אז יעשן אף ה' וקנאתו באיש ההוא. 
ורבצה בו כל האלות הכתובות בספר התורה הזה. ומחה ה' את שמו מתחת 
השמים. והבדילו ה' לרעה מכל שבטי ישראל ככל אלות הברית הכתובות 
בספר התורה הזה. 

השתם)הקבקים בה' אלהיכם חלים כלכפם היום. 

מי שברך אבותינו אברהם יצחק ויעקב ומשה ואהרן דוד ושלמה 
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איטליכר וואש עש ווירד מהיום יום דלמטה אונ פון דער צייט אן. 
אז ער האט געהערט פון דען כרוז החרם אדות שחוטי חוּץ והעלמה של 
הכנסת בשר כשר הנ"ל אונד ווערט במזיד עובר זיין על הפקודה הנ"ל. 
אוּנד ווערט דאך אריין ברענגן לווארשא ולפראגא ולסביבות הנ"ל הנקראים 
וואליע. טשיסטע. פולקאב. ושוליצר קאלני השייכים לכאן. בשר כשר לח 
ויבש וקישקיס לחים ויבשים והדרויב מבהמות גסות ודקות ועופות או 
עופות שחוטים בהעלמה הן ע"י עצמו והן ע"י גירי' דילי' והן תושב והן 
אורחים והן דר זלביגר וואש ווערט ניט ריכטיג בצאהלין די קרופקע פון 
דען בשר יבש ועופות שחוטים וואש ער באופן המותר לו אריין ברענגן 
מאג כנ"ל אונד איבר הויפט ווער דש מינדיסטה ווערט עובר זיין" על 
הפקודה ואיסור הנ"ל להציק את הכנסה מקרופקע הנ"ל ולגזול את הרבים 
בערמה ותחמולה עש מאג זיין אויף וואש פר אופן עש איזט: אונד אויך 
דר זעלביגר ווער עש וועט האבן איין ידיעה אז איינר האט עובר גוועזן 
על דבר אחד מהפקודה ואיסור הנ"ל אונד ווערט עס ניט מעלדן לאלופים 
הראשים יצ"ו או לבעל הקרופקע שאפילו דר זעלביגר וואש מחוץ ווארשא 
אן איינן יהודי נאך ווארשא ולפראגא ולסביבות הנ"ל פר קויפט בשר כשר 
לח ויבש ושאר דברים הנאסרים כנזכר לעיל און ער ווייש דר פון אז זאלכש 
איז פר באטן אריין צו ברענגן למקומות הנ"ל און ווערט עש ניט במעלדן 
לאלופים הראשים ובד"צ ובעל הקרופקע דפה אז דר זלביגר וואש על 
אחד מפרטי הדברים המפורשים לעיל בכלל ובפרט. עובר איזט. נלכד 
במצודת החרם שאנו כטילים עליו מעכשיו בנוסח הזה כפי שנמצא כתוב 
בספר כל בו. וזה הוא: 

בגזירת עירין ובמימר קדישין אנו מחרימין ומנדין יומשמתין ומקללין 
ומאררין על דעת המקום ועל דעת הקהל בספר התורה הזה בשש מאות 
ושלש עשרה מצות הכתובים בה בהרם שהחרים יהושע את יריחו ובקללה 
שקלל אלישע את הנערים. ובקללה שקלל גחזי נערו. ובשמתא דשמת" 
ברק למרוז. ובשמתא דשמתינהו אנשי כנסת הגדולה. ובשמתא דשמתי' רב 
יהודא בר יחזקאל לההוא< עבדא. ובכל החרמות האלות והקללות ובנדויין 
והשמתות שנעשו מימות משה רבינו ועד עכשו. בשם אכתריאל יה ה' 
צבאות. בשם מיכא% השר הגדול. בשם מטטרון ששמו כשם רבו. בשם 
סנדלפון הקושר כתרים לרבו. בשם בן ארבעים ושתים אותיות. בשם שנראה 
למשה בסנה. בשם שקרע משה את הים. בשם אהיה אשר אהיה. בסוד שם 
המפורש בכתב שנכתב על הלוחות. בשם ה' צבאות אלהי ישראל יושב 
הכרובים. בשם הגלגלים ואופנים וחיות הקודש ומלאכי השרת. בשם כל 
המלאכים הקדושים משרתי עליון, כל בר ישראל ובת ישראל שיעבור על 
שום דבר מההסכמות או מן אחת מהן בדבר הכנסה מבשר כשר מבשר 
המבוארים למעלה בהערמה. ארור לה' אלהי ישראל יושב הכרובים. ארור 
הוא מפי השם הנכבד והנורא היוצא מפי כהן גדול ביום הכפורים. ארור 
הוא בשמים ובארץ. ארור הוא מפי הגבורה. ארור הוא מפי מיכאל השר 
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המסים המיוהדים, שהיו מוטלים על היהודים בגלילות פולין שהיו שיכים 
לפרוסיה, הם: א) מס הצבא, שכל יהודי מבן י"ד ועד בן ס' שנה היה 
מחויב להעלות לקופת הממלכה בסך טלר אחד וט"ז ,גדולים" לשנה (מן המס 
הזה לא היו פטורים גם חלשים ובעלי-מומים וגם אנשים שהתנדבו לעבוד 
בצבא לאחרי שכלה זמן עבודתם, מלבד אם נעשו בעלי-מומים בשעת 
עבודתם בצבא). ב) מס הפרוטקציה (בעד הרשיון לגור במדינה ולעסוק 
באיזה מקצוע של מחיה), שנגבה מאת כל יהודי לפי הערכת שרי המחוזות. 
ג) מס הקדושין (בעד הרשיון לשאת אשה) בסך 2--150 טַלר בעד כל 
רשיון, לפי הערכת שרי המחוזות. ד) מס הטולירֶנציה בסך ,/:2 טלר, שכל 
איש יהודי היה מחויב להעלות לקופות המחוזות בכל 14 יום, אם בא 
למקום, שלא נחשב בין תושביו הקבועים (יהודי חו"ל היו מעלים ,]:3 טלר 
בעד כל 14 יום. ה) מס החותֶם מספרים עברים, תעודות רבנים, בנין בתי- 
כנסת, יסוד בתי-קברות וכיוצא באלו 1). 

מכל המסים האלה נפטרו היהודים ממילא לאחרי שלפי הקונסטיטוציה 
של הנסיכוּת מיום 25 ליוני 1807 נשתוו כל התושבים בזכיותיהם. אפשר 
היה לשלול מאת היהודים את זכיותיהם הפוליטיות לאיזה זמן. אפשר 
היה גמ"כן לאסור על היהודים בנימוקים ידועים %דור ברחובות ידועים. 
אבל אי-אפשר היה להשאיר את המסים ההם, שכל אחד ואחד מהם מעיד, 
שהיהודים יוצאים מכלל האזרחים החפשים, כי דבר זה הוא מתנגד בפרוש 
לחוקי הקונסטיטוציה. ואולם מהצד השני קשה היה לגדולי המדינה להמנע 
מקחת מס מיוחד מאת היהודים, כי קופת הממלכה, כאמור, היתה ריקה, 
ובידוע היה, שהיהודים, מאז נושבו בפולין, הם הממלאים את הקופה הזאת 
במסיהם, מתנותיהם והלואותיהם. 

הגיעו ימי חודש מרץ לשנת 1809, שאז נאסף בפעם הראשונה 
הסיים של נסיכות ורשה. גדולי העם ומנהיגיו התחילו לדון עם ראשי 
קהלות היהודים בדבר איזה מס מיוחד, אשר יעלו היהודים לקופת הממלכה. 
נחוץ היה, שראשי הקהלות בעצמם יסכימו לדבר, שהיהודים יעלו איזה מס 
מיוחד, ‏ כי אם לא כן, אפשר היה ל%חוש, שמא יתאוננו ראשי הקהלות 
לפני מלך סכסוניה, ‏ או גם ל*פני נפוליון על שלטונות פולין, שהם 
עוברים על חוקי הקונסטיטוציה בהטילם מס מיוחד על היהודים שהושוו 
בזכיותיהם. 

והנה בדבר המסים המיוחדים של היהודים גם ראשי הקהלות לא היו 
רוצים שיהיו בטלים לגמרי,. הם השתדלו תמיד להקטין את המסים האלה 
ולהמעיטם, אבל לא לבטלם, כי בקיומם של אלו היה תלוי קיומן של 


ו) ר' ,חוקי פרוסיה", פקודות המלך עַל-אודות היהודים יושבי הגלילות הנכבשים מיום 
?2 לאפריל 1797, פרק ה!, סעיפים ‏ 10-1; ,באור היסטורי על-אודות מסי היהודים" בארכ' 
אאוצר בורשה, חלק א 
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ונביאי ישראל וחסידי עולם הוא יברך את כל הקהל הקודש הזה עם כל 
קהלות הקודש לבד מי שעובר על החרם הזה. השם ברחמיו ישמרם 
ויושיעם ויצילם מכל צרה ומצוקה ויאריך ימיהם ושנותיהם וישלח ברכה 
והצלחה בכל מעשה ידיהם ויגאלם בקרוב עם כל ישראל חברים וכן יהי 
רצון ונאמר אמן. 

והחרם על העובר לא יפטור את הקנס שנתחייב על-פי פקודת 
האדונים הגדולים המושלים ומלבד שארי קנסים אשר יושת על העובר על 
הפקודה והחרם הנ"ל. והשומע יונעם ותבא עליו ברכת טוב. 

נעשה פה ווארשא היום יום ג' זיין כסליו שנת תקס"ח לפ"ק. 


בכתב הבקשה, שהגיש הקצב הנוצרי, אנטוני וויינערט, אל הפריפקטורה 
ביום 28 לדצמבר 1808 ושאליו צרף את כתב החרם, הוא מתאונן, שגם 
חברת הקצבים הנוצרים וגם שום נוצרי יחיד אינם יכולים להתחרות עם 
היהודים בחכירת מכס הבשר, כי אם איש יהודי חוכר את המכס הזה, 
מוציאים זקני הקהלה והרבנים את הכתב שהוא מצרף, ואז נמנעים היהודים 
מהביא אל העיר בשר מן החוץ. לא כן, אם נוצרים חוכרים את המכס. 
מה הכתב הזה, אינו יודע. הוא פנה אל המתורגמן המושבע, משה באכנר, 
ובקש ממנו, שיתרגם לו את הכתב, וזה סרב לו, בודאי שהוא ירא מפני 
זקני הקהלה ונקמתם, ועל-כן הוא מסרב לתרגם אותו:), אך אם הפריפקטורה 
תדרוש ממנו, יהיה מוכרח לתרגם?)). 

הפריפקטורה לא שמה %ב לכתב הבקשה ההיא, אם מפני היחסים 
הידועים, שהיו תמיד בין הקהל שבורשה ובין אנשי השלטונות, או אפשר 
מפני שחשבה, שבין כך ובין כך ימיו של המכס ספורים, ועוד מעט, 
בראשית שנת 1809, מן ההכרח שיהיה עובר ובטל, שהרי לפי הקונסטיטוציה 
אין להטיל מס מיוחד על שום שדרה משדרות התושבים. 

ואולם לראשי עם פולין ומנהיגיו קשה היה להפרד לגמרי מן המסים 
המיוחדים והרבים, שהיו מוטלים על היהודים. קופת הממלכה היתה ריקה, 
הצרכים מרובים היו מאד, וכיצד יותרו על ההכנסות הגדולות, שאותם 
המסים מביאים? 


1) בשנת 1817 שב הקה% והוצ"א את החרם הזה %מרות רצון אחד מחבריו, מ. 
פירשטנברג, אשר הוא בעצמו נחשד, כנראה, בהבאת בשר מן החוץ, ועל-כן הדביקו את 
החרם על פתח ביתו, והוא מסר אותו אל השלטונות ודרש לעשות חקירה בענין זה. השלטונות 
זרשו אז בחזקה מאת המתורגמן המושבע, שיתרגם את החרם, והוא תרגם אך מעט ממנו 
ואת השאר השמיט בהצטדקו, שבו כתובים שמות הבורא ושמות מלאכים, שאסור ,לשאת אותם 
לשוא/. (ה. נוסבוים, שם, צד 49-44). 

5) ,כתבי העיר ורשה? גומר 195 בארכ' הכללי בורשה. 
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0 עגגדולים":). ובכן עלה מחיר הבשר הכשר עלל-ידי המכס הזה כמעט 
פי-שנים מכפי שהיה צריך להיות (בהוספת דמי השחיטה, הַנָּקור ונכיון 
ההפסד של הבהמות והעופות הנטרפים). 

לפי הספירות הרשמיות עלה אז מספרם של היהודים יושבי חמשת 
הדפרטמנטים של נסיכות ורשה (הדפרטמנט הורשאי, הקאלישי, הברומברגי 
(הבידגושטשי), הפלוצקי והלומזאי) %כדי 39.777 (בערים 27.856 ובכפרים 
1) משפחות. הסיים הכניס אל הבודז'ט לשנת 1809 סכום מכס הבשר 
בסך 3.342.726 זהובים ובאפן זה הטיל על כל משפחה יהודית מכס בסך 
4 זהובים עם ,גדול" א', ובזה נפטרו היהודים מכל שאר המסים המיוחדים, 
אשר היו מוטלים עליהם עד אז. 

מפאת החלטת הסיים יצאה פקודת המלך ביום 25 למרץ, שמכס הבשר 
הוא חובה על היהודים יושבי נסיכות ורשה, שהמכס הזה ינתן בחכירה 
בפומבי למי שירבה לשלם בעדה, שהחוכרים יעלו את דמי המכס לקופת 
הממלכה במניות לחודש, ואם באיזה מקום לא ירצה איש לחכור את 
המכס, יהיה המכט נגבה מאת משפחות היהודים לפי ערך מספרן. 

ואולם לפני שהספיקה הממשלה להכריז על-דבר החכירה בפומבי, חדרוּ 
צבאות אוסטריה אל גבולות הנסיכות, ואי-אפשר היה לקוות, שבימים אשר 
השלטונות מתחלפים במקומות רבים ובשעה שהמלחמה נפוצה בארץ, יהיו 
נמצאים אנשים, אשר ירצו לקבל בחכירה את מכס הבשר. 

צבא אוסטריה הלך הלוך וקרוב אל עיר הבירה ובסוף חודש אפריל 
כבש את ורשה. הסיים, שנקבץ בימים ההם בטיקוצין (טיקטין), החליט ביום 
1 למאי בשנה ההיא להטיל את הסך 3.342.762 זהובים ש% מכס הבשר על 
אוכלסי היהודים לפי מספרם של אלו בכל דפרטמנט ודפרטמנט. לפי 
הספירות, שהיו ביד הסיים, נמצאו בדפרטמנט הורשאי 7.216 משפחות של 
יהודים, והטיל על אלו לסלק סך 571785 זהובים עם ,145 ,גדולים"; 
בדפרטמנט הפוזנאי - 6.804 משפחות ועליהן הוטל לסלק 571.785 זהובים עם 
2 ,גדולים": בדפרטמנט הקאלישי - 5.226 משפחות ועליהן לסלק 439.175 ז' 
עם :26 ג'; בדפרטמנט הברומברגי - 2.886 משפחות - 242.579 ז' עם 
]? 23 ,גדולים"; בדפרטמנט הפלוצקי -- 8.172 משפחות -- 686.747 זהובים עם 
6 ,גדולים": בדפרטמנט הלומזאי - 9.473 משפחות - 796.076 זהובים עם 
בל אִ'י 

על מועצות הדפרטמנטים הוטל לחלק את סכום המכס בין המחוזות 
לפי מספרם של אוכלסי היהודים שבכל מחוז, מועצות המחוזות נתחיבו 
לחלק את הסכום המגיע לכל מחוז בין הקהלות והמשפחות לפי מדרגת 
הונה של כל משפחה, ועל כל קהל הוטלה החובה לגבות מכל יחיד את 
הסכום העולה לחלקו ולהכניס בכל חודש וחודש אל קופת המחוז את 


1) ארכ' האוצר בורשה. כתבים כוללים, חלק ה'. 
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הקהלות ועוד יותר מזה - כבודו של הקהל ומוראו על כל העם. כי המסים 
המיוחדים, שהיו מוטלים על היהודים, כמעט כלם היו נגבים מאת כל יחיד 
ויחיד על-ידי הקהל, שהוא היה המעריך את כל אחד ואחד לפי מצבו, 
מעמדו בקהלה ומצב רכושו. אפילו באותם המסים, שהטילה מלכות פרוסיה 
על היהודים וששרי המחוזות היו מעריכים את היהודים, רק לפי הערכת 
הקהל העריכו שרי המחוזות. הקהל, שהיה זקוק תמיד לממון רב, כי 
הוצאותיו היו מרובות מאד, הוסיף תמיד על כל מס ומס שגבה איזה 
סכום, | אשר נכה אותו אחר-כך מן הסכום הכולל של המס והעלהו לקופתו, 
ובאפן זה היתהה לו הכנסה מכל גביה וגביה. הקהל היה יודע גםכן, 
שדבר קיומו רע בעיני השלטונות והם שואפים להאבידו, כשם שהאבידו 
עוד לפני עשרות בשנים (1764) את ,ועד הארצות", אשר חבר את כל 
קהלות היהודים שבפולין; ואולם כל-זמן שהם זקוקים לקהל, שהם צריכים 
לו, שיגבה את המסים המיוחדים ויעלם לקופתם, אינם יכולים לבטלו. מלבד 
זאת היתה הערכת המסים אחד מכלי-הזין הבדוקים והמנוסים שביד הקהל 
להלחם בהם עם כל המתקוממים עליו ומתאמצים למרוד בו ונגזרותיו, כי 
כל איש מבני הקהלה היה ירא מפני הקהל, שלא יעריך אותו באפן שיצטרך 
להעלות סכום גדול מכפי יכלתו. | 


נמלכו ראשי הסיים בראשי קהלת היהודים בורשה, אשר באו 
בדברים עם ראשי הקהלות הגדולות שבמדינה, ונתפשרו, שכל המסים 
המיוחדים, ‏ אשר היו עד אז מוטלים על היהודים, יהיו בטלים, ותחת כל 
אלו יקום מס חדש, מכס הבשר הכשר, שהוא קים בגלילות פולין, 
הנכבשים בידי אוסטריה ועתידים להספח אל נסיכות ורשה. ראשי קהלות 
ורשה בארו אז, שבמכס הבשר יש שתי מעלות, שאין כמותן בשאר 
המסים: מכס זה נגבה מאליו ואין הגובים אותו צריכים ל%חזר על הפתחים 
ולמשכן את המסרבים לשלם אותו. אין המעלה את המכס מרגיש בו כל- 
כך, כי הוא משלם אותו אךך בשעה שהוא קונה בשר ואז הוא מעלה סך 
של איזו ,גדולים"; מה שאין כן במס, שאדם מוכרח להוציא פעם אחת סך 
גדול בערך. מכס זה אין בו הערכה וכל איש מעלה אותו ממילא לפי 
ערכו: העשיר המרבה לאכול בשר, מרבה לשלם מכס, והעני הממעט 
באכילת בשר, ממעט גם-כן בתשלומי מכס. 


דעה זו נתקבלה על לב ראשי הסיים, וביום 24 למרץ 1809 החליט 
להטיל את מכס הבשר על היהודים, באפן, שמכל ליטרא בשר ישלמו 6 
,גדולים", מבר-אוזא - 8, מתרנגולת או משני תרנגולים קטנים - 10, מאוז - 18 
שגהולים",+ומבהבור-- זההב אחד; 


מה-מאד קשה היה המכס הזה בימים ההם, נוכל לדעת מזה, שבשר 
טרפה נמכר אז במקומות שונים שבמדינה במחיר 8-6 ,גדולים", בר-אוזא 
במחיר חצי הזהוב, או 15 ,גדולים", תרנגולת במחיר 12-10 ,גדולים", אוז 
מפוטם במחיר זהוב אחד עם 10-5 ,גדולים", וברבור במחיר זהוב אחד עם 
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הפריפקטים עשו כפקודת המיניסטר, אך בכל הנסיכות נמצאו רק 
אחדים, אשר הודיעו, שהם מוכנים להתיצב אל החכירה במחוזות מועטים. 
בכל שאר המחוזות לא נמצא איש, אשר רצה לחכור את המכס, כי מפני 
הגיסות המרובים אשר חנו במדינה והרבו לגזול את רכוש התושבים 
ולקצות באלו, היו אוכלסי היהודים נעים ונדים ממקום למקום ואיש 
לא יכול לדעת מראש כמה מכס זה יכול להכניס לחוכר. 


ראה המיניסטר, שאי-אפשר לגבות את המכס על-ידי חכירה, ושב אל 
שיטתו הראשונה: להטיל אותו על הקהלות. ואולם בדבר הגביה מצא לנחוץ 
לעשות תקונים, באפן, ששום קהלה ושום יחיד לא יוכלו להשתמט מלסלק 
את המכס, כי הוא יתחלק בין הקהלות והיחידים בישָר, לפי ערכם 
של אוכלסי היהודים בכל קהלה וקהלה וערכו של כל יחיד ויחיד. 


ואמנם ביום 20 לדצמבר 1809 שלח מיניסטר האוצר אל הפריפקטים 
הוראות בדבר גבית המכס, שלפיהן יש לחלק את הערים שבכל מחוז 
ומחוז לחמש מחלקות, לפי מספר אוכלסי היהודים שבהן, ובכל עיר ועיר 
יחלקו גם את אוכלסי היהודים לחמש מדרגות, לפי ערך הונם, ובאפן זה 
יוטל סכום | מרְבה על הקהלה המבה באוכלסים וסכום מועט על 
הקהלה המועטה באוכלסים, וגם על כל יחיד ויחיד יושם סכום כפי 
מדרגת. הונו. 


הרשימות, שנעשו אז על-ידי הפריפקטים, הוכיחו לדעת, שמספרם 
של אוכלסי היהודים בדפרטמנטים אחדים הוא פחות מכפי שחשבה הממשלה, 
ועל-כן הפחית המיניסטר את סכום המכס והעמיד אותו על סך 3.032.798 
זהובים עם 25 ,גדולים", ואת הסכום הזה צוה לחלק בין הדפרטמנטים לפי 
הספירות החדשות. 


הפריפקטים עשו ככל אשר צוה עליהם המיניסט": חלקו את הערים 
שבכל מחוז ומחוז ואת אוכלסי היהוּדים שבכל עיר ועיר לחמש מדרגות 
והתחילו לעסוק בגבית המכס. 


ושוב באו אל הממשלה תלונות על הערכת האוכלסים שבדפרטמנטים 
והערכת הון היחידים. והתלונות, כפי ששוב הוברר, צדקו. ומפאת ההערכה 
שלא היתה מדויקת, נמצא, שבדפרטמנטים אחדים הוכרחו להטיל על היהודים 
בני המדרגות הבינוניות %סלק סכומי המכס כסכומים, שסלקו בדפרטמנטים 
אחרים בני המדרגות הגבוהות; שבדפרטמנטים אחדים היה על המכס קשה 
מאד ובשאר הדפרטמנטים עלו בחלקם של היהודים אך סכומים מועטים 
ושרובם של היהודים הם עניים ואי-אפשר לגבות מהם אף סכומים 
מועטים. 


דרוש היה אפוא לעשות הערכות חדשות, מדויקות יותר, ואולם 
הממשלה לא יכלה להמתין עד שפתעשינה ההערכות החדשות, כי צרכי 
הממלכה היו מרובים ונחוצים, ועל-כן האיץ המיניסטר בפריפקטים לגבות 


4 ע. ג. פרענק 
ביבר | התה 'ה/ק00/] 000/70 00צ00007..., הטורוט ור )ששחה וי | 
הסכום שהושם עליו, והוא עם הרבנים ערבים ואחראים בהונם על הסכום 
הזה, שיכנס אל אותה הקופה בשלמותו. 

הכל היה ערוך כהלכה, אך כאשר הגיעו שלטונות הדפרטמנטים 
והמחוזות לידי מעשה, נוכחו לדעת, שאי-אפשר כלל להתנהג כפי ההוראות 
שקבלו, למרות אשר צבא אוסטריה הוכרח עד-מהרה לעזוב את גבולות 
הנסיכות, ולא עוד, אלא שצבא פולין חדר לגליציה וכבש מחוזות רבים, 
והשלטונות יכלו אפוא לעסוק ברוחה בגבית המסים. 

מיניסטר האוצר הוציא פקודה אל הפריפקטים להחיש את גבית סכום 
המכס בכל חודש וחודש עד ספטמבר, שאז ינתן המכס בחכירה. ואולם 
קשה היה לחלק את המכס בין המחוזות, הקהלות, ועוד יותר בין 
היחידים. 

כאמור, היה על השלטונות להטיל את המכס על הדפרטמנטים, 
המחוזות והקהלות לפי מספרן של משפחות היהודים היושבות בהם. ואולם 
היו דפרטמנטים, מחוזות וערים, אשר בין יושביהם היהודים היו עשירים 
רבים, ושאר הדפרטמנטים, המחוזות והערים, רובם של היהודים תושביהם 
היו עניים. בין המשפחות היו מרובות באוכלסים ומועטות באוכלסים, ואי- 
אפשר היה אפוא לַחַיב את המועטות-באוכלסים לשלם מכס כאותן המרובות 
באוכלסים. לא נודע גם"כן מושג משפחה מה הוא. היהודים ברובם 
היו יושבים צפופים: איש ובניו ובנותיו וכלותיו, נכדיו עם נשיהם ובניהם, 
נכדותיו עם בעליהן וילדיהן -- כלם בבית אחד ולמשפחה אחת נחשבו. בין 
,משפחה" שכזו יש שהיו בעלי עסקים גדולים וקטנים ובענין תשלומי 
המכס נחשבו כָלם למשפחה אחת, כמשפחה, אשר כָּלָה מתפרנסת אך בעסק אחד 
של ראש המשפחה. הוברר גם"כן, שגם חשבונם של היהודים לא היה חשבון- 
צדק, כי לא נמצאו בדפרטמנטים אחדים משפחות כמכסת הספירות הרשמיות 
אשר היו ביד הסיים. מלבד זאת כבר נהנו אז היהודים מזכות חופש 
התנועה ורבים מהם נעו ונדו ממקום למקום ואי"אפשר היה לגבות מהם 
את המכס. 

השלטונות האיצו בראשי הקהלות לגבות את המס וְאִימו עליהם, 
שירדו לנכסיהם ויגבו מהם את הסכומים המגיעים לחלקם. בערים הגדולות, 
שראשי הקהלות אשר בהן היו עשירים, הוטל על הגדול בעשַר שבתוכם 
להיות הסוכן על המכס (בורשה היה בערקא בן שמואל, הנזכר למעלה, 
הסוכן על מכס הבשר) ולגבות אותו מבני הקהלה, אשר ידם השיגה לסלק 
אותו כפי ההערכה. ואולם ברובן של הערים גם אחריותם של ראשי 
הקהלות %א היתה נחשבת לכלום, כי כל הונם לא הגיע לסכום המכס, 
שהוטל על קהלותיהם. 

מיניסטר האוצר הוציא פקודה אל הפריפקטים של הדפרטמנטים, 
שיפנו בכרוזים אל האוכלסים בדבר חכירת מכס הבשר וידרשו מכל מי 
שרוצה ?התיצב א% החכירה בפומבי, אשר תהיה בחודש אוגוסט, שיודיע 
את הדבר לשלטונות. 
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והרהרו אחרי הממונים על הספירות מה שהרהרו. שהרי מתוך הכתבים, 
שהשאירו שלטונות אוסטריה, נודע כי בשנת 1808 עלה מספרן של משפחות 
היהודים במקומות אלו לכדי 42.259, בחודש דצמבר 1809 מנה שלטון הצבא 
את משפחות היהודים ומצא אותן אך 37.177, ועכשיו הופחת מספרן עוד 
יותר ויש אך 26.117. נמצא, שמסוף שנת 1808 הופחת מספרן בכדי 16.142 
משפחות ומשנת 1809 ועד אז, במשך חצי השנה (הספירות החדשות נעשו 
בראשית חודש יולי), הופחת מספרן בכדי 11.060! - מה זאת% 

בדקו ומצאו, שמיום אשר חדרו שמה צבאות נסיכות ורשה עזבו 
רבים מן היהודים את מקומות מושבותיהם ונדו לרוסיה ולשאר ארצות. 

ואמנם גדלה שם מצוקת היהודים עד"מאד. על המסים גדול היה, 
כאמור, | עד"מאד ושום קצב לא היה להם, והחָילות בזזו את רכוש 
התושבים והתעללו ביהודים. על-כן ברחו רבים מן היהודים ונדו לארצו 
שונות. 

ואולם | אף-על-פי | שהוברר, כי אוכלסי היהודים נתמעטו באותם 
המקומות, ולמרות העוני, אשר שרר שם, מצאה הממשלה לנחוץ להגדיל את 
סכום מכס הבשר, ואחרי אשר לפי פקודת מלך סכסוניה סדרו מחדש את 
ארבעת הדפרטמנטים ההם למחוזותיהם ועריהם, שוב שמו מספר למשפחות 
היהודים, היושבות בהם, ומצאו, שהמספר הזה מגיע לכדי 76.738, והעמידו 
את המכס על סך 1.951.928 זהובים, ואותו חלקו בין הפרטמנטים, המחוזות, 
הקהלות והיחידים, כפי הסדר שנקבע בשאר הדפרטמנטים. 

המכס הוטל ונתחלק, אך לגבות' אותו קשה היה עוד הרבה יותר 
מאשר בששת הדפרטמנטים, שנוסדו בשעה שכוננה הנסיכות, כי העוני 
בין היהודים יושבי הדפרטמנטים החדשים גדול היה מן העוני שבין 
היהודים בשאר הדפרטמנטים. 

הקובלנות שבאו אל המיניסטר על גבית מכס הבשר רבו מאד. קבלו 
'קהלות היהודים, שאין ידן משנת לסלק את סכומי המכס, כי העניים 
שבקרבן רבים מאד. קבלו גם פקידי הערים והמחוזות לפני השלטונות 
הגבוהים עליהם, הנוגשים בהם לגבות את סכומי המכס טאת הקהלות, 
והם אינם יכולים לגבות אותם, כי רובם של אנשי הקהלות עניים הם. 

ראה המיניסטר, שבשום אפן אי"אפשר לגבות את המכס בשלמותו, 
והוציא ביום 7 למרץ 1811 פקודה אל הפריפקטים, שיגבו לפי"שעה אך 
שני שלישים מן הסכומים הקצובים ואלה יהיו נגבים אך מאת העשירים 
והאמידים, והעניים יהיו פטורים לגמרי מן המכס. וכדי לחקור היטב את 
ענין המכס ולדעת, כמה תוכל הממשלה ל?הכניס ממנו ובאיזה אפן תוכל 
לגבות אותו בשלמותו, לבל יהיה גרעון בבודז'ש, כאשר היה עד אז פקד 
המיניסטר על הפריפקטים ש% ששת הדפרטמנטים, שיבחרו %הם מכל 
דפרטמנט שני אנשים, מן הנאורים שבין היהודים והנאמנים על העם, 
וישלחו אותם בתור צירי עם היהודים לורשה וביום 8 לאפריל של אותה 
יהשנה יתיצבו בלשכת מיניסטר האוצר. 
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את המכס כפי ההערכה שנקבעה, ואלה עשו כל מה שביכלתם לגבות. 
אותו ולא יכלו. 


עוד רע מזה היה גורל מכס הבשר במחוזות פולין אשר היו תחת- 
יד אוסטריה, ובשנת 1809 נספחו אל נסיכות ורשה. 

כאשר נכבשו המחוזות ההם לפני חיל נסיכות ורשה (בחודש מאי 
9), פקד שלטון הצבא לגבות מאת היהודים את המסים, אשר העלו עד 
אז לממשלת אוסטריה. 

המסים האלה היו רבים וגדולים מאד, ואלו הם: א) מכס הבשר, 
אשר היו נתון בחכירה ליהודים (מכל ליטרא בשר 3 ,גדולים", מיונה 2 ג', 
מאוז 14 ג', מבר-אוזא או תרנגולת 6 ג/ מברבור 20 ג'). ב) מכס הנרות 
(14 ,גדולים" מכל נר שמדליקים בבית יהודי בליל שבת ויום טוב: לכל- 
הפחות שני נרות לכל אשה נשואה), שגם הוא היה נתון בחכירה ליהודים. 
ג) מס המשפחה (,]!7 רייניש מכל משפחה לשנה ונוסף עליהם עוד ,50% 
של סכום מכס הבשר ומכס הנרות, שכל משפחה היתה מעלה לשנה). 

שלטון הצבא של נסיכות ורשה לא הסתפק עוד במסים אלו והוסיף 
עליהם עוד מס גדול לפרס אנשי-הצבא ולהלבשה שלהם. סכום המס הזה 
לא היה קצוב, אך בשעה שעלה על דעת שלטון הצבא, הטיל על הקהלות 
להעלות לקופתו סכומים ככל אשר חפץ. 

מה-מאד נורא היה המס הזה בגדלו, נוכל לשפוט מן העובדא, 
שבדפרטמנט הראדומי לבדו היה אחר-כך זקוף על קהלות היהודים הוב בסך 
7 זהובים עם 17 ,גדולים", אשר לא הספיקו לסלק במשך שנה 
אחת, שבה היה קים שם שלטון הצבא. 

עלדפי החוזה, שנעשה בוינה ביום 14 לאוקטובר 1809, נספחו אותם 
המחוזות אל נסיכות ורשה ומהם כוננו עוד ארבעה דפרטמנטים: 1) הקראקאי, 
שבו נמצאוּ לפי הספירות הרשמיות 2.488 משפחות יהודיות, 2) הלובליני - 
90 משפחות, 3) הראדומי - 8.058 משפחות, 4) השדלצי - 7.821 משפהות 
יהודיות. 

ביום 20 למאי 1810 הוציא מלך סכסוניה פקודה, שמכס הבשר יהיה 
נגבה בארבעת הדפרטמנטים האלה מיום 1 לאוגוסט באותה השנה, כפי 
החלטת הסיים משנת 1809. באפן זה הושם על כל משפחה ומשפחה לסלק 
סןך ‏ 73 זהובים לשנה; ומשום שלפי הספירות הרשמיות נמצאו בכל 
הדפרטמנטים האלה 26.117 משפחות יהוּדיות, הוטל על כל הקהלות 
שבדפרטמנטים לסלק סך 1.906.541 זהובים לשנה, והסך הזה נתחלק בין 
הדפרטמנטים, המחוזות והקהלות, %פי מספר משפחות היהודים שבכל 
אחד ואחד. 


על הספירות והחשבונות האלה ערערו בחוני השלטונות הגבוהים' 
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שיוכל להרויח בעסקי קבלנות. ועוד גם זאת: בחלוקת המכס והטלת סכומיו 
על היחידים יוכל כל קהל להתנהג באפן שבקופָתו ישאר הסכום הנחוץ 
לצרכי הקהלה ולצרכי כלל היהודים. 


בכתב, שהגישו ה,צירים" אל מיניסטר האוצר, הציעו להפחית את 
סכום המכס ולהעמידו על סך 1.215.044 זהובים בששת הדפרטמנטים ההם, 
כי לפי מדת הבשר הנאכל מאת היהודים מגיע לחלקה של כל משפחה 
יהודית אך שלש ליטרות בשבוע, ואחרי שלפי החוק מוטל על היהודים 
לשלם 6 ,גדולים" מכל ליטרא בשר, נמצא שעל כלל היהודים שבששת 
הדפרטמנטים לשלם אך כסכום ההוא. הסכום יתחלק בין הדפרטמנטים, 
המחוזות והערים לפי מספר אוכלסי היהודים שבכל אחד ואחד. הערכת 
היחידים שבכל קהלה וקהלה תהיה נעשית על-ידי הקהל, והוא יגבה את 
המכס לפי ההערכה ויעלה אותו אל קופת שלטון המחוז, וה,צירים" יהיו 
המפקחים על הקהל במעשה ההערכה, הגביה וסלוקו לקופת המחוז. יוצאת מן 
הכלל העיר ורשה, שבה מרובים תמיד היהודים הסוחרים, הבאים משאר הערים 
והם אוכלים בשר הרבה יותר ממה שאוכלים היהודים בני העיר, ועל-כן 
אין להטיל על קהלת ורשה מכס לפי מספר אוכלסיה, אלא איזה סכום 
כללי, לפי האומדנא -- 229.000 זהובים לשנה, ואת הסך הזה תעלה הקהלה 
לקופת הממשלה אחרי אשר תחכיר את המכס. 


המיניסטר לא הסכים להצעה זו, מפני שהסכום אשר קצבו ה,צירים* 
היה מעט בעניו, ויען כי בארבעת הדפרטמנטים החדשים היה הגרעון 
במכס גדול עוד יותר מאשר בששת הדפרטמנטים והוא, המיניסטר, אמר 
לשים פעם אחת קץ לגרעון בכל הנסיכות כָּלה ולהתקין סדרים, באפן, 
שההכנסה מן המכס הזה תהיה קבועה ובטוחה. על-כן הוציא ביום 5 לנובמבר 
1 פסקודה אל הפריפקטים שבכל עשרת הדפרטמנטים לשלוח לורשה 
בסוף חודש דצמבר שני צירים יהודים מכל דפרטמנט ודפרטמנט. 

הצירים נאספו ונועצו בדבר מצבם של היהודים בכל הנסיכוּת ומצבן 
של הקהלות, ולבסוף, ביום 27 לדצמבר, הגישו אל המיניסטר כתב, שבו 
נתחַיבו להעלות לקופת הממלכה בעד מכס הבשר בכל הנסיכות סך 
0 זהובים לשנה בארבע מניות, מניה אחת בכל רבע השנה והרבע 
הראשון יתחיל מהודש יוני שנת 1812. 


אלמלי הסכים המיניסטר להצעתם של ה,צירים", כי אז היה קם בנסיכות 
מוסד מעין ועד המדינה, שהיה דומה לאותו ועד ארבע ארצות, אשר היה קים 
לפנים בממלכת פולין; הקהל היה השולט בקהלה כמו לפנים, ואותם ה,צירים" 
וחבריהם וגדולי הרבנים שבמדינה היו השולטים בקהל והמנהלים את כל עניני 
היהודים מבית ומחוץ, והכל בגלוי ובהיתר גמור, בתור האחראים על מכס הבשר 
והמפקחים על ההערכה, גבית המכס וסלוקו; הקהל בורשה הזקוק לממון 
הרבה יותר משאר הקהלות, באשר הוא המשתדל תמיד לפני השלטונות 
והוא העומד על המשמר בכל עת ובכל שעה לדעת ולראות, אם יש צורך 
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בינתים דן הסיים בענין המכס, וגם הוא חפש תחבולה לגבות את 
המכס הזה בשלמותו, באשר נוכח לדעת, שמסכומי המכס, אשר היו קצובים 
בבודז'ט, לא נגבה סך גדול מכפי שני מיליונים, בעוד אשר הממלכה זקוקה 
כל"כך לממון. ‏ יש שדרשו לבטל לגמרי את המכס הזה, כי הוא מתנגד 
לעיקר של שווי זכיות התושבים, המובטח בקונסטיטוציה של נסיכות ורשה, 
ששום פקודה לא בטלה אותו, וגם אין בכחה לבטלו. ואולם אחרים הוכיחו 
כנגדם, שלפי"שעה, בזמן שצרכיה של הממלכה מרובים כל-כך, אין לבטל 
את המכס, ביחוד אחרי שהיהודים משתמטים מחובה אחרת, שהיא גדולה 
וקשה הרבה יותר מאד מחובת המכס, והיא חובת עבודת-הצבא, ואחרי 
שראשי היהודים בעצמם הסכימו להטיל את המכס הזה על היהודים. עוד 
אחרים דרשו להחליף את מכס הבשר במס מיוחד, מס פשוט, אשר יוטל 
על כל יהודי כמס הגולגולת, אשר היהודים בפולין היו מעלים במשך מאות 
בשנים. ואולם רובו של הסיים לא הסכים ל%אלו, מפני שהממלכה צריכה 
תיכף לממון ואין להמתין עד שהמלך יאשר את החוק החדש בדבר המס 
המיוחד ועד אשר תהיה נעשית הערכה למס זה. לאחרי וכוחים רבים החליט 
הסיים להשאיר בתקפו את החוק על-אודות מכס הבשר, אך המכס הזה לא 
יוטל על משפחות היהודים סתם, אלא לפי מדת אכילת הבשר של כל 
משפחה ומשפחה: המרבה לאכול בשר, ירבה לשלם, והממעיט-ימעיט. באפן 
זה - חשב הסיים - נקל יהיה לגבות את המכס, מאחרי שהוא מוטל על כל 
איש אך כפי ערך הונו. 

ה,צירים" היהודים של ששת הדפרטמנטים באו ליום הנועד לורשה, 
ואחרי אשר נועצו יחדו על-אודות מצבם של היהודים במדינה בכלל 
וצרכיהן הגדולים של הקהלות בשעת הרדיפות של ההַילות, הגזרה של 
עבודת-הצבא וההכרח לפטור את היהודים מעבודה זו בהשתדלות שעלתה 
בדמים מרובים ושאר ההוצאות המרובות מאד בשעת חרום, החליטו 
שקודםיכל נחוץ להמעיט מאד את הסכום של המכס אשר קצבה הממשלה 
בראשונה. הסיים החליט לגבות את המכס לפי מדת הבשר הנאכל, והרי 
העניים שבין היהודים רבים מאד, ואלה אינם אוכלים בשר, אלא בשבתות 
וימים טובים, ומן הדין הוא אפוא להקטין את סכום המכס. הרי דבר זה 
כבר ידוע %ממשלה, ועל-כן הפחית המיניסטר בעצמו שליש מאותו הסכום 
ובודאי שיסכים להפחית עוד שליש. נחוץ מאד, שגביתו של המכס תהיה 
גם מכאן ואילך ביד הקהל שבכל עיר ועיר, כי שעת החרום גורמת 
ל,הפקרות" ואלמלא מוראו של הקהל היו רבים יוצאים לתרבות רעה, 
מגלחים את זקנם ופאותיהם ולובשים מלבושי הגוים, בכדי למצא חן בעיני 
השלטונות, אשר שאפו להשוות את היהודים עם שאר התושבים ובחרו 
לעשות עסקים שונים, עסקי קבלנות, עם היהודים שאינם שונים במלבושיהם 
מן הגוים. עכשיו, אם הקהל הוא המעריך את אנָשי הקהלה והוא הגובה 
את המכס, הכל יראים מפניו והכל משתדלים שלא להרעימו, שהרי בידו 
להעריך כל איש ואיש כרצונו ולגבות ממנו סכומים גדולים עוד יותר ממה 
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ועל-כן יכול המיניסטר לבטוח בהם, שגם בנסיכות יגבו אותו ויעלה אל 
קופת הממלכה בשלמותו. 

המיניסטר הסכים לתת לאלו את מכס הבשר בחכירה לשלש שנים 
וביום 9 ליאנואר 1812 נכתב בורשה אצל הנוטריון אלכסנדר ענגלקע שטר- 
החוזה של החכירה בין מיניסטר-האוצר טאדעאוש מאטושביטש ובין הרב 
מנדל עטינגר (זה חתם על השטר עברית: ,הק' מנחם מנדל רב בחעלם", 
רפאל שפירא מקשונז ויוסף וואהלברג מטארנוב. 

ותיכף למעשה החוזה הזה פנה מיניסטר הצבא, יוזף פוניאטובסקי, אל 
מלך סכסוניה באותה ההצעה שכבר הזכרנוה, לפטור את היהודים מעבודת 
הצבא. את הסכום הגדול, שהיה דרוש להשתדלות בענין זה, נתנו החוכרים 
והם על חשבון הרְוח שיהיה להם מן החכירה. 

חשבו העסקנים היהודים - וטעו: החכירה לא הביאה בוח, | אלא 
הפסד מרובה, כי במחצית החודש מרץ התחילה במדינה תנועת חילותיו 
של נפוליון, אשר עלו על רוסיה והם הרבו להחרים בשר ובהמות לצורך 
עצמם, וחוכרי המכס לא יכלו אפוא להעלות את המכס בשלמותו. עד סוף 
חודש יולי הכניסו אל קופת הממלכה אך סך 479742 זהובים עם 2 
,גדולים", תחת אשר עליהם היה להכניס 1.104.166 ז' עם 20 ,גדולים"; 
ואז ותרו על שטר החוזה וסלקו את ידם מן הערבון, אשר הניחו באוצר 
הממלכה, ולעסקני היהודים %א היה עוד שום מקור לדלות ממנו את 
הסכומים אשר היו דרושים להם לצרכי ההשתדלות, בכדי לעצור בפני 
הגזרה ‏ על עבוד המשקים ומכירתם, שיצאה ביום 30 לאוקטובר 1812. 
העשירים שבין היהודים יושבי ורשה נתנו מכיסם איזו סכומים, אשר 
הועילו אך לדחות לשתי שנים את זמן יציאת הגזרה לפעולה. 1) 


כרטיסי ה"ום (טאגצצטעל"), 


הכרטיסים להיתר הישיבה בורשה הונהגו על-ידי המרשלק, הנסיך 
לובומירסקי, | בשעה שהנהיג את מכס הבשר (1770). כל יהודי ויהודי, 
שהותר לו להכנס אל העיר (עַיִן למעלה בראש הפרק ,מכס הבשר"), היה 
מחויב לקנות לו כרטיס במחיר שלשה ,גדולים" של כסף (עגדול של כסף" 
היה כשבעה ,גדולים" וחצי של נחשת) לי"ד יום. הכנסות הכרטיסים האלה היו 
לכלכלת הממונים על ההשגחה, שלא יַמֶצא בעיר שום יהודי, שאסור לו 


1) כל הדברים האמורים בזה על-אודות מכס הבשר משנת 1809 ואילך לקוּחים מכתב 
- ארכיון. האוצר בורשה (כתבים כוללים של מכס הבשר כרך 1, כתבי שלטון העדה בורשה 
וכתבי יעקב טוגנדהולד חלק ד'). 
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בהשתדלות ואם השעה כשרה לה, הקהל הזה היה מקבל הכנסות גדולות וקבועות 
מחכירת מכס הבשר והיה אפוא בכחו לעסוק בהשתדלות ביד רחבה, 
וגם" ,ועד ' הצירים?, לא היה ' חסרי סכומים | גדולים,.' "הדרושים, לה לצורך 
השתדלותו. 


ואולם המיניסטר דחה את הצעת ה,צירים". הוא דרש, שה,צירים" 
יתנו לו ערבון על סכום המכס, והם לא רצו לתת, הוא לא רצה, שסלוק 
המכס יתחיל מיום 1 ליוני ולהפסיד את המכס של חמשה חדשים, וגם 
הסכום אשר פסקו ה,צירים" לתת לו היה מעט בעיניו, כי לפי חשבונה של 
הממשלת נמצאו אז בַּנסיכות 297.444 נפש יהודים, ומשום שלפי ההשערה 
אוכלת כל נפש אדם לכל-הפחות ליטרא בשר בשבוע, נמצא, שעל היהודים 
להעלות 3.033.928 זהובים לשנה. בכלל לא יכול המיניסטר להבין, איך זה יוכלו 
ה,צירים" לגבות את המכס באפן שכבר נסתה הממשלה לגבות אותו 


ולא הצליחה. 0 


ה,צירים" התקינו בורשה מה שתתקינו -- ושבו לעריהם, מבלי אשר 
רצו לדון עוד עם המיניסטר ופקידיו, אך מלאו את ידי אחד מהם מיושבי 
ורשה, שהיה גם אחד מראשי הקהל בעיר זו, בערעק בן-שמואל, לחכור 
מאת הממשלה את מכס הבשר של כל הנסיכות, וזה פסק לתת 2.500.000 
זהובים לשנה, כלומר: הוסיף סך 100.000 זהובים על הסכום אשר פסקו 
ה,צירים" לתת, אך את זמן הסלוק קבע גם הוא ליום 1 ליוני, שממנו ואילך 
*היה זמן הפרעון. 

המיניסטר %א הסכים גם לתנאיו של בערעק, אך בודאי שהיה 
אוכרח להסכים, כי לא היתה לו שום עצה ותחבולה לגבות את סכום 
המכס במדה שרצה הוא. ואולם כלל היהודים, לפי דעתם של העסקנים, 
היה זקוק מאד לממון באותה שעה, שהיתה שעת הְכשַר לפטור לגמרי 
את היהודים שבכל המדינה מעבודת הצבא, ולא יכלוה אפוא להמתין 
עד אשר ימצא המניסטר את עצמו מוכרח %קבל את תנאיו של 
בערעק. 


אז באו שלשה יהודים אחרים מגדולי החשובים במקומות, שהיו 
שיכים לאוסטריה: הרב בחעלם ר' מנדל עטינגר, ר' רפאל שפירא מקשונז 
(אוטוט 8466 ור" יוסף וואהלברג מטארנוב, והם פסקו לתת 2.650.000 
זהובים לשנה בי"ב מניות, סך 220.833 זהובים עם 10 ,גדולים" בכל שנה, 
בתנאי שזמן החכירה יתחיל מיום 1 למרץ 1812, והם, החוכרים, יהיו 
אחראים בגופם וברכושם על סכום החכירה וליתר בטחון יניחו באוצר 
הממשלה ערבון של שטרות-ערך בסך 441.666 זהובים עם 20 ,גדולים", 
ושראשי הבהמות הנשחטות, הרגלים ובני-המעים של אלו יהיו נמכרים 
לעניים בלי הרמת המכס. 


בכתב, שהגישו אלו אל המיניסטר, הוכיחו, שהם כבר קנו נסיון בענין 
גבית מכס הבשר, כי הם חכרו את המכס הזה גם מאת שלטונות אוסטריה, 
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והיא, הפוליציה, שומרת עליו ומדקדקת עמו כל-כך בענין כרטיסי-היום, עד 
שכבר הוכרח לשלם 32 טלר קנס. 

הפריפקט ציעשלאקיעוויטש השיב לו על-ידי המגיסטרט של הפוליציה 
ביום 9 ליוני כדברים האלה: 

,מפני שהחוקים הכלליים על-אדות בני דת משה לא נתפרסמו עדין, 
אי-אפשר לפטור את הד"ר רוזנברג ממס כרטיס-היום". 

במכתב מיוחד אל המגיסטרט של הפוליציה, שצרף הפריפקט אל 
אותה התשובה, כתוב: 

,בכדי להמנע מקבל תדיר את בקשותיהם של היהודים, הדורשים 
לפטור אותם מן המסים המיוחדים, בהשענם על הקונסטיטוציה של נסיכות 
ורשה, אני מודיע למגיסטרט של הפוליציה בעיר ורשה, שמיניסטר הפנים 
פקד להשאיר בתקפם את כל החוקים על-אודות היהודים, אשר היו קימים 
עד עתה, כל-ומן שלא תתפרטסם קונסטיטוציה מיוחדת, הנותנת ליהודים חופש". 


היהודים בני-המדינה, אשר ידעו היטב, ששלטונות ורשה עוינים אותם 
תמיד ומציקים להם ככל אשר ביכלתם, נמנעו מהשתדל לפני אלו בדבר 
בטיל כרטיסי-היום, ורבים מהם פנו בענין זה אל מלך סכסוניה בעצמו, 
ובסמכם על חוקי הקונסטיטוציה בקשו לבטל תיכף את הגזרה ההיא, אשר 
עברה ובטלה מאליה, כשם שבטלו כל שאר הזכיות המיוחדות, ואף-על- 
פי שכל שאר החוקים על-אודות המסים המיוחדים של היהודים נשארו 
בתקפם עד שנת 1809, בדין הוא, שכרטיסי-היום יהיו בטלים מיד. 

בדבר בטול כרטיסי-היום בורשה השתדלו גם רבים מגדולי האצילים 
הפולנים, אשר היו להם עסקים רבים עם היהודים, וכאשר שבה ורשה 
להיות לעיר הבירה, היו יודעים, שיצטרכו לשהות בה ימים רבים בתור 
חברי הסיים, או גם לשם שעשועים, ודרוש היה אפוא לצורך עסקיהם, 
ש,יהודיהם" יוכלו לבוא אליהם ברוחה ובאין מפריע. 


מלך סכסוניה נענה להשתדלות זו, ועוד ‏ לפני ‏ הסיים, ביום 10 
לפברואר 1809 הוציא פקודה לבטל את כרטיסי-היום בורשה. 


הפקודה ההיא נכתבה ונחתמה ונתפרסמה, ושלטונות העיר ורשה לא 
פסקו %הכריח את היהודים הבאים לורשה לפדות את כרטיסי-היום. גם 
אחרי אשר החליט הסיים ביום 24 למרץ 9 לבטל את כל המסים 
המיוחדים, המוטלים על היהודים, ולקבוע תחתיהם את מכס הבשר, לא 
-חדלו לגבות מאת היהודים הבאים לורשה את המס ההוא. 


היהודים הוסיפו להתאונן לפני השרים, וביום 31 למאי 1809 החליט 
הסיים שבטיקוצין בפָרוש לבטל את כרטיסי-היום, ומלך סכסוניה אאשר את 
ההחלטה הזאת, ואחרי אשר שבה ממשלת הנסיכות לורשה (19 ליוני 1809), 
נמסרה אותה ההחלטה לפריפקט של הדפרטמנט הורשאי, בכדי שיאסור 
על שלטונות ורשה לגבות מאת היהודים את מס הכרטיסים. 


שלטונות ורשה לא השגיהחו גם בהחלטת הסיים, שהיתה לחוק על- 
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לשהות בה אחר-כך, בכדי להשמר מן המגפה, אשר פרצה באותה השנה 
ברוס, פקד לובומירסקי לעשות חפירות סביב העיר. להוצאות החפירות נתן 
אוצר ‏ הממלכה . סכום ‏ ידוע | ושאר , הוטל. ‏ על בעלי-הבתים.. ובכדי 
שהיהודים השוהים בורשה ישאו גם הם בעל ההוצאות האלה, התקין 
לובומירסקי להוסיף על מחיר כל כרטיס עוד שני ,גדולים" של כסף, 
ומאז היה כל יהודי ששהה בורשה מחויב לפדות לו כרטיס בחמשה ,גדולים* 
של כסף לי"ד יום 1), 

בשנת 1799 התקינו שלטונות פרוסיה, שכל יהודי בן עיר אחרת, 
אשר יבוא לורשה, יהיה מחויב לפדות ,כרטיס-היום" בזהוב אחד (30 
,גדולים") ליום. 

והנה אחרי שוי-הזכיות, | שנתן ליהודים בקונסטיטוציה של 22 
ליולי 1807, בדין היה, שהיהודים יהיו פטורים ממס ,כרטיס-היום". ואולם 
שלטונות העיר ורשה לא על-נקלה נכנעו מפני חוקי הקונסטיטוציה בכל 
ענין הנוגע ליהודים וטובתם, וביחוד התעקשו בדבר ,כרטיסי-היום", שלא 
לפטור מהם את היהודים בני שאר הערים, הבאים לורשה ?). 


היהודי הראשון, אשר בקש לפטור אותו מ,כרטיסי-היום", היה רופא 
אחד;" ,רדזנברג '"דע יי ברסלוי?." |הוא.'י שנהי "יביום"' '17: י'למאל יי 01808 'אל 
הפריפקט של הדפרטמנט הורשאי, ציעשלאקיעוויטש, בבקשה, שבה לא נשען 
על הקונסטיטוציה של הנסיכות, המשוה את כל התושבים בלי שום הבדל 
בענין הוכות לדור בכל מקום שהם רוצים בלי שום הגבלה, ולא דרש 
לבטל בכלל את המסים המיוחדים, אשר הוטלו על היהודים. להפך, הוא 
בעצמו התחַיב להעלות את כל המסים המיוחדים, המוטלים על היהודים, 
אך בענין ,כרטיס-היום" בקש להשוות אותו עם היהודים ,הנסבלים" 
בורשה, ובזה נשען על זכות עצמו: רופא הוא - כתב בבקשתו - ובא 
לורשה מפרנקפורט, ששם למד חכמת הרפואה, בכדי להתישב בעיר זו, 
שהרופאים שבה מועטים מאד, ולהביא עזרה ליושביה. ואמנם רבים הם 
הדורשים בעצתו ומתרפאים ממחלותיהם על-ידו והוא טרוד מאד בהרבותו 
להציל בני-אדם ממות, ועל-כן יש שהוא שוכח לפדות את כרטיסי-היום 
בשעה שעבר זמן הכרטיסים שפדה, ואז באה הפוליציה וקונסת אותו. 


1) מן ההרצאה, שהגיש המרצה של המגיסטרט בורשה לשלטונות פרוסיה בשנת 1797 
(הארכ' הכללי בורשה. כתבי המגיסטרט של העיר ורשה, נומר 1125). ה. נוסבוים (בספרו 
שש06%ע2 27018 2 6ת702ז15+0 52%106, צד 14) טועה בכתבו, שבעד כל כרטיס שלמו גדול של 
כסף אחד, ששויו היה 15 גדולים של נחשת, וכל כרטיס נתן אך לחמשה ימים, כי באמת 
נתן הכרטיס לי"ד יום ושויו של גדול כסף היה ,71 גדול. 

5) כל הדברים המובאים בזה עַל-אודות ,כרטיסי היום? בימי נסיכות ורשה מקורם 
בכרך 178 של כתבי העיר ורשה אשר בארכ' הכללי שבורשה. 
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בשעת גבית המסים ממקום למקום או גם יוצאים מן העיר ומשתמטים 
מהעלות את המסים;: אם היהודים מכל הנסיכות יוכלו לבוא לורשה באין 
מעצור, יָרבה להרויח חוכר מכס-הבשר בורשה, ובשאר הערים תתמעטנה 
ההכנסות של המכס הזה, כי אוכלי הבשר שבהן יהיו מועטים; בהבטל 
כרטיסי-היום אי-אפשר שהשלטונות יהיו יודעים, מי ומי היושב בעיר ועוסק 
במשא ומתן או באומנות וחרשת, וּממילא לא יוכלו לגבות מהם את המסים, 
ולא כן אם כרטיסי-היום קימים, שאז רושמים בשערי העיר את שם כל 
יהודי ויהודי הנכנס אליה והפקידים הממונים על מס הכרטיסים האלה 
מתחקים תמיד על כל יהודי שכזה ומעשהו, וממילא הם יודעים גם-כן במה 
הוא עוסק. כל הדברים האלה היו ידועים לממשלה הקודמת, ולכן השאירה 
בתקפה את כל התקנה הקודמת בדבר כרטיסי-היום, ולא עוד, אלא 
שהוסיפה על התקנה הזאת חומרות רבות, והכל בכדי להגן על העיר מפני 
היהודים המזיקים. 

מפאת כל הנמוקים האלה מבקש סגן הפרזידנט של העיר מאת סגן 
הפריפקט, שהוא השר הממונה על כל המחוז, שיוסיף להשתדל לפני מיניסטר- 
הפנים להשאיר בתקפה את התקנה בדבר כרטיסי-היום. 

על המכתב הזה השיב סגן הפריפקט ביום 5 לנובמבר של אותה שנה, 
שמחובת משרתו הציע את כל טענותיו של סגן הפרזידנט לפני מיניסטר- 
הפנים, ואולם עד אשר תבוא ההחלטה האחרונה בנדון זה, הוא מצוה 
לחדול מגבות את מס כרטיסי-היום, כי דבר זה נאסר על שלטונות העיר 
מטעם הנסיך, מלך סכסוניה, בפקודתו מיום 10 לפברואר 1809. 

שלטונות העיר ורשה לא מהרו גם הפעם להשמע לפקודת הגבוה 
עליהם. הדבר נודע למלך והוא שלח ביום 16 לנובמבר אל מיניסטר-הפנים 
כתב, שבו נאמר: ,לתמהוני הגדול נודע לי, שהאסור לגבות מם כרטיסי- 
היום מאת היהודים הנכנסים לורשה אינו נשמר מאת שלטונות-העיר והם 
מוסיפים לגבות את המס הזה. איני יכול להעלים מכם, שדבר זה הוא 
למורת רוחי, ועל-כן אני מצוה, שתאסרו תיכף על הפרזידנט של הפוליציה 
ועל סגן הפרזידנט של העיר ורשה לגבות את מס כרטיסי-היום מאת 
היהודים"... 

את הכתב הזה שלח מיניסטר-הפנים אל מיניסטר-האוצר וזה שלח 
אותו אל סגן הפריפקט וצוה עליו לדרוש מאת הפרזידנט לפוליציה, שיאסור 
על הפקידים לקחת מאת היהודים את מס כרטיסי-היום. הפרזידנט לפוליציה 
עשה כאשר נצטוה וביום 1 לדצמבר הוציא פקודה אל השוטרים העומדים 
ליד מבואות העיר, שלא יקבלו מאת היהודים הנכנסים לורשה את המס 
ההוא. ואולם למחרת היום ההוא, ביום 2 לדצמבר, הוציא סגן-הפרזידנט 
של העיר ורשה הודעה, שבה כתב, כי כל עניני הכנסות העיר שיכים אך 
אל האדמיניסטרציה של העיר ולא אל הפרזידנט לפוליציה, והפקודות 
שהפרזידנט ל*פוליציה מוציא בענין זה אינן יכולות להיות לחובה על 
השוטרים שבמבואות העיר, כי הם לוקחים מאת קופת העיר אחוזים ידועים 








פי אֶשורו של מלך סכסוניה, והוסיפו להכריח את היהודים לפדות את 
כרטיסי-היום. 

ביום 10 לאוגוסט 1809 שלח מיניסטר-האוצר אל סגן-הפריפקט ו) פקודה 
לאסור על שלטונות העיר ורשה לגבות את המס ההוא. סגן הפריפקט שלח 
את הפקודה הזאת ביום 14 לאוגוסט אל סגן הפרזידנט של העיר ורשה 
והודיעהו, שהוא פנה אל מיניסטר הפנים בהצעה להשאיר את הכנסת 
כרטיסי-היום לקופת העיר ורשה ושלא לבטל את תקנת הכרטיסים, כי 
תכליתה של התקנה הזאת היא לשמור על סדרי העיר ולהגן עליה ,מפני 
בבוש גמור של יהודים זרים, נעים ונדים". 

ביום 9 לאוקטובר 1809 שלח סגן הפרזידנט של העיר ורשה אל סגן 
הפריפקט מכתב, שבו הגיש לו תודה בשם אזרחי העיר על אשר הוא 
מַגִן על עיר-הבירה ומבאר את ,הנחיצות %השאיר בתקפה את תקנת 
הממשלה הקודמת (ממשלת פרוסיה) בנוגע ליהודים זרים", הבאים לורשה: 

אמנם - כותב סגן הפרזידנט של העיר ורשה - חוקי הקונסטיטוציה 
מבטלים את כל המסים המיוחדים. המוטלים על היהודים, והסיים הטיל 
עליהם תחת כל המסים את מכס הבשר, שהיה נוהג בורשה גם קודם 
לכן, ואוצר הממלכה נותן לקופת העיר דמי-פצוי בעד המכס הזה, אך 
דבר זה אינו יכול לעצור בעד העיר לגבות מאת היהודים הזרים את מס 
כרטיסי-היום. 9% ן 

לעיר ורשה - הוא מוסיף ומבאר - יש זכיות מיוחדות, שלפיהן אסור 
על היהודים לשבת בה. אומרים, שהזכיות האלה בטלו מאליהן בתקף 
חוקי הקונסטיטוציה. אך הרי בנוגע ליהודים בָּטלה הממשלה את חוקי 
הקונסטיטוציה, בקבעה א מכס הבשר ובדחותה את שוי זכיות היהודים 
לעשר שנים, ובכן זכאית גם העיר ורשה להחזיק בזכיותיה הקודמות בנוגע 
ליהודים, וביחוד אחרי שגם היא בעצמה מותרת ואינה רוצה כלל לגרש 
מן העיר את היהודים, שהממשלה הקודמת התירה להם לשבת בה, וגם 
יהודים זרים היא נותנת להכנס אליה, אלא דורשת, שהיהודים הזרים יהיו 
זקוקים לכרטיסי-יום, שהם נחוצים מאד מפני כמה וכמה טעמים: א\ כרטיסי- 
היום הם תחבולה טובה ונאמנה להגן על כל מיני האומנות והחרשת מפני 
מרמת היהודים, המשחיתה ומכלה את הדברים האלה, ולשמור על עיר- 
הבירה, שלא יבואו אליה המוני יהודים נעים ונדים וקבצנים, הנוהרים אליה 
מכל הערים והגלילות שבנסיכות. ב) על-ידי כרטיסי-היום אפשר להבחין 
בין יהודים זרים ובין יהודי העיר, הנושאים בעל העיר והמדינה והממלכה, 
ולהגן על אלו מפני התחרותם של שאר היהודים. ג) אם כרטיסי-היום 
בורשה יהיו בטלים, ישא אוצר הממלכה נזק גדול, כי את כל המסים יעלן 
תמיד א על התושבים בעיר בקביעות, ולא על הזרים, כי אלו נעים 


1) סגן הפריפקט היה שר-מחוז, 
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ב וי 
מס כרטיסי-היום, | מלבד | מאת היהודים בני שאר הארצות הבאים 
לורשה. 
סגן הפריפקט עשה כאשר נצטוה מאת מיניסטר-הפנים, ועל-פי 
פקוּדתו הודבקו הודעות בכל מבואות העיר, שהיהודים יושבי נסיכות- 
ורשה פטוּרים ממס כרטיסי-היום ועל השוטרים אסור לדרוש מהם את 
המס הזה. 
ההודעות היו מודבקות והיו תמיד נגד עיני השוטרים, הנצבים 
במבואות העיר, וגם היהודים העוברים והשבים ראו אותן, ואף-על-פי-כן 
לא נתנו השוטרים שום איש יהודי להכנס אל העיר, אלא אם-כן פדה 
לו כרטיס-היום. 
ביום 30 לדצמבר פנה סגן-הפריפקט שבמחוז פיאסעטשנא אל סגן- 
הפרזידנט של העיר ורשה במכתב, שבו כתב: 
,היהודים היושבים במחוז שלי כבר סלקו, אמנם אחרי עמלי הרב 
מאד, את מכס הבשר עלזידי יהודי פיאסעטשנא גם בעד הרבע השנה 
והם חיבים עוד אך 250 זהובים, אשר צויתי על ראשי העיר לגבותם 
מהם. עכשיו, לאחרי שמלאו חובתם זו, הם מקיפים אותי בכל יום ויום 
בתחנונים ‏ רבים ובאים עלי בטענה, שאיני שומר את הבטחתי, שנתתי 
להם על יסוד פקודת מיניסטר-האוצר, שמס כרטיסי-היום בורשה יהיה 
בטל לאחרי שיסלקו את סכום מכס הבשר. כמדומני, שמן הִישַר הוא 
לבטל תיכף את המס ההוא, וביחוד אחרי אשר עכשיו איני יכול בשום 
אפן להטות לב שום יהודי שילך לורשה, אפילו בשעה שאני זקוק %כך 
לצרכי הממשלה, כי היהודים יראים מפני המס ההוא והרדיפות הכרוכות 
אחרי גביתו". 
ביום 10 ליאנואר 1810 שלח סגן-הפריפקט הורשאי אל סגן-הפרזידנט 
של העיר ורשה את פקודת מיניסטר-הפנים, שלא לגבות את מס כרטיסי- 
היום גם מאת היהודים, הבאים מגליציה, אחרי אשר גליציה נספחה אל 
נסיכות ורשה. 
בטוח היה מיניסטר-הפנים, כנראה, שסגן-הפרזידנט כבר פסק לגבות 
את המס ההוא מאת היהודים, היושבים בששת הדפרטמנטים הראשונים של 
נסיכות ורשה, והוא בא אך להוסיף, שגם היהודים היושבים בארבעת 
הדפרטמנטים החדשים הם יושבי נסיכות ורשה ואסור לגבות מהם את המס. 
גם סגן-הפריפקט %א ידע, ששום איש יהודי אינו יכול להכנס אל העיר 
בלי כרטיס-היום, כמו לפנים. 
באותו היום, ‏ 10 ליאנואר, הודיע מיניסטר-הפנים %סגן-הפריפקט של 
הדפרטמנט הורשאי, שאחרי אשר בא בדברים עם מיניסטר-האוצר מצא, 
שנחוץ לבטל לגמרי את מס כרטיסי-היום ושלא לגבות אותו גם מאת 
היהודים בני שאר הארצות, והוא מצוה על סגן-הפריפקט, שיודיע את הדבר 
לסגן-הפרזידנט של העיר ורשה. 


את הפקודה הזאת השהה אצלו סגן-הפריפקט כחודש ימים ולא שלת 
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מסכומי מס כרטיסי-היום שהם גובים, ועל-כן הוא מצוה אותם, שיגבו מאת 
היהודים את המס הזה, כאשר גבו אותו עד כה, ולא.ישמעו לפקודת שום 
שלטון, מלבד לפקודתו הוא. ואם לא יגבו את המס, יהיו אחראים וערְבים 
ברכושם על הנזק, שהם מביאים לעיר. 


ביום 6 לדצמבר פנה הפרזידנט-לפוליציה אל סגן הפריפקט בקובלנא 
על מעשה סגן-הפרזידנט של העיר ורשה, שאינו נשמע ל*פקודות הגבוהים 
עליו, ועוד הוא מוסיף סרה בצוותו על השוטרים, שלא יהיו נשמעים לראש 
הפוליציה. 

סגן-הפריפקט שלח ביום 10 לדצמבר את הקובלנא הזאת אל סגן- 
הפרזידנט ואליה צרף פקודה נמרצה לבטל את ההודעה, אשר הוציא ביום 
2 לדצמבר, ושלא ידרוש מאת השוטרים, שיגבו את המס ההוא. 


סגן-הפרזידנט לא נבהל כל% מפני דברי סגן-הפריפקט וכתב בשולי 
כתב-הפקודה כדברים האלה: ,למשמרת בין הכתבים, מפני שבענין זה 
עתידה לבוא החלטת מיניסטר-הפנים". 


באותו היום, ‏ 10 לדצמבר, הודיע אותו סגן-הפרזידנט ש% העיר 
ורשה לסגן-הפריפקט, שאחרי אשר קבל ‏ את הפקודה שלו בדבר 
כרטיסי-היום צוה את האינטנדנטורה של מסי-היהודים להתנהג כפי הפקודה 
הזאת. 


למחרת היום ההוא, ביום 11 לדצמפר, כּתב סן-הפרזידנט שנית אל 
סגן-הפריפקט והודיעהו, שבישיבת המגיסטרט, אשר היתה אתמול, נקראה 
פקודת סגן-הפריפקט והוחלט לאסור על הפקידים לקבל מאת היהודים את 
מס כרטיסי-היום. 

ובכן הכל שריר וקים. סגן-הפרזידנט ש% העיר בעצמו הבטיח, 
שפקד לחדול מקבל מאת היהודים את מס כרטיסי-היום, והמגיסטרט בישיבתו 
החליט לאסור לקבל אותו, ומי עוד יוכל להטיל ספק בדבר, שאותו המס 
כבר עבר ובטל? ואולם באמת לא עלה כלל על דעת סגן-הפרזידנט לחדול 
מגבות את המס ההוא ובמכתביו אל סגן-הפריפקט נתכָּון אך לרמות אותו 
לפי-שעה, עד אשר יצלח בידו, כפי שקוה, להטות את לב מיניסטר-הפנים, 
שישתדל לפני המושל והסיים להשאיר בתקפה את התקנה הקדומה בדבר 
כרטיסי-היום, 

ואולם גם היהודים וגם גדולי האצילים, אשר שהו בורשה והיו 
זקוקים ליהודים, לא נחו והוסיפו להשתדל בדבר בטול המס של כרטיסי- 
היום, וביום ‏ 17 לדצמבר שלח מיניסטר-הפנים אל סגן-הפריפקט של 
הדפרטמנט הורשאי כתב, שבו נאמר, כי מיניסטר-האוצר ומיניסטר- 
הפוליציה דורשים בחזקה לבטל את המס ההוא, כי לפי החלטת הסיים 
ופקודת מלך סכסוניה אין לגבות מן היהודים שום מס מיוחד, מלבד 
מכס הבשר, ועל-כן הוא דורש מאת סון-הפריפקט, שיזהיר את סגן- 
הפרזידנט של העיר ורשה, שלא יִעָז עוד לדרוש מאת היהודים את 
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מתעוררת השאלה, אם יש לפטור מכרטיסי-היום יהודי שאינו מאותם, 
שהותר להם לדור בורשה, והוא מרויח בעסקים, שהוא עושה בעיר זו. 
הוא, סגן-הפרזידנט, חושב, שיש להחמיר בענין זה וְלחַיב את היהודים, 
הנכנסים לורשה, לפדות את כרטיסי היום, כי אם לאו, תהיה עיר-הבירה 
למושב היהודים של כל הנסיכות ושל גליציה, שנספחה לנסיכות, והיהודים 
האלה ישתמטו מהעלות את המסים ומעבודת הצבא, כי איש לא ידע, מי 
מהם בא אל העיר ומאין בא. הוא מאמין בישֶר לב סגן-הפריפקט ומקוה, 
שהישר הזה יכריח אותו, שלא יתן יהודים זרים להתישב בורשה, עד 
אשר תכונן הממשלה איזו סדרים בענין זה. הסדרים האלה נחוצים מאד, 
כי העיר נתדלדלה מפני מאורעות המלחמה, מפלת המסחר ושאר המקרים, 
ועוד זה מעט בעיני הממשלה והיא אומרת להביא עליה עוד שפעת יהודים 
זרים, אשר יכבשו את מקצועות המחיה הנותרים! 


הטענות האלה הוטבו בעיני סגן-הפריפקט, ציעשלאקיעוויטש, וּביום 26 
ליאנואר כתב אל מיניסטר-הפנים, שהוא עשה ככל אשר צוה עליה 
המיניסטר ואסר על סגן-הפרזידנט של העיר ורשה לגבות מאת היהודים 
את מס כרטיסי-היום, ואולם הוא מוצא לנחוץ להעיר את המיניסטר על 
הדברים האלה: על היהודים אסור היה לדור בורשה, ואולם ‏ הממשלה 
הקודמת, הממשלה הפרוסית, התירה להם לשבת בעיר זו והטילה עליהם מס 
המחיה, שנהפך אחר-כך למכס הבשר, אשר עכשיו הוא עולה כלו לאוצר 
הממלכה. בשעה שהממשלה הקודמת הטילה על היהודים את מס המחיה 
(בשנת 1796), פקדה את היהודים היושבים בורשה ורשמה את שמותיהם 
בספר. היהודים האלה נקראו בשם ,בני תשעים ושש" (זעקס אונד ניינצי: 
גער), ואלו נתחַיבו להעלות את המס ההוא. כל שאר היהודים, שבאו אחר- 
כך לורשה, היו מחויבים לפדות כרטיס בעד זהוב אחד (סגן הפריפקט לא 
דק). | עכשיו בטלו כרטיסי-היום, ובודאי שמכל קצוי המדינה ינהרו יהודים 
לורשה, והם, כדרכם, יעסקו בעיר בתגרנות של אונאה, ירויחו ממון רב, 
ומסים לא יעלו, כי בערי המדינה לא ידע איש איפה הם, וּבורשה יעתיקו 
את דירותיהם ממקום למקום ואיש לא יגבה מהם את המסים, כי בכל מקום 
ומקום יוכיחו בתעודות. מסעם, שהם זרים בורשה. הוא, סגן הפריפקט, 
ממלא פקודת הגבוהים עליו, אך הוא מזהיר, שבטול כרטיסי-היום יביא 
לאוצר הממלכה נזק גדול מההכנסות, אשר תהיינה לו ממכס הבשר, וימנע 
הכנסות מרובות מקופת העיר. את המס ההוא אפשר יהיה לבטל בשעה 
שבעניני היהודים יהיו נעשים סדרים נכונים, ועד אשר יהיו בטלים כל 
החוקים המיוחדים על-אודות היהודים, נחוץ להתנהג עם היהודים לפי תקנות 
הממשלה הקודמת. 


ביום 3 ליולי 1810 הודיע מיניסטר-הפנים לפריפקט של הדפרטמנט 
הורשאי, שישים לב להצעה לקבוע מחדש את מס כרטיסי-היום, ‏ בכדי 
שהכרטיסים האלה יהיו בקורת ליהודים, הנכנסים לורשה. 


4588 ע. ג. פרענק 








אותה אל סגן-הפרזידנט עד יום 2 לפברואר. ואמנם לא היה צריך להחיש 
את משלוח הפקודה, כי סגן הפרזידנט לא השגיח בשום פקודה ולא פסק 
לגבות את המס ההוא גם מן היהודים בני נסיכות ורשה. 

יהודי ורשה, אשר גדוליהם היו תמיד המשתדלים הראשים בענני 
בלל ישראל אשר במדינה, לא השתדלו כלל בדבר בטול המס ההוא, ולא 
עוד, אלא שכפי הנראה הודו לדבריו של סגן-הפרזידנט, שיש לעצור 
בעד היהודים בני שאר הערים מביא לורשה, בכדי שלא יתחרו עם היהודים 
בני ורשה. 

בין: כל המוני הכתבים. שיש בידינו על-אודות כרטיסי-היום. .בימי 
נסיכות ורשה לא מצאנו שום רמז, שיהודי ורשה השתדלו לבטל את המס 
המציק והמחפיר הזה. להפך, מצאנו כתב אחד מאת הגדול שבעסקני 
היהודים ונדיביהם באותם הימים, בערעק בן שמואל, המעיד, שדעתו נוחה 
ממה שהיהודים, הבאים לורשה לעסוק במסחר, זקוקים לכרטיסי-יום. וזהו 
הכתב ההוא, ששלח בערעק ביום 11 ליאנואר 1811 אל סגן-הפריפקט של 
הדפרטמנט הורשאי: 

,החתום מטה, שהוא מספיק צרכי צבא פולין ואדמיניסטרטור של מכס 
הבשר, מחזיק לענינים אלו סופר יהודי, חיים שבח מווארקי. והנה אף-על- 
פי שבהודעות המודבקות במבואות העיר ראיתי כתוב, ששום איש יהודי 
אינו צריך לשלם מס כרטיסי-היום, אותו הסופר שלי שלם בעד כרטיסי- 
היום ואותם אני מצרף בזה. ואולם בהֶוכחי לדעת, שאך יהודי עוסק 
במסחר היה מחויב לשלם מס כרטיסי-היום בשעה שמס זה היה קים ולא 
יהודי שהוא משרת לפני הצבור, ואותו הסופר שלי, מלבד מה שהמס הזה 
בטל, יש לו טענה צודקת, שהוא שומר ומפקח על מכס הבשר הכשר, 
העולה לקופת הצבור, - על-כן אני מתחנן בהכנעה גמורה, שבכדי להמנע 
ממעשי המצוקה, שהשוטרים במבואות העיר עושים תמיד ליהודים, ינתן 
לסופר שלי כתב, אשר יהיה לו למגן מפני כל מין התנפלות". 

אנו רואים אפוא, שאותו הגדול שבעסקנים והנדיבים, אף-על-פי 
שידע היטב את עשָק המשפט הנעשה לכלל היהודים, לא דרש להסיר את 
העולה הנוראה ולא הזכיר כלל וכלל, שסגן-הפריפקט מחויב להשגית, שלא 
יהיו נעשים ,מעשי מצוקה" והתנפלות *שום יהודי; הוא דרש אך כתב- 
תעודה, שהסופר שלו פטור ממס כרטיסי-היום. יותר מזה לא חפץ. 

את הכתב ההוא שלח סון-הפריפקט ביום 17 ליאנואר אל סן- 
הפרזידנט של העיר ורשה בצרוף דרישה לבאר לו, מפני מה לקחו 
השוטרים מאת היהודי חיים שבח את מס כרטיסי-היום. 

סגן הפרזידנט של העיר ורשה, ווענגז'עצקי, שם עצמו שוכח את 
כל הפקודות הרבות, שקבל אז מכל הגבוהים עליו וגם ממושל הנסיכות 
בעצמו, שמס כרטיסי-היום כבר בטל, וביום 24 ליאנואר השיב לסגן 
הפריפקט: 

חיים שבח לא הביא שום תעודה, שהוא מווארקי, !מלבד זאת 
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צתחיבו קהלוּת היהודים ליסד בתי-ספר, שבהם ילמדו ילדי היהודים, מלבד 
למודי הדת, לשונות אשכנז ופולין וחשבון. 

ואולם גם תקנה זו לא יצאה לפעולה, כי אז התחילה תקופה של 
מלחמות גדולות וממשלת פרוסיה היתה טרודה בענינים, שהיו חשובים 
בעיניה הרבה יותר מבתי-הספר של היהודים, ובהלחמה או בהתעתדה 
להלחם עם אויביה העצומים, אשר קמו להכרית את ממלכתה, נמנעה מהלחם 
עם היהודים, אשר התקוממו בכל כחם כנגד החפץ לבטל את ה,חדרים" 
ולהקים בתי-ספר תחתיהם. 

כאשר כוננה נסיכות ורשה, נוסדה בה (1870) ,לשכת החנוך", אשר 
עסקה ביסוד בתי-ספר שונים בכל מקומות הנסיכות. באמת לא לשכה זו 
היתה המיסדת את בתי-הספר והמכלכלת אותם, אלא יושבי הערים, שרצו 
לכונן בתי-ספר, הם שקבלו עליהם לכלכל אותם והלשכה נתנה את הרשות 
ליסדם, התקינה את הפרוגרמה ללמודים או אֶשרה את הפרוגרמה הערוכה, 
הספיקה %*הם מורים מנוסים והקימה ועד של מפקחים מבין החשובים 
שביושבי הערים, ובתוכם נמנוּ הכומר וראשי-העיר. 

היהודים היו נושאים בעל בתי-הספר הנוסדים ככל שאר התושבים 
ושערי בתי-הספר האלה היו פתוחים לפני ילדיהם, ולא עוד, אלא שהיהודי, 
אשר העיד על-עצמו, שהוא מוכן לשלוח את בניו אל אחד בתי-הספר, היה 
משובח בעיני השלטונות והם עשו לו הנחות שונות. 

אז כבר נמצאו בורשה יהודים מועטים, אשר הבינו, שבשנויים 
ותמורות, הבאים לעולם, נחוץ מאד, שילדי היהודים ילמדו, מלבד תורה, 
דעת כללית, לשונות וחשבון. ובין האנשים האלה נמצאו גם עשירים אחדים, 
אשר פסקו לתת איזו סכומים של ממון ליסוד בתי-ספר שכאלה וכלכלתם. 
נמצאו גם-כן שני אנשים משכילים, יודעי לשונות פולין, אשכנז וצרפת, 
אשר היו מוכנים ליסד בתי-ספר ולנהלם. הכל היה אפוא מוכן ומזומן ליסוד 
בתי-הספר ולקיומם, והרוצים בהם לא היו חסרים אלא רשיון השלטונות 
ותלמידים. הרשיון נָתּן בחשק רב. ואשר לתלמידים -- קוו, שבורשה, אשר 
מספר היהודים יושביה הלך אז הלוך ורב, יָמצאו אנשים לרוב, אשר יבחרו 
למסור את בניהם לבתי-ספר, שבהם ילמדו גם תורה ודת, ממסור אותם 
ל,חדרים". 

והנה ביום 2 למאי שנת 1808 הגישו שני יהודים: נתן גליקסברג 1) | 
ויצחק דוידזון בקשה אל לשכת החנוך להתיר להם ליסד בורשה ,בית- 
ספר עירוני גבוה" בשביל ילדי היהודים, שבו ילמדו: א) תורת המוסר: 


1) נתן גליקסברג היה אחר-כך מדפיס ספרים ועתונים פולנים ובעל בית-מסחר ספרים. 
הוא היה חביב מאד בעיני גדולי המדינה, עד אשר נמנה בין גדולי הלשכה של 


הגודרים החפשים בורשה, שבין חבריה | נמצאו גדולי הממשלה. (פעין שמעון אשכנזי, 
4 ,1.1 ,ואפתופהאת). 


. 


9 ע. ג. פרענק 








הפרזידנט של העיר ורשה לא נסתפק בהבטחה שנתן המיניסטר 
לפריפקט, וביום 9 ליולי שלח אל הפריפקט כתב זה: 

,הפרזידנט של העיר ורשה מודיע לאדון הנאור הפריפקט של 
הדפרטמנט הורשאי, שאחרי אשר בטלו כרטיסי-היום, הולך ורב מספרם 
של היהודים הזרים ורבים מהם כבר נתישבו פה והם מתעתדים להביא 
הנה את כל משפחותיהם. אם הממשלה לא תעצור בעד היהודים 
הזרים מהתישב בורשה, תהיה העיר בעוד שנים אחדות למושב היהודים, 
המסחר יעבור לידי היהודים, והנוצרים יהיו משוללי מחיה. הפרזידנט שוקד 
על טובת העיר, ועל-כן הוא מתחנן עוד פעם לפני הפריפקט, שבכדי לעצור 
בעד הרעה הגדולה הזאת, יואיל להשתדל לפני הממשלה, שתגרש מן 
העיר את כל היהודים, שלא נרשמו ברשימת הממשלה הקודמת, והיהודים 
הזרים הבאים לורשה יהיו מחויבים לפדות כרטיסי-היום". 

הפריפקט הציע את הכתב הזה לפני מיניסטר-הפנים ביום ‏ 3 
לאוגוסט ועל-פי בקשת הפרזידנט של העיר שב ושלח את העתקתה ביום 
= 30 לאוקטובר, ואולם המיניסטר השיב לו בקצרה ביום 27 לדצמבר, שעכשיו ,אין 
השעה כשרה להנהיג מחדש את כרטיסי-היום", ועל-כן עליו להשגיח, ששלטונות 
העיר לא יוסיפו עוד לדרוש מאת היהודים להעלות את מס כרטיסי-היום. 

וכך עבר ובטל המס הזה, עד שהונהג מחדש בפקודת קיסר רוסיה מיום 
3 למרץ 1826 והכנסותיו נועדו לכלכלת בית-הספר לרבנים, שנוסד אז בורשה. 


בתי-הספר ליהודים. 


הרעיון ליסד בתי-ספר מיוחדים לילדי היהודים, או להכריח את אלו 
לבקר בבתי-הספר הכלליים, קם בפולין בשעת הסיים של ארבע שנים 
 ,)1792 -- 1788(‏ בזמן שגדולי עם פולין התאמצו להנהיג תקנות עיקריות 
במדינה. בהצעות השונות, שהותקנו אז על-אודות תקנות היהודים, בכדי 
להגישן אל הסיים, נמצאים סעיפים על-אודות בתי-ספר ליהודים. בעליהן 
של אותן ההצעות: הקומיסיה המיוחדת לתקנות היהודים, גדולי חברי הסיים 
וגם המלך סטניסלב אוגוסט, דרשו, שהיהודי אשר לא יביא תעודה, שגמר 
את למודו באחד בתי-הספר, לא תהיה לו זכות הבחירה בקהלה, ישלם מסים 
כפלים, לא יוכל לקנות בתים וקרקעות וללמוד עניני-דת. 

הצעות אלו לא נתקבלו בסיים, כי היהודים שבפולין וליטא - כפי 
שאנו רואים בכתבים שבידינו - קבצו אז סכומי-ממון גדולים והוציאו 
אותם לצרכי השתדלות, ששום תקון לא יִעָשה בחיי היהודים, והשתדלותם 
הועילה, 

לאחרי שנתחלקה פולין בפעם השלישית (1794) על-ידי שלש שכנותיה: 
רוסיה, פרוסיה ואוסטריה, הוציא מלך פרוסיה פרידריך וילהלם בשנת 1797 
תקנות כלליות בשביל היהודים יושבי הנפות אשר נקרעו מפולין, ובהן 
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י לולדי/ היהודים והרשה ‏ ממגה ‏ שיוחיע. :את הדבר לעזקני בני ."דת משת", 
שעליהם מוטל להשגיח על המורים, שאין להם רשיון, | שלא יעסקו 
באוּמנותם, וגם יציע לפני הפריפקטורה את האנשים, שיש למנות אותם 
לחברי ועד-ההשגחה. / 

גליקסברג ודוידזון פתחו את בית-הספר שלהם ביום 20 ליוני ברחוב 
דלוגה נומר 588, והתחילו להשתדל לפני היהודים, שימסרו בידיהם את 
בניהם, בכדי לחנכם. ואולם אף-על-פי ששני אלה היו ידועים לשלטונות 
לאנשים היודעים היטב שפת פולין וחובבים את פולין (גליקסברג נחשב בעיני 
כל חשובי הפולנים לפטייוט פולני) ונכבדים היו בעיניהם מאד, עד שבכל 
הכתבים הרשמיים הנוגעים ל%הם קראו אותם בשם ,אדונים נכבדים" (לשאר 
היהודים ואפילו לנאורים ונכבדים כתבו סתם ,ז'יד"-- יהודי), מאנו השלטונות 
למסור בידם את למוך שפת פולין בבית-הספר שלהם והמגיסטרט צוה 
עליהם לספח ,מורה פולני וקתולי", אשר ילמד שפת פולין. 

ביום ]2 ליוני הודיע המגיסט יט לפייפקטורה, שבית-הספר ההוא כבר 
נצפתח ושזקני היהודים נצטוו להשגיח על המורים היהודים שאין להם רשיון, 
שיפסיקו את עבודתם. בדבר ועד-ההשגחה, כותב המגיסטרט, אחרי שאין 
בורשה רב קבוע, הוא מציע לבחור איזה סוחר יהודי מתושבי ורשה, 
ושמו דוד קְניגסְבָּרגֶר, הנודע בעיר לאיש-אמונים ויודע-תורה, והוא יוכל 
למלא בועד ההוא את מקום הרב. האינטנדנט של רובע העיר, שבו נמצא 
בית-הספר, הוא האדון פָּנקאלסקי והמגיסטרט מצדו מציע למנות לחברי 
הועד שני אנשים מיועציו. 

ביום ההוא נתנה לשכת-החנוך רשו ללמד שפת פולין בבית- 
הספר ההוא לאד אחד ושמו וואוורזיניעץ טשעחובסקי, אשר כנראה מתוך 
מכתבו, | שכתב אל הפריפקטורה בדבר אותו הרשיון, לא ידע סגנון 
ואורתוגרפיה וגם כתב-ידו היה מכוע מאד (ידוע שבאותם הימים הרבו 
השלטונות לדקדק בדבר כתב-יד של כל פקיד וביחוד של כל מורה, שיהיה 
יפה מאד/ וזה היה נאמן על השלטונות בענין %מוד שפת פולין יותר 
מגליקסבּרג ודוידזון, שהיו ידועים לאנשים שקנו דעת מרובה. 

בית-הספר היה פתוח והמורים עמדו על משמרתם, אך תלמידיו 
מועטים היו מאד!: אי-אפשר היה להטות את לב ההורים היהודים להוציא 
את בניהם ‏ מן ה,חדרים" ולמסרם אל בית-ספר. בדבר ועד ההשגחה על 
בית-הספר השתדלו ,וקני בני דת משה", שלא יקום ולא יהיה, בדעתם, 
שאם יקום ועד שכזה, ממילא יהיה זה מוכרח לדאג לקיומי של בית-הספר 
-והפקידים חברי הועד יהיו מוכרחים לרדוף את המלמדים, שאין להם רשיון 
ללמד, ולמנוע בעדם מעסוק באומנוּתם, גליקסבּרג ודוידזון הגישו אל הפריפקטורה 
קובלנא, שבה כתבו, כי כל התאמצותם להחזיק בבית-הספר שיסדו ולהרבות 
את תלמידיו, ,בכדי להביא תועלת גדולה לבני דתם ולכל המדינה", עולה 
בתהו ,מפני קשי ערפם של תושבי העיר החשוכים, ההולכים אחרי תורת 
משה, ומפני שהמורים, שאין להם רשיון ללמד, אינם נשמעים אל פקודת 
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,ו 
הצרוף, ב) לשונות פולין, < צרפת, אשכנז ועבר, ג) לכתוב מכתבים, רובס 
בשפת פולין, על-פי תורת הסגנון, ד) קליגרפיה, ה) חשבון, ו) בוכהלטריה, 
ז) גיאוגרפיה, ח) תולדות הטבע, ט) תולדות המדינה \). 

בעלי הבקשה העירו, שאחדים מטובי היהודים נדבו לתת בכל חודש 
והודש איזה סכום של ממון לכלכלת בית-הספר הזה, עד אשר קהלת 
היהודים שבעיר תבין, מה-מאד נחוצים לה בתי-ספר, ואז תקבל היא על- 
עגמה ליסד בתי"ספר | כאלה ולכלכלם | בהוצאותיה, | ועל-כן מהראוי, 
שהשלטונות יבחרו להם רב אחד ואחדים מחשובי הקהלה, והם בצרוף 
אחד הפקידים על המגיסטרט יהיו המפקחים על בית-הספר, למען אשר 
יְוכחו לדעת, שהתלמידים לומדים בו דברי תורת היהודים ושפת-עבר באפן 
טוב הרבה יותר מאשר בודרים, בסדר ובהדרגה, מלבד הלמודים הנחוצים 
לכל יהודי לצרכי עסקיו בתור אזרח המדינה. 

ביום 7 למאי החליטה הלשכה לתת לגליקסברג ודוְידזון את הרשיון 
ולשלוח אותו אליהם על-ידי הפריפקטורה של הדפרטמנט הורשאי, ועוד 
באותו היום שלחה את כתב-הרשיון אל הפריפקטורה בצרוף מכתב, שבו 
נאמר, כי הלשכה מהללת מאד את מגמתם הטובה של ,שני האדונים 
הנכבדים", גליקסבּרג ודוידזון, ונותנת להם את הרשיון הדרוש, ועל הפריפקטורה 
להציע לפני הלשכה אנשים לחברי הועד המפקח על בית-הספר ההוא. בין 
האנשים האלה ימצאוּ הרב של רובע העיר, שבו יהיה בית-הספר, והאינטנדנט 
של הרובע. אחרי אשר יפתח בית-הספר הזה תאסור הפריפקטורה על 
המורים היהודים, | שלא נבחנו ולא קבלו רשיון להוראה מאת ל*שכת- 
החנוך -- להיות מלמדים לילדי היהודים. 

ביום ההוא הודיעה הלשכה את גליקסברג ודוידזון, שמגמתם הטובה 
מאד, ללמד ילדי-היהודים דעת, ישרה בעיניה במאד מאד, ועל-כן היא 
נותנת להם את הרשיון שבקשו, ועליהם לפנות אל הפריפקטורה ולקבל 
מאתה את הרשיון. לשאר המורים היהודים אסור מעתה לעסוק באומנותם, 
עד אשר יָבּחנו ויקבלו רשיון מאת הלשכה. 

על-פי בקשת דוידזון וגליקסברג שלחה להם הפריפקטורה ביום 14 ליוני 
את כתב-הרשיון של הלשכה והודיעה אותם, שבאותו היום פנתה א% 
המַגיסטרט שבורשה ודרשה ממנו, שיאסור על שאר המורים היהודים, שלא 
נבחנו ולא קבלו רשיון, לעסוק בהוראת ילדי-היהודים, ועליהם, על גליקסבּרג 
ודוידזון, היא מטלת חובה להודיע לשלטונות, מי ומי הם המורים היהודים, 
שאין להם רשיון. 

ואמנם ביום ההוא שלחה הפריפקטורה אל המגיסטרט הודעה על- 
דבר הרשיון שקבלו ,האדונים הנכבדים", גליקסברג ודוידזון, ליסד בית"סכר 


1) כתב-הבקשה הזה וכל שאר הכתבים המובאים בפרק זה נמצאים בארכי הכללפ 
בורשה בין כתבי המגיסטרט של העיר ורשה נומר 159. 
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המלמדים הזרים, וגם על אחד היהודים מתושבי ורשה, אשר פרסם, לפי 
דבריהם, בין היהודים, שהמלמדים בני ורשה אינם מוּכשרים ללמד. 


ביום 22 לאוגוסט 1810 הגישו המלמדים בני ורשה כתב-מלשינות 
בשפת פולין נלעגה מאד, שבכל מלה ומלה שבו יש שבושים, ובו הם 
כותבים: 


,החתומים למטה, בני הדת הישנה, מעיר ורשה, מורי דת משה, 
או דערעקטאָרים לילדים, זה כעשרים שנה יושבים בורשה, כל 
המסים,| כמסי האוצר וכמסי הפוליציה, אנו מוכרחים להעלות וזאת אנו 
יכולים להוכיח בפנקסים ובשוברות, ועכשיו נתרבה מספר עצום של המורים 
האלה על"ידי הבאים מערים אחרות והם אומרים, שהם יושבי העיר, אין 
אנו יודעים, מאין יכולים אלו לומר, שהם יושבי העיך, כי אנו יודעים 
בברור, שהם אינם תושבי העיר, מלבד זאת יש להם פנקסים המעידים 
עליהם, שהם תושבים, והפנקסים האלה הם מזויפים, ואנו פנינו אל זקני 
הקהל, שהוציאו פקודה, שזרים לא יָמָצאו ושלא יגזלו מאתנו התושבים 
מכבר לחם, והפקודה לא הועילה, והפקודה הזאת הודבקה על דלתות כל 
בית-כנסת, אך לחנם, וזוהי רעת איזה יענקעל בן משה חלפן ברחוב 
זיעלנא, שהתודע אל אותם הזרים, המורים, ועשה מהומה, בין אחרים, 
ואמר עלינו, התושבים, שאין אנו יכולים לתת חנוך לילדים, בני דת משה, 
ויש לנו הסכמות מאת הרבנים שלנו, ומאת זקני הקהל, והחנוך שלנו כבר 
נתן אותות, ויש לנו תעודות בידי זקנינו חתומות. ואותן אנו מצרפים 
לאדון הנאור ורב-היכולת מיניסטר-הפנים לשם הוכחה טובה, ויענקעל 
בן משה זה לקח חתימות מזויפות רבות של אנשים, שאין להם שום 
חנוך, והגיש אל האדון הנאור מיניסטר-הפנים בקשה מזויפת, שמורי דת 
משה זרים יוכלו להשאר בעיר, ועל-כן אנו פונים אל האדון הנאור 
מיניסטר-הפנים ומתחננים, שהמורים הזרים לא יָמֶצאו פה, כי אך מזאת אנו 
מתפרנסים עם בני משפחותינו שהם 800 נפש, ואנו מקוים שהאדון הנאור 
ורב-היכולת מיניסטר-הפנים ימלא את בקשתנו ויצוה לגרש תיכף את כל 
הזרים, כי אסור להם לשבת פה ולגזול לחם מן התושבים". 


על הכתב חתמו ששה מלמדים באותיות פולניות והשאר, כשלשים 
איש, עברית. 

הבאנו בזה את תרגומו של הכתב הזה בשלמותו, כי תכנו וסגנונו 
חשובים לחקירת תולדות הקולטורה של היהודים בורשה בימים ההם. 


אל הכתב צרפו ה,דערעקטאָרים של דת משה" תרגום פולני של 
הודעה עברית, אשר הוציאו זקני הקהלה: בערעק בן שמואל, שמואל הירש 
קרוננברג (הוא אבי המומר הידוע ליאופולד קרוננברג, אשר בנה את מסלת- 
הברזל הורשהיוינאית, | שהיתה הראשונה בפולין) והירש אברהם ברנסון, 
ומורי ההוראה: נפתלי אהרן מרגלית, אלקנה אברהם מלובארטוב, שלמה איגר, 
רפאל בן דוב"בער וחיים דוד טבל. 
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השלטונות". התחבולה היחידה להבטיח קיום לבית-הספר היא למנות ועד- 
ההשגחה, אשר יהיה האפיטרופוס על בית-הספר, ואולם השלטונות, למרות 
פקודתה של לשכת החנוך, נמנעים ממנות ועד שכזה, ועל-כן הם מבקשים 
מאת הפריפקטורה, שתמהר להחליט בענין הועד הזה ולמנותו. 


על הקובלנא הזאת השיבה הפריפקטורה, שלשכת החנוך החליטה, 
שלא למנות ועד ההשגחה על בית-הספר, עד אשר תתקין הממשלה תקנות : 
חדשות כלליות לכל בתי-הספר שבמדינה;: אך מפני שהיא, הפריפקטורה, 
מוצאת, שנחוץ מאד לחזק את בית-הספר ההוא, היא פונה עוד פעם אל 
לשכת החנוך ומבקשת ממנה לאַשר את הועד אשר הציע המגיסטרט. 


ואמנם פנתה הפריפקטורה אל לשכת החנוך ובקשה ממנה לאַשר את 
הועד, אבל טובה היתה השתדלותם של ,זקני ההולכים אחרי תורת משה" 
מהשתדלותם של גליקסברג ודוידזון ובקשת הפריפקטורה. הלשכה לא השיבה 
כלום על בקשתה של הפריפקטורה - והועד לא נוסד. 


מה היה גורלו של בית-הספר ההוא וכמה ימים היה קים, אין אנוּ 
יכולִים | לדעת מן הכתבים שבידינו, ואולם מכתב התלונה שהגיש 
טשעחובסקי, מורה שפת פולין בבית-הספר הזה, על ,גליזברק" - כך הו 
כותב -- אל לשכת החנוך, אנו יודעים, שבחודש אוקטובר עוד לא נסגר. 
בכתב-התלונה הזה, המעיד גם על מהותם של המורים הפולנים בימים 
ההם בכלל, כותב אותו המורה בשפה נשחתה וכתב מקולקל מאד, שאחרי 
אשר נבחן וקבל תעודת מורה בבית-הספר ההוא, עשה חוזה עם בעלי בית- 
הספר, אשר פסקו %תת בשכרו... (האותיות במקום זה הן מקולקלות כל- 
כך, עד שבשום אפן אי-אפשר לקרא את הכתוב ולדעת כמה פסקו לתת 
5% אבל עברו שלשה חדשים והם לא נתנו לו כלום. אחרי אשר תבע 
מהם | את שכרו, פטרוהו מעבודתו ותחתיו ספחו מורה אחר ששמו 
גנוסיעוויטש, ואמנם כשמו כן הוא (,גנוס'ני" -- עצל בשפת פולין), ומלבד 
זאת הוא גם בעל מדות רעות, כי כאשר היה מורה בבית-ספר אחר, היה 
לוקח אתו את הילדים תלמידיו אל בתי-המשקה ומשקה אותם יי"ש, והוא 
יושב ימים ולילות בבתי"המשקה, שותה בהקפה ואינו משלם. ,לאדם נשחת 
שכזה - כותב טשעחובסקי -- אסור להיות מורה". 


אנשים כטשעחובסקי וכגנוסיעוויטש היו אז מורים בפולין, ויהודים 
כגליקסברג ודוידזון, אם יסדו להם בית-ספר, היו פסולים להורות בו שפת 
פולין ונתחַיבו לספח למורים את המומחים לפדגוגיה ההם. 


לשבחם של גליקסברג ודוידזון יש להזכיר, שהם נמנעו מעשות כאשר 
נצטוו מאת הפריפקטורה, ,להודיע לשלטונות, מי ומי הם המורים היהודים, 
שאין להם רשיון", ואף פעם אחת לא הלשינו על שום מלמד ושום ,חדר". 
לא כן עשו המלמדים ,תושבי ורשה", אחרי אשר ראו, שהיהודים בני 
שאר הערים מרבים לבוא לורשה, ובתוכם יש גם מלמדים ורבים מהתושבים 
היהודים מוסרים להם את בניהם. המלמדים בני ורשה הלשינו על אותם: 
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לילדים במקום שבו קים בית-ספר, ובכן לא אך למלמדים ,זרים", אבל גם 
למלמדים תושבי ורשה אסור לעסוק באומנותם. 

| אל מיניסטר-הפנים השיב הפריפקט ביום 27 לדצמבר 1810, שאמנם 
יש בורשה מלמדים כפי-הצורך, אך אחרי אשר הותר ליהודים בכלל להתישב 
בורשה, מבלי הגבל אֶת זכותם לעסוק באשר הם רוצים, הרי רשאי גסזכן 
כל יהודי ויהודי להיות מלמד. 


אף-על-פי שהנסיון הראשון ליסד בית-ספר לילדי היהודים בורשה 
לא הצליח, נסו אחר-כך עוד שני יהודים ליסד בתי-ספר. 2 

ביום 30 לאוגוסט 1812 נתן הדירקטור לעניני החנוך ליואל אָטינגר 
את הרשיון %למד בבתי-היהודים חשבון,-גיאוגרפיה, תולדות הטבע ושפת 
אשכנז ולפתוח בית-ספר לילדי היהודים בורשה ברחוב דאנילוביטשובסקה 
נומר 616, בתנאי, שללמוד שפת פולין יספח מורה פולני, | שיש לו רשיון 
ללמד שפה זו. 

אַטינגר, כפי שהוא כותב בקובלנא שהגיש אל הפריפקט, הרבה עמ 
ויגיעה בדבר פתיחת בית-הספר וכבר שכר לו מורים להורות לשונות צרפת 
ופולין, אך מורה דת ושפת עבר לא מצא לו, כי ,המורים יראים מפני 
הקנאים" ואינם רוצים להורות בבית-ספר, ועל-כן אינו יכול לפתוח את 
בית-הספר, כי ההורים היהודים לא ירצו למסור את בניהם לבית-ספר, שאין 
מלמדים בו עברית וספרי-הדת. 

ביום 10 לספטמבר 1813 קבל אברהם זוסמאן את הרשיון לפתוח בית- 
ספר בורשה, בתנאי, שיספח לו מורים מובחנים ובעלי רשיון לכל הלמודים, 
מלבד למודי הדת ושפת עבר, ,שהוא בקי בהם". 

זוסמאן היה בטוח, כנראה, שהוא יצליח במעשהו הרבה יותר מאותם 
היהודים, שהתאמצו ליסד בתי-ספר ולהחזיק בהם, כי היה מוכן מראש 
להשתמש בתחבולה, אשר בה מאסו גליקסברג ודוידזון. 

הוא, זוסמאן, פתח את בית-הספר שלו ברחוב אוגרודובה נומר 823 
ביום שקבל את הרשיון. וימים אחדים אחר"כך (20 לספטמבר) הגיש אל 
הפריפקט כתבישטנה על המלמדים, שאינם יודעים לא דת ולא שפת עבר, 
ועל המורים ,הזרים", שאינם יודעים לא לקרא ולא לכתוב, אלא לציר 
אותיות, ובקש מאת הפריפקט, שיוציא פקודה, כי כל מלמד וכל מורה יהיה 
מחויב %הביא תעודה, שהוא אדם הגון וכשר, ו,להבחן בדעת עניני-הדת 
ושפת-עבר לפני הרְקטור של האבות הפִיאָרים (כת נזירים קתולים)", והוא 
בעצמו נַתחַיב להראות לפקידים, מי הם המורים והמלמדים, שאין להם 
הרשיון להורות. 

השטנה של זוסמאן עשתה מחצה: הפריפקט לא שם לב אל הדברים, 
אשר כתב זה על-אודות המלמדים (בודאי שיד הקהל היתה בזה) ואך 
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ואולם התרגום הוא נשחת כל-כך, עד שאידאפשר להבינו וממנו יש 
להוציא אך זאת, שראשי הקהל והבי"ד בורשה גוזרים, ששום איש לא 
יספה א% ביתו ‏ שום ,בעהעלפער", | בכדי, ללמד,, את בניו, . וכגנתיה,... בין 
שה,בעהעלפער" הוא בן ורשה ובין שהוא בן עיר אחרת, כי מזה 
יוצאת תקלה לצניעות ונסמכו בזה על מאמר התלמוד ,ולא ילמד רווק סופרים". 

המיניסטר שלח את הכתב ההוא עם תרגומה של אותה ההודעה 
אל הפריפקט, שהוא יכריע בענין זה, והפריפקט שלח אותו אל הפרזידנט 
של העיר, בצרוף פקודה *לברר מה שכתוב בהודעתם של ראשי הקהל 
והרבנים, אם המלמדים תושבי ורשה הם מוכשרים להורות למודי-דת 
ועברית לילדים ואם יש איזה חוק או תקנה, האוסרים על היהודים בני 
ארצות אחרות לעסוק בחנוך ילדי היהודים. 

הפרזידנט .של העיר ורשה, ווענגז'עצקי, אשר התאמץ תמיד, כאשר 
כתבנו למעלה, להטות את השלטונות הגבוהים לאסור על היהודים בני 
שאר הערים לבוא לורשה, מצא לו גם הפעם שעת-הכשר להוכיח, שאין 
להתיר ליהודים זרים להכנס אל העיר, והשיב (15 לדצמבר) אל הפריפקט, 
שבורשה יש יותר מדי יהודים ,מלומדים", | העוסקים בחנוך ילדי ‏ היהודים, 
ושלפי חוקי פולין ותקנות הממשלה הקודמת אסור לכל יהודי בן עיר 
אחרת לשהות : בורשה, וממילא אסור לו לעסוק פה בשום עסק של מחיה. 
ואולם מאחר" שהפריפקט צוה זה פעמים רבות את הפרזידנט, שלא יאסור 
על שום יהודי לבוא לורשה ולהתישב בה, בודאי שבקרוב יקבל הפריפקט 
כתבי קובלנא שכאלה רבים מאד, לא רק מאת מלמדים, אבל גם מיהודים 
העוסקים בשאר עסקים, שהיהודים הזרים מקפחים את פרנסתם. דרך- 
אגב מעיר הפרזידנט, שכל ממשלה וממשלה שואפת להגביל את מספרם 
של היהודים ושלא לתת אותם לשבת צפופים במקום אחד. לורשה צפוי 
אסון נורא מהיהודים הזרים, הבאים בהמוניהם לעיר ואין בידם אומנות 
להתפרנס בה. היהודים האלה הם מכשול גדול על דרך התפתחות האומנות 
והח"שת, כי הנסיון כבר הורה, שהיהודים קונים את החמר הדרוש לאומנים 
ובעלי-החרשת ומסיתים את אלה לעשות מלאכתם רמיה, בכדי שיוכלו למכור את 
סחורותיהם בזול, עד כי גם הטוב שבאומנים מעבד סחורה רעה. אנו 
רואים, ששום יהודי אינו מוכשר לעבודה. והרי יש במדינה אדמה עזובה 
למכביר, ומדוע אינם לוקחים להם אדמה לעבדה? האם לא מוטב הוא 
להורות ליהודים, שאין בידם אומנות, שיעסקו בעבודת האדמה, מאשר לתת 
אותם להתישב בורשה? 

יש להעיר, שבנסיכות ורשה נאסר על היהודים לרכוש להם שדות 
,עד אשר תצא פקודה מיוחדת" בענין זה- ופקודה שכזו לא יצאה כל-זמן 
שהנסיכות היתה קימת. 

בית-הספר של גליקסברג ודוידזון, כנראה, כבר לא היה קים באותה 
שעה, שהרי אלמלא כך, בודאי שהמיניסטר, הפריפקט, או הפרזידנט היו 
מזכירים, שבכלל אסור לאדם, שאין לו תעודה מאת לשכת-החנוך, להורות 
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ַיגַל אֶת מִצְפוּנִי ברק זוי הַבָּר. 


קוראן. 


כל הבטחה מהבטחות הנפש עשויה להתקים בדרכים אין-מספר: כל 
שמחה משמחותיה מולידה תשוקה חדשה. הטבע, אשר אין מעצור לרוחו, 
השוטף והולך במרוצתו מעולם ועד עולם, הצופה מראשית אחרית, מעורר 
בנו, עוד מתוך רגש-הידידות הראשון המפעם בלבנו, מעין חוש מוקדם של 
נדיבות ורצון, אשר זיו אורם הכולל קולט ומבליע אל תוכו כל שנוי וכל 
סגולה מיוחדת. ראשיתו של האשר הזה מוטבעת ומונחת ביחס פרטי וענוג 
שבין אדם לחברו, אשר הוא ראש כל קסם של חיי האדם; הוּא התוקף 
כעין רוח ממרום והתלהבות-הנפש את האדם בתקופה ידועה בחייו ומחולל 
מהפכה בנפשו ובגופו, מחבר אותו אל גזע-מכורתו, משעבד אותו אל עסקי 
הבית והחברה, מכניס אותו מתוך רגשי-חבה חדשים א% תוך ממלכת-הכבע, 
מאדיר בקרבו את כח החושים, מרחיב את חוג דמיונו, מַקנה לתכונתו 
סגולות של גבורה וקדושה, קובע את מסורת הנשואין ונותן חזוק וקיום 
לחברת בני-האדם. 

החבור הטבעי, אשר בין רגש האהבה ובין עונת רתיחת-הדם וההוללות 
בחיי האדם, דומה שהוא דורש מאת מי שבא לצִיר את הרגש ההוא ציור 
בהיר ובולט, כי כל עלם ועלמה יהיו מודים עליו, שהוא מתאים הַתְאָם 
גמור אל הנסיון, שנתנסה בו לבם הדופק בחזקה, כי לא יהל זקן ביותר. 
ההזיות והדמיונות הנעימים, אשר יצודדו את הנעורים, בוחלים בכל דבר, 
אשר ריח של פילוסופיה מִבְכָּרת נודף ממנו, מפני החשש, שמא יזיק בצנת 
השיבה והנקרנּת שבו את פרח-הארגמן שלהם. ולפיכך יודע אני, שכל 
אלה החושבים את עצמם לחברי בית-דין העליון ולאנשי כנסת הגדולה 
בעסקי האהבה עתידים להטיל עלי אשמה, כי קשה-לב ומבזה-עולם אנל 
שלא לצורך. אבל על המבקרים הקשים האלה אקבול לפני סוד-מועצת- 
הזקנים שלי. שהרי מן הצורך הוא לשים לב לדבר, כי תאוה זו, שאנו 
מדברים בה, אף-על-פי שהיא מתחילה בנערותו של אדם, אינה מִרְפָּה אפילו 
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בדבר מורי שפות פולין ואשכנז פקד על הפרזידנט של העיר לחקור, 
אם יש לכָלם רשיון להורות, ולענוש את המורים שאין להם רשיון. 

תחבולתו של זוסמאן הועילה אך לרעתו. כי אחרי שנודע בעיר, כי 
הלשין על המלמדים והמורים, ואחרי אשר על-פי הוראתו נתפסו מורים 
אחדים והושמו במאסר, נמנעו היהודים מספוח אותו אל בתיהם בתור מורה 
לבניהם, ועל אחת כמה וכמה שמאנו למסור את בניהם אל בית-הספר 
שלו. 

כך התאונן זוסמן בכתב-מלשינות שני, שכתב אל הפריפקט ובו בקש 
לענוש את ראשי הקהל והרבנים, שאינם מגְנים עליו בשעה שהוא נרדף 
על היותו נאמן לממשלה ולעם פולין. 
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מן הביבליותיקאות .קריאתם נפרזה ביותר? איך אנו מתלהבים למקרא ספורי- 
החשק האלה, כשהמעשה המסופר בהם מֶרְצָה אפילו בניצוץ כל-שתוא של 
אמת וטבעיות! וכי יש דבר, המושך כל-כך את לבנו בהליכות החיים וגלגוליהם, 
כאחד המאורעות, אשר בו באה לידי-גלוי התשוקה שבין שתי נפשות? 
אפשר שלא ראינו אותן מעולם קודם-לכן ושוב %א נפגוש אותן גם לאחר- 
זמן. אבל ראה ראינו אותן, כשהן מעיפות זו בזו מבטי-עין, או - כשהן 
שרויות במצב של התרגשות-נפש עמוקה, ושוב אין הן נכריות לנו. אנו 
מבינים לרוחן והננו משתתפים בכל חום לבנו בהתפתחות הרומן שלהן. כל 
בני"האדם אוהבים את האוהב. הַגָּלויים הראשונים של ידידות ורצון הנם 
ממחזות-הטבע המושכים את הלב ביותר. הם ראשית התפתחות הליכות חן 
ונמוס באדם גס ועם-הארץ. הנה הנער הכפרי הגס, הרגיל לְַקִנְתֶר את 
הנערות התלמידות ליד פתח בית-הספר, אלא שהיום ‏ בשעה שהתפרץ 
אל פרוזדור הבית נתקל בילדה חמודה אחת, שעמדה וכדרה את ספריה 
אל תוך ילקוטה;: הוא לקח את טפריה ועוזר על ידה, ופתאם והנה נדמה 
לו, שהיא מתרחקת מעמו מַרחקי אין-קץ ונעשית %% לאדמת-קודש. בתוך 
חבורת יתר הנערות הוא מתרוצץ במשובה וגסות יתרה, אבל רק אל זו 
האחת אינו מַעַז להתקרב; ושני השכנים הקטנים האלה, אשר זה עתה היו 
קרובים כל-כך זה לזה, למדו לכבד איש את אישיותו של רעהו. או מי 
יכול להסב את עיניו מדרך המנהג הנחמד, אשר יש בו גם מן האמנות 
וגם מן התמימות, המצוי אצל תלמידות בית-הספר, הבאות אל החנות 
שבכפר לקנות דְִּלֶלָה של משי או גליון של ניָר והרי הן מספרות כחצי 
שעה על דברים של מה-בכך עם הנער, המשרת בחנות, רחב-הפנים וטוב- 
הלב? בכפר שורר שויון גמור, הטוב ונוח לעסקי-אהבה, ובשיחה בטלה מעין 
זו מתגלה הטבע המאושר וצמא-האהבה, המצוי באשה, בלי שום קורטוב 
של התיפות. אין הנערות צריכות להיות נאות ביותר . ואף"על-פי-כן | הן 
קובעות בדרך פשוטה ותמימה יחוסים מלאים נעימות ואמון-רוח בינן ובין 
הנער טוב-הלב מתוך השיחה, שהן משוחחות פעם בלצון ופעם בכובד-ראש 
על אֶדְגַּר ועל ונס ועל אַלמירה, ועל-אודות המזומנים להשתתף בטיול 
השעשועים והמשחק, ומי היה מן המחוללים בבית-הספר למחולות, ואימתי 
יתחיל הלמוד בבית-הספר לזמרה ועל. דברים בטלים שכיוצא בהם, שבני 
החבורה מפטפטים ומלהגים על-אודותם. לאט לאט מגיע אותו הבחור 
לפרקו וצריך לישא אשה ובתומת-לבו הרי הוא כבר יודע ידיעה נאמנה, 
איפה ימצא %ו רעיה ישרת-רוח ונעימה, ואין חשש סכנה בדבר, שמא 
יקרהו כמקרה החכמים ובני"העליה, אשר יתאונן עליו מילטון. 

שמעתי מתלוננים עלי, כי החבה היתרה הנודעת ממני להגיון 
הביאתני לידי כך, שבאחדות מהרצאותי, שהרציתי ברבים, הקשחתי 
את %בי שלא בצדק מדברי היחס שבין אדם לחברו. אבל עכשיו כמעט 
שאני מזדעזע לזכר דברי-הגנוּת האלה, שנזרקו מפי. כי בני"האדם משמשים 
תחום עולמה של האהבה ואפילו הפילוסוף המצָנן ביותר אינו יכול לְתָשֶב 


1450 ר. וו. אמרכון 








מן הזקן, או, בלשון יותר מדויקת, אינה נותנת את מי. שהוא עבד נאמן לה 
להזקין כל-עיקר,. כי מעניקה היא תענוגותיה לבא-בימים כמו לנערה 
הרכה, אם גם בדרך אחרת ויותר נעלה. כי אכן אש היא, אשר התלקחה 
בראשונה בקורן-זוית צרה בלב אדם יחיד מתוך ניצוץ תועה, שיצא מתוך 
לבו של אדם יחיד אחר, והנה היא הולכת הלוך ובעור, הלוך והתפשט, עד 
שהיא מחממת ומאירה המון אנשים ונשים, את לב הכל, וסופה להגיה בזהרי 
שלהבותיה הרוממות את כל הָעולם כלו ואת כל הטבע כלו. ובכן אפוא 
אחת היא לנו, אם ננסה לתאר את התאוה אשר לבן עשרים, לבן ארבעים 
או לבן שמונים שנה. המציר אותה כשהיא בעונתה הראשונה, יחַסר כמה 
שרטיטים מתכונתה שלאחר זמן; והמציר אותה בעונתה האחרונה, יחסר 
כמה שרטוטים מתכונתה מלפנים. מכל-מקום תקותנו אתנו, | שבכח הסבלנות 
ובעזרת בנות-השירה יעלה בידנו להגיע לידי אותה ההכרה העמוקה, 
החודרת לתוך-תוכו של החוק, אשר יש בכחה *גלות *פנינו אמת, אשר 
רעננה ויפה היא לעולם, אשר הויתה מרכזית כל-כך, עד שהיא מתגלה 
לעין מאליה, מכל צד שנתבונן אליה. 

אפס התנאי הראשון לכך הוא זה, שעלינו לְהָמנע מהיות קשורים 
ודבקים יותר מדי במעשים ובעלילות ועלינו לחקור את הרגש ככל אשר 
הוא עולה וּמתגלה בתקוה ולא בהיסטוריה. כי כך דרכו של כל אדם לראות 
את חייו והנה מַשחת מראיהם ולקוים ופגומים הם במדה שאין חיי האדם 
צריכים, לפי סברתו, להיות כך. כל אדם רואה בכל נסיון, שנתנסה בַחייו, 
כתם של משגה ומדוחים, תחת אשר נסיונם של בני-אדם אחרים נראה לו 
נאה ואידיאַלי, כשיחזור אדם לאחוריו ויסתכל באותם היחוסים הענוגים, 
המשוים הוד ותפארת לחייו, שהיו מספקים %ו תורת-אמת ביותר ומזון לרוחו, 
מיד יתנודד ויאנח מרה. אהה! איני יודע את שרש הדבר, אבל אמת נכון 
הוא, שבשעה שאנו באים בימים, ממררים פחי-נפש לאין-קץ את זכרונותינו 
על-דבר ציץ-השמחה אשר עלה לפנינו, אף הולכים ונטפלים פחי-נפש אלה 
אל כל שם היקר וחביב לנו. כל דבר, שאתה מסתכל בו מצד ההגיון או 
כמדת אמת, נאה ומעָלה הוא. אבל כל דבר, שאתה רואה אותו כנסיון 
שעבר עליך, רע ומר הוא. פרטי דבר יש בהם כדי להשרות מרה שחורה, 
אבל תכנית כללית של דבר נאה וחשובה היא. בעולם המעשה - זו ממלכת- 
היגון של הזמן והמקום - מצוּיָם דאכה וצרה ופחד. במקום שיש מחשבה, 
במקום שיש אידיאָל -- שם חָדות-עולם, שם פורחז שושנת-הגיל. שם יוצאות 
בנות-השירה במחולות-מחנים ונותנות את קולן בשיר. אבל צרה וגון 
דכקים ואחוזים בשמות, באנשים ובחליפות הענינים והמעשים של היום הזה 
ושל יום אתמול. | 

כמה גדול כחה של הנטיה הטבעית, אתה למד ומכיר על-פי אותו 
המקום החשוב, אשר ענין זה של היחוסים הפרטיים שבין בני-האדם תופס 
בשיחתם של הבריות, וכי יש דבר מדברי קורותיו של אדם מצוין, שאנן 
משתוקקים כל-כך לדעת אותו, כדבר הצלחתו בעסקי האהבה? איזו ספרים 


אהבה 133 
וו 
הימים, שבהם האשר לא היה מאושר למדי, כי אם טעם של מרירות יגון 
ופחד היה מעורב בו; כי אכן ירד לעָמקו של הענין הזה אותו האיש, אשר 
אמר על האהבה: 


,כָּל יָתֶר התענוּגוּת כָּלֶם לא ישווּ בַיְסוּרִיהָ"; 


אז, כאשר היום לא היה ארוך למדי, אלא נצרך היה לצרף אליו גם 
את הלילה, כדי לבלות אותו מתוך זכרונות נמרצים וסוערים; כאשר בגולגולת 
המוטלת על הכר רגשה ורתחה כל הלילה מחשבה אחת על-דבר המעשים 
הנעלים שיש לעשות; כאשר זיו הירח נהפך לקדחת נעימה והכוכבים היו 
לאותיות והפרחים למספרים והאויר כְּלו למנגינה; כאשר כל עבודה נחשבה 
לדבר שאינו הגון וכל האנשים והנשים המתרוצצים רצוא ושוב ברחובות 
נדמו אך לצלמי תמונות מצוירות. 

התאוה שבה ומחדשת את העולם לנגד עיני העלם. היא זורקת אל 
תוך כל דבר נשמת-חיים ונותנת לו ערך ויתרון. הטבע נעשה לבעל הכרה 
ודעת. כל עוף-כנף אשר על ענפי העץ מזמר מעתה שיר ללבו ולנפשו. 
צליליו של שיר זה נעשים מובנים לו כמעט כקול דברי בני-אדם. בנשאו 
את עיניו אל העננים והנה דמות ומראה להם כמראה האדם. עצי היער, 
הדשאים המתנודדים כגלים והפרחים המלבלבים נדמו, כאלו נאצלה עליהם 
בינה ודעת, וכמעט שהוא מתיָרא לגלות לפניהם את הסוד הכמוס בלבו, 
אשר הם נראים כמפתים אותו לגלותו להם. אולם הטבע משעשע את נפשו 
של אדם, מניח את דעתו וחש ומרגיש עמו. בתוך מלכות הבדידות אשר 
לצמחים הרעננים הוא מוצא לו מקלט נאמן יותר מאשר בקרב חברת בנ 
האדם: 


,מעְיָנוּת הַמְפַכִּים בַּחַשָאִי וּשְדָרוּת עזוּבות בַּיעָרִים, 

נָאוּת מְקֶלט הַחַשֶק החוּר, השואף מִחָבוְאִים וּסְתְרִים, 
נדוּדִים לָאור הַיִרְחַ, עַת תָּנוּם כָּל צפור בַּקְנָהּ 

ורק הָעטלּף טָס חֶרֶש אַף ינשוּף יליל מרְקִינָה, 

צָלִיל גלְמוּד מִתְמַלט בַּחָצוּת-ליל ואַנְחָה חַרִישִית בְּת-פָאָב - 
כל אֶלָה הַקולות נְכַָס אַף נקלט בִּצְמָא אֶל לב". 


התבונן-נא אל המשתולל היפה הזה בלב היער! הוא נהפך כָּלו להיכל 
מלא צלצלי נועם וחזיונות; שעוּר קומתו מתגדל ומתרחב; אדםִמָשָנָה הואג 
| מתהלך הוא כשידיו חבוקות על מתניו; מדבר הוא אל נפשו; ממלל הוא 
אל העשבים ואל האילנות; מרגיש הוא זרמת דם הַסְגְליָה, הַתִּלְתֶן והחבצלת 
בעורקיו והוא מספר עם הפלג המרטיב את פעמי רגליו. 

מוקדי נפשו, אשר פתחוּ בקרבו את הרגשת היופי שבטבע, עשוה 
לחובב המוסיקה והשירה. דבר מפורסם הוא, שכבר עמדו עליו פעמים 
הרבה, כי יש בני-אדם אשר כנוח עליהם רוח האהבה כתבו שירים נאים, 
תחת אשר במצב אחר לא הין מסוגלים לכתוב שום דבר מתוקן כל-שהוא.: 
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את חשבונו של החוב הגדול, אשר הנפש הצעירה, המתהלכת פה בממלכת 
התולדה, חָיבת לכחה וגבורתה של האהבה, מבלי אשר יבוא לידי הנסיון 
להסתלק מכ% דבר המתנגד לאינסטינקטים החברתיים, משום שדבר שכזה 
אינו אלא בגידה וכחש כלפי הטבע. כי אף-על-פי ששכרון-התענוגים אשר 
לא מעולם הזה מתרגש ובא רק על בני-הנעורים בעודם באביב-ימיהם, 
ואף-על-פי שאותו היופי, | המרומֶם מכל בקורת ומכל דמיון ואשר כחו אתו 
להעביר אותנו על דעתנו, אינו מופיע לפנינו לאחר שנת השלשים משנות 
חיינו אלא לעתים רחוקות, אף-על-פי-כן הרי זכר חזיונות כאלה מבלה את 
כל יתר הזכרונות והוא נעשה לזר-פרחים, המכתיר אפילו את ראשו של 
הזקן המופלג. אבל כאן נתקלים אנו בענין תמוה; אפשר שלהרבה אנשים, 
כשהם מפשפשים בכל הקורות והמוצאות אותם, יהיה נדמה, כי בספר-החיים 
שלהם אין דפים יותר יפים מן הזכרון הנעים של מקרים אחדים, אשר בהם 
יגעה וטרחה האהבה בכל מאדה לאצול לאיזו ענינים טפלים וארעיים חמדת- 
קסם במדה נפרזה ומרובה שלא לפי הערך. לכשיביטו לאחוריהם, אפשר 
שימצאו, שהזכרון המגשש מוצא בהרבה דברים, אשר כשהם לעצמם לא היה 
בהם מן הקסם, מִמָּשוּת יתרה מאשר בַּקסם גופו, שהשפיע על הדברים האלה 
נעימות ועדן. אפס יהיו פרטי נסיונותינו וקורותינו אשר יהיו, הנה מעולם לא 
שכח אדם את ההתגלות, שהתגלה בלבו ובמוחו כח עליון זה, אשר שב וחדש 
לפניו את כל מעשי בראשית, אשר היה התחלת דמדומי-השחר לרוח הנגינה, 
השירה ומלאכת-המחשבת, שהתעוררה בקרבו; אשר הקרין את פני הטבע 
בנגוהות-ארגמן; אשר שת צבעי-דפלאים וקסמים על מראה הבקר והערב; 
בעת אשר צלצול אחד של קול ידוע עלול היה להרעיד את כל מיתרי 
לבבו ואחד המקרים הנקלים ביותר, שהיה עומד ביחס וקשר אל נפש 
ידועה, נחקק חקיקה עולמית בדפוס-הזכרון שלוג בשעה שהוא נהפך כְּלן 
לחוש-הראיה, כשנפש ידועה עמדה לנגדו, וכְלו זכרון -- כשנפש זו הלכה 
מאתו; בזמן שהעלם נעשה לשומר, העומד על המצפה ומביט אל חלונות, 
או לתלמיד חכם שקדן, הַמְחקר בעיון את טיבה של נעל-יד אחת, של אהד 
הצעיפים או אחד הקשורים, או צופה ומביט זמן רב אחרי גלגלי מרכבה 
עוברת; בשעה שאין מקום גלמוד למדי וחשאי למדי למי שמוצא לן 
במחשבותיו החדשות חברה יותר רבת חפץ וענין ושיחת-שעשועים יותר 
נעימה מאשר יוכל להמציא לו אפילו המובחר והנאמן שבידידיו הישנים. 
כי דמות הפנים, תנועות הגוף ודבריו של היצור האהוב אינם דומים 
למראות ותמונות אחרים, שאינם אלא ציורים רשומים על-פני המים, אלא 
,קלויים הם - כמאמרו של פלוטארך -- בלהבות-אש" ומשמשים ענין להגות 
ולחקור בו בחצות הלילה: 


,בלכ באשר הֶלַכְתּ הן מָוּ לא סַרְת, 
בל עינך צוּפִיָה וְלִבֶּך הָאְהָב הַשְאַרְתָּ". 


במועד הצהרים של חיעו ובערוב יומם עודנו זעים וחלים לזכר 
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ודברי-החפץ היותר נעלים שבעולם, . אשר תכונת. כלם תכונת ‏ הקשת: אשר 
בענן היא ואין הם משתעבדים לשום נסיון, אשר ינסה האדם לסג% אוהם . 
ולהשתמש בהם. את הרעיון הזה עצמו רצה בודאי להביע גם זַ'ן %3ל ריכטר 
בדברי הקריאה, שקרא אל המוסיקה לאמר: ,סורי, סורי מעלי! את מדברת 
אלי על ענינים, אשר במשך כל ימי חיי הארוכים ?בלי-קץ ‏ לא מצאתים, 
אף לא אמצאם לעולם". רפרוף כיוצא בזה אתה מכיר בכל יצירה מיצירות 
האמנות הפלסטית. אין הפסל נאה, אלא בשעה שהוא מתחיל לההת בלתי- 
מובן, בשעה שהוא יוצא מרשות הבקורת ושוב אי-אפשר לְכוָנו ‏ וליעדו 
במחוגה ובאמת-המדה, אלא נזקק הוא לכח דמיון זריז ומזורז, ‏ כדי לעמוד 
עליו ולהגיד, מה טיבו ומהותו במעשה היצירה. האֶל או הגבור, אשר 
יחטוב הפסל, מתאֶר תמיד במצב של מעבר מן הנתן להיות מצויר ומוצג 
לפני החושים אל מה שאינו נתן להצטיר. ורק אז פוסק הפֶס? מלהיות 
אבן דוממה. והוא הדין גם לגבי אמנות הציור. ואשר. לפואָסיה, ‏ הנה אין 
פעולתה פעולת אמת בשעה שהיא משעשעת אותנו ומספקת לנו אך קורת- 
רוח, אלא בשעה שהיא מפליאה את רוחנו ונופחת בקרבנו שאיפות נלהבות 
אל אשר לא יושג ולא ימָצא. בבחינה זו הצדק עם לאנדור, השואל: ,אולי 
מן הצורך הוא ליחס את היופי אל איזה מעמד של הרגשה והויה, הטהור 
ונשגב ביותר". 

כיוצא בזה גם יפיו של אדם מצודד את לבנו באמת ויש בו ממש 
רק אז, בשעה שהזא משאיר בקרבנו איזה שיור כל-שהוא של אי-רצון; 
בשעה שהוא נעשה לספור המעשה שאין לו סוף: בשעה שהוא מעורר 
בקרבנו אורות וחזיונות ולא הנאות החומר; בשעה שהוא מביא את המסתכל 
בו לידי הרגשת מך-ערכו; כשאותו המסתכל חש ומכיר, שאין לו זכות 
עליו ואפילו אם קיסר בעצמו הוא: כשנעשה ברי לו שזכותו עליו אינה- 
גדולה מן הזכות, שיש %ו על הדר כפת-השמים. ועל זהר שקיעת- 
ההמה. ל" | 

מתוך מצב-נפש שכזה נוצר אותו הדפור המפורסם: ,מה-זה גוגע לך, 
אם אוהב אני אותךָ?'. אנו אומרים כך, משום שמרגישים אנו, כי הדבר 
שאנו אוהבים באדם אינו תלוי ברצונו, אלא למעלה הוא מרצונו. לא הוא 
גופו אותו הדבר הנהו כי אם הזהר הנאצל ממנו הלא הוא אותו 
הדבר האצור באדם, אשר בעליו עצמו אינו מרגיש בו ומעולם לא יהא 
מרגיש בו = 

הדברים האלה מתאימים היטב אל ההשקפה הפילוסופית הנשגבה על 
היופי, ‏ אשר הסופרים הקדמונים מצאו בה קורת-רוח יתרה. כי הם היו 
אומרים, אשר הנשמה, לאחר שהוטלה אל תוך גוית-אדם פה עלי-אדמות, 
היתה משוטטת אנה ואנה בלי מנוח לחפש אותו העולם האחר שלה, אשר 
ממנו הובאה הנה אל העולם הזה, אבל נגה השמש שלמטה הכה אותה 
עד"מהרה בסנורים והיא נעשתה בלתי-מוכשרת לראות מראות אחרים, 
זולתי מראות הדברים אשר בעולם השפל הזה, אשר לאמתו של דבר אינם 
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וכחה זה של התאוה פועל את פעולתו על כל טבעו של האוהב. 
היא מרחבת את תחום הרגשתו; היא עושה את הנקלה ליקר-רוח, נותנת 
אמץ לפחדן ובאיש העלוב שבעלובים ושפל שבשפלים היא נותנת לב 
וגבורה לָעוּז בפני כל העולם בלו,. לבעבור שאת חן וחסד מלפני נפש 
אהובה. כשויא מסגירה אותו אל יצור אחר, אין היא אלא מסגירה אותו 
במדה יותר מרובה אל עצמו ואל נפשו ה א. הוא נהיה לאדם חדש בעל 
גלויי-רוח חדשים, בצ*% מגמות חדשות ויותר ברורות ותכונתו ושאיפותיו 
מתעלות עלית-נשמה ריליגיוזית. | שוב אין הוא שִִךְ עוד למשפחתו 
ולחברתו; הוא עצנו היה לדברדמה; אי;יות ה א: נפש הוא. 

וכאן מקום אתנו לפשפש מעט מקרוב בטבעה של אותה ההשפעה, 
החזקה כל-כך על האדם בנערותו. היופי, אשר את התגלותו :רוח האדם 
אנו מפארים בזה, אשר בכל מקום שיהיה רצון מלפניו להשכין את י;ר- 
זיוו ברוך ומבורך הוא כנגה"השמש, הממציא לכל הבריות קורת-רוח בו 
ובהם בעצמם, מוצא לו את ספוקו בו בעצמו. אין האוהב יכול ?צר 
בדמיונו את הנערה, שחעק בה, בדמות עניה ועזובה. כאילן העומד 
בלבלובו, | כן גם חמדת-דמות ענוגה, פורחת ושופעת חיים - חברה היא 
לעצמה והרי היא מאלפת את האוהב בינה, משום מה היו הקדמונים 
מצירים את היופי בלוית אלילי אהבה וחן. הויתה מעשירה את העולם, 
אף"על-פי שהיא מעלימה ממבטי עיניו א! כל שאר הבריות שבעולם כדבר 
נקלה וחסר-ערך, הרי היא נותנת לו ומוּרתם שלומים בזה, שהיא מעלה את 
ישותה היא למדרגת דבר מרומֶם מכל עצם ודמות, נשגב לאין-חוק ועומד 
ברומו של עולם, עד כ' הנערה חמדת-לבו נראית *לעיניו כסמל כל יקר 
וכל סגולה מצוינה. מטעם זה אין האוהב רואה לעולם שום דמיון בין 
תאַר גברת-לבבו ובין תאַר קרובים או בנידאדם אחרים. ידידיו 
מוצאים בה דמיון אל אמה, אל אחיותיה או אל בריות אחרות, שאינן 
מבני משפחתה. אבל האוהב אינו רואה בה אלא דמיון לערבי-קיץ, לנגוהות- 
בקר, לקשת אשר בענן וּלזמרת-צפרים. 

הקדמונים קראו ליופי בשם ציץ-הצדקה. מי יכול %בחון ולפרש את 
מהות חן-הקסם אשר לא יכונה בשם, העולה ומזהיר מתוך פנים אלו או 
אלו, מתוך דמות זו או זו אנו נפעמים ונרעשים משפעת הרגשות הרוך 
והעדן המתרגשות עלינו, אפס אין אנו יכולים לרדת לסוף כונת ההרגשה 
הענוגה הזאת והזהר התועה הזה. כשאנו מנסים נסיון כל-שהוא ל%בוא עד 
תכונתה וטיבה, מיד היא מתחמקת ומתעלמת מלפני כח-הדניון שלנו. וכמו 
כן אין היא מכוָּנת לאותם יחוסי הידידות והאהבה הגלוּים וידועים לחברת 
בני"האדם, אלא, כפי הנדמה לי, יש בה רמז לספירה אחרת לגמרי, 
העומדת למעלה מהשגתנו, ליחוסים של רוך ונעימות אשר לא מעולם הזה 
הם ואשר עליהם מרמזות ונבאות סְגְלָייִת ושושנים. אין אנו יכולים 
להתקרב אל היופי. טבעו דומה לזהרי הַלֶשֶם אשר לצואר היונה, המשנים 
את עינם ומתהפכים לכמה גונים,. בבחינה זו דומה הוא לכל החמודות 
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בשהשקפה גשמית זו חודרת אל תוך חנוך הנערות הצעירות ומכלה את 
התקוה ואת האהבה, האצורות בטבעו של האדם, על-ידי התורה שמרביצים 
ביניהן, ‏ כי אין תכלית אחרת לנשואין, מלבד אֶשרה החמרי של אשה 
עקרת-בית, וכי חיי האשה אין להם שום מטרה אחרת בעולם. - 

אפס חלום-אהבה זה, עד"כמה שלא יהא נאה ביותר, אינו אלא 
סצינה אחת מן המשחק שאנו משחקים על-פני במת-החזיון של החיים. 
במהלך התפתחותה של הנפש מלגו לבֶר היא הולכת ומרחיבה את חוג 
עַגוּליה, | כאבן זו הנזרקת אל תוך ברכת-מים, או כאור הבוקע מתוך גלגל 
אחד הכוכבים. קוי-הזהר הנאצלים מתוך הנפש זורחים מתחלה על הדברים 
הקרובים ביותר, על כל כלי מכלי-התשמיש וכלי-הצעצועים, על אומנות 
ומשרתים, על הבית ועל החצר, על העוברים והשבים, על חוג הַמִכְּרִים באיד 
ביתו של אדם, על הפוליטיקה, הגיאוגרפיה וההיסטוריה. אולם הדברים 
עשוים להצטרף תמיד איש אל אחיו על-פי חוקים יותר נעלים ויותר 
פנימיים, שכנוּת, | שעור-גודל, מִסְפָרִים, מנהגי-חיים ואישים מאבדים לאט 
לאט את כח השפעתם עלינו. הסבה ופעולתה, הקורבה הפנימית, השאיפה 
להרמוניָה בין הנפש ובין הסביבה המקפת אותה, האינסטינקט הפרוגרְסיבי, 
הַמְעַפָה את הכל עלוי אידיאלי - סופם שתהא ידם על העליונה לאחר זמן, 
וירידה מן היחוסים הנעלים אל השפלים מהם מןך-הנמנע היא. וכן גם 
האהבה, שאינה אלא הערצת בני-אדם כאלהים, מוכרחת להיות הולכת 
ונעשית מֶפשטה ובלתי-אישית. מתחלה אין בה שום רמז לכך. העלם והעלמה, 
העומדים ומסתכלים זה בזה בפעם הראשונה, בבית המלא מפה לפה אנשים, 
בעינים מזהירות מלאות הכרת-נפש משותפת, אינם מעלים על דעתם אפילו 
מחשבה כל-שהיא על-דבר הפרי היקר, העתיד. לצמוח באחרית הימים מתוך 
הכח המעורר החדש הזה, שבא אליהם כָּלו מבחוץ. מעשה הצמיחה מתחיל 
ראשונה בַגְּרוּי, ‏ המתהוה בקליפת האילן ובקשוּרי עליו. ממבטי-עינים, שהם 
מעיפים חליפות זה בזה, הם עוברים ובאים לידי מעשי נמוס וחן, לידי 
הַדוּר פנים, ואחר-כך לידי תאוה לוהטת, לידי ארוסין ונשואין. האהבה 
רואה את מחמדה ככליל אחדות גמורה ומסוימה. הנפש היתה כְלה לבשר 
והבשר היה כְלו לנפש. 


,דָּמָהּ הַזף וְהַנְּאֶם נָפְלָאות 
מֶלָל בְּלְחיָהּ, וְעִיְזִיוּ כּה בָּרוּר הֶבְהִיקה, 
עד כִּי נַדְמָה, כִי גְוָה חוּשָב מחַשָבוּת". 
רוּמִיאו המת צריך היה להיות נגזר לכוכבים קטנים, בכדי לפאר 
זלהדר בהם את כפת השמים. חיי הצמד הזה אין להם תכלית אחרת ואינם 
מבקשים שום דבר אחר, מלבד את יוליה -- מלבד את רזמיאו. לילה, יום, 
למודים, ממלכות, אמונה ודת - כָּלם אצורים בצורה זו, שהיא כלה נפש, 


ובנפש זו שהיא כלה צורה. האוהבים מוצאים את תענוגם בלטיפות-חבה, 
בדברי-אהבים, בהַשוָאת השקפותיהם ומחשבותיהם. כשאיש איש מהם נשאר 
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בלתי אם צללי הדברים הממשיים. לפיכך שולחת האלהות אל הנשמה את 
ויו עדנת הנעורים, בכדי שלמראה גויות נאות תהא נזכרת בטוב ובהוד 
אשר בשמים. ובראות הגבר בריה נאה כזו בדמות אשה, מיד הוא נגרר 
אחריה ומוצא את התענוג היותר נעלה למראה תארה, תנועותיה וטוב-טעמה, 
מפני שהיא מביאה אותו לידי הרגשת מציאותו של אותו הדבר, המצוי 
באמת ביופי והנהו עיקרו וסבתו של היופי. 

אפס אם מתוך עסקה המרובה בעניני החומר נעשית הנשמה מגושמת 
ביותר והיא נתעית בשוא למצא הנאה בגוף, לא יהא חלקה בלתי אם יגון, 
מפני שאין יכולת לגוף למלא את הבטחותיו ויעודיו של היופי. אבל אם 
הנשמה עומדת על כונת החחזיונות והַגְלויים, הכלולים ביופי, הרי היא 
מתגברת על החומר ומתחילה להעריץ באדם את טיבו ותכונתו המוסרית, 
ומיד האוהבים מסתכלים ומעינים איש איש בשיחותיו ובמעשיו של חברו 
ונכנסים לָפָנִי ולפנים אל תוך ההיכל האמתי של היופי. אהבתם אל היופי 
האמתי מתלהבת הלוך והתלהב, ומתוך אהבה זו, המשקיעה בקרבם את 
התאוה השפלה, כשם שהשמש מחשיכה באור זיוה את אש האח המבוערת, 
הם נעשים מטוהרים ומקודשים. מתוך התחברותו אל הנהדר, הנשגב, הענו 
והצדיק לאמתו, מתלקחת בלבו של האוהב אהבה חמה ביותר אל הסגולות 
המצוינות האלה והבנה יותר מהירה בטיבן ומהותן. ואז הוא עובר מן 
ההערצה שהוא מעריץ את הסגולות האלה כשהן מתגשמות ביצור אחד אל 
הערצתן בכל הבריות, ובכן הרי נפש יפה אחת אינה משמשת לן אלא 
פתח, אשר דרכו הוא נכנס אל תוך חברת כל הנפשות דַכָּנוּת והטהורות. 
כשהוא מתיחד בחברת רעיתו, הוא מכיר הכרה יותר ברורה את כל כתם 
ואת כל פחֶתת, אשר נטפלו על יפיה מתוך העולם הזה, ומוכשר הוא 
להפנות את דעתה על זה והרי הוא עושה זאת מתוך שמחת-גומלין, 
שמעכשיו מוכשרים הם להעיר, מבלי להעליב, זה את זה על הפגימוח 
והתקלות ‏ אשר בכל אחד מהם ולסיע זה לזה בכל מאדם ובכל יכלתם 
לבער ולמרק אותן. ובהתבוננו אל רשמי היופי האלוהי אשר בנשמות הרבה 
ובהפרידו בכל נשמה ונשמה את חלק האלהים ממעל אשר בה מן הזוהמה, 
אשר דבקה בה משל העולם הזה, מגיע האוהב, בהתרוממו הלוך 
והתרומם על שלבי סולם זה של נשמות ברואות, אל המדרגה העליונה 
של היופי, אל האהבה וההכרה של האלהות. 

מעין הדברים האלה אמרו על האהבה חכמי האמת שבכל דור ודור, 
תורה זו אינה עתיקה, אבל גם חדשה איננה. אם כבר הורו אותה אפלטון, 
פלוטארך ואפוליוס, הרי כיוצא בהם הביעו אותה גם פיטררקה, אנגּ'ל 
ומילטון. היא זקוקה להרצאה נאמנה ביותר לשם נגוד ועועור כלפי אותה 
החכמה, ילידת עפר האדמה, אשר השפעתה המרובה נכרת ביותר בעסקי 
חתון ונשואיז ואשר מלים לה המרפרפות בעולם העליון, תחת אשר עינה 
האחת משוטטת במרתף, עד כי גם הנכבדה שבשיחותיה ריח של בשר 
מצָשן ושל חביות קשואים כבושים נודף ממנה. ורעה גדולה מזו היא, 
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והעברות. כל הצדקות מחברות ומאחדות אותם כאחת. במקוםם שיש צדקה, 
טיבן של כל העברות נכר ומתגלה מיד;: הן מתודוּת ופורחות: להן. מבט 
. עיניהם של הזוג, אשר לפנים היה לוהט כל-כך, חְמו הולך ופג בקרב 
הימים ‏ בלבו של כל אחד מהם, ומתוך שהפסד עָצַמוּ ותקפן יוצא בשכר 
התפשטותו ההולכת ורבה, סופו שהוא מביא לידי הסכמה גמוּרה בין שני 
הצדדים. ברצון ובלי-תלונה הם מניחים זה לזה להתמכר לפעלו ולעבודתו, 
אשר שומה על האיש ועל האשה לעשותם בעתם, ואת התאוה, אשר לפנל 
לא יכלה לגרוע עין ממראהו של הנאהב, מחליפים הם בסיוע ועזר, שה 
מסיעים מתוך קורת-רוח איש לאחיו, בין בפניו ובין שלא בפניו, להוציא 
אל הפעל את שאיפותיו ומזמותיו. ולבסוף והנה נפקחו עיניהם לראות, 
שכל מה שמשך לפנים לב איש אל אחיו, - כל אותם שרטוטי הפנים, שהיו 
לפנים קדושים בעיניהם, אותו משחק-הקסם אשר לחנודות הגוף - לא היה 
אלא דבר כלה ועובר, ולא היתה לו אלא תכלית לשעה, כעין מעלות-העץ 
של הבנאים, אשר בסיוען בונים בית; וזכּך השכל והלב, ההולך ובא לידי 
גמר משגה לשנה, הוא הוא עצם הנשואין, שהיה צפוי ונועד מראש, מבלי 
אשר עלה הדבר על דעתם ומבלי אשר הרגישו בו קודם לכן. כשאני 
מסתכל בכונות והמגמות האלה, אשר על פיהן שני יצורים, איש ואשה, 
יהמחוננים במתנות-כשרונות נבדלות ושונות זו מזו, אבל גם מתאימות 
עשמכוּנות זו לזו, מתכנסים יחד: תחת קורת בית אחד, כדִי לבלות יחדו 
במסורת הנשואין ארבעים או חמשים שנה משנות חייהם, אין אני מתפלא 
כל-עיקר על אותו הכח ועל אותה העצמה, אשר מתוכם נִבָא לבו של 
אדם עוד מראשית נעוריו את ביאת המשבר הזה בחייו, ועל אותו היןופי 
הנשגב לאין-חוק, אשר בו מכללים האינסטינקטים את תפארת נוָה הנשואין 
ואשר בו מתחרים הטבע, התבונה ומלאכת-המחשבת זה בזה במתנותיהם 
ובמנגינות, אשר יקריבו שי לשירת הכלולות. 

וכך אנו נעשים מוכשרים ומוכנים לקדם פני אהבה, שאינה יודעת 
ילא מין ולא אדם ולא משוא-פנים, כי אם מבקשת היא בכל מקום צדקה 
וחכמה, על-מנת להפרות ולהרבות צדקה וחכמה. מטבענו צופים ומחבוננים 
אנו ומשום זה מתלמדים הננו. זהו מצבנו הַקִיּם והמתמיד, אפס לעתים 
'קרובות שומה עלינו להרגיש, שתאוותינו אינן אלא אהלים הנטוּיֶם *לינת 
לילה אחד. נושאי תאוותינו הולכים ומתחלפים, אם גם לאט לאט ובדי-עמל, 
כשם שהולכים ומתחלפים גם נושאי המחשבה. יש רגעים, אשר התאוות 
שולטות באדם ומתגברות עליו לאין-חוק ותולות את אשרו וטוּבל בנפש 
אדם אחת או בנפשות אחדות. אבל הָנה שבה הרוח לאיתנה ומיד היא 
מתגלה מחדש - ממעל %ה מתנשאה כפתה הנטויה כעין הקשת ומתנוססת 
בזהרי-עולם, וגלי האהבה והפחד הלוהטים, אשר התרגשו ועברו עלינו 
-כעננים, פושטים את טיבם הֶסֶדַל ובן-ההלוף ודבקים באלהים, לבעבור הגיע 
לידי מדרגת תקוּנם ושלמותם, אכס אין אנו צריכים להתירא, פן חגדום 
לנו התפתחותה והשתלמותה זו של הנפש איזה דבר הפסד כל-שהוא, 
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יחידי, < הוא מנחם את עצמו בהעלותו לנגד עיני-רוחו את דמות מחמד- 
נפשו. הֶרואה הוא מחמד-נפשי זה אותו הפוכב עצמו, אותו העב ההולך 
ונמוג עצמו, הַקורא הוא אותו הספר עצמו, הֶחָש הוא אותה הרגשת התענוב 
כמוני אני בשעה זו? בוחנים ושוקלים הם את רגשות אהבתם וּמדי העבירם 
על פניהם במחשבתם כל (מיני יתרונות מעָלים, | ידידים, | מקרי-הצלחה, 
קנינים, | באים הם מתוך צהלת-נפש לידי ההכרה, שמוכנים ומזומנים הם 
לתת את הכל בחפץ-לב ובשמחה פפַָר הנפש האהובה, לבל תפול אף אחת 
משערות ראשה ארצה. אפס גורל בני-האדם כלם ינוח גם על הילדים 
התמימים האלה, סכנה, יגון ויסורים מתרגשים ובאים גם עליהם כמו על 
כל יתר הבריות. ואז תתפלל האהבה, היא עושה חוזה עם הגבורה הנצחית 
לטובת הנפש האהובה. ואף-על-פי-כן ברית-המסורת, | הכרותה בדרך זו 
והמשוה ערך חדש לכל אַטום ואטום שבטבע -- כי היא משנה את כל חוט 
אשר בכל רקמת יחוסי-הקרבה לקרן-והב וטובלת את הנשמה בתוך שפעת 
יסוד חדש ויותר ענוג - איננה בלתי אם מצב הולף ועובר. לא לעולם 
יוכלו פרחים, חרוזי"פנינים, | שירה, הבטחות אמֶן ואפילו אחיזת-קבע בלבו 
של אחר לתת ספוק לנשמה העליונה, שוכנת בית-חומר. סוף-סוף היא 
זונחת את לטיפות-האהבים האלה כזנוח הבלי-שעשועים, לובשת מגן ושריון 
ושואפת אל מגמות: נשגבות, העומדות ברומו של עולם. הנשמה הדבקה 
בנשמת אדם אחר, מדי צאתה לבקש אשר-עד, סופה שהיא מגלה בהליכות 
של אדם אחר זה מגרעות, פגימות ולקויים. ומזה תוצאות למפח-נפש, 
לתלונות ויסורים, אולם הן סימנים של חביבות ושל צדקה היה אותו הדבר 
אשר משך בכח את שתי הנפשות האלה אשה אל אחותה; והמדות הטובות 
האלה בעין הן, אף-על-פי: שהן <קויות. הן מתגלות וחוזרות ומתגלות 
ומוסיפות לשמש כח מושך, אלא שההסתכלות הולכת ומשתנית, מסתלקת מן 
הסימן החיצוני ומן הטפל ודבקה בעיקר. ומתוך כך עולה ארוכה לפצעלי 
האהבה הנחלה. 

עד כה וכה והחיים כמנהגם נוהגים והם הולכים ונעשים לגיא-חזיון, 
אשר הנפשות הפועלות משחקות שם את המשחק של חלופי איש באיש ושל 
צרופי כל מיני מצבים שונים ומשונים ולתכלית זו הן מִספתִּיעות בכל 
האמצעים המצויָם בידן וכל אחת נותנת לחברתה את היכולת להכיר את 
כחה ורפיונה. כי טבעם ותעודתם של יחוסי-האהבה בכך, שהנאהבים משמשים 
זה לזה דמות-דיוקנו של המין האנושי כלו. כל מה שיש בעולם, כל מה 
שגלוי וידוע, או ראוי להיות גלוי וידוע, הרי זה ארוג ומרוקם בחכמה. 
במסכת-הרקמה של האיש והאשה. 


,א נְאֶה הָאַהָבֶה לאֶדֶם וַיִפָה היא 15 הַלְמֶת, 
ּמַן הַשְמיִם כָּל טעם בָּּ הַנָפָש. טומָמֶת". 


העולם גלגל חוזר הוא; הענינים הולכים ומשתנים בכל שעה. מלאכיד 
השרת, השרויֶם במקדש הגוף, מופיעים בחלונותיו, וכמו כן כת המזיקים 


הלל צייטלין. 


על גבול שני עולמות. 


(מתוך ספר רשימות של חולם). 


*' ת<רק"ז, יום ה' שבט. 


רשמתי לעצמי הנהגות אלה: 

א) ,תהיינה שפתיך סגורות כשתי אבני-הרְחַים הדבוקות זי לו" 
(,שערי קדושה" לרח"ו). 

ב) השמר בתכלית השמירה והזהר בתכלית הזהירות מן הכעס. 

ג) הוה שפל-רוח בפני כל האדם, אף בפני הפחות שבפחותים. 

ד) הוה שפל בעיני עצמך ובאמת, כי מה אנו ומה חינו? 

ה) ,לעולם יהיה המוח שליט על הלב" (,תניא"). 

ו) ,הרהורי עברה קשים מִצַבָרה" ו,כל המכניס עצמו לידי הרהור 
אין מכניסים אותו במחיצתו של הקדוש-ברוך-הוא". 

ז) ,אל תכנס עם פתוייך בטוען ונטען" (רבי נחמן). 

ח) המנע וחדל ממחשבות רבות, כי אם מחשבה אחת תקע בלבך: 
לעשות תמיד רק רצון אביך שבשמים (ר' נחום מטשרנאָבּיל). 

ט) אף דבר הַמֶתּר לא תעשה, אם לא שיהיה ממנו איזה נחת-רוח 
לאביך שבשמים, ובכוּר-המבחן הזה תנצל מכל רע, כי התאוות מהפכות את 
האֶסורים להיתרים גמורים, ועל-כן תאמר לפתוייך אז: טוב, מַתּר לעשות 
דבר זה או זה, אבל היעשה בזה גם רצון האלהים? ואם לא יעשה בזה 
רצון האלהים, למה לךְ ב כלל לעשותח... (על-פי החוזה מלובלין). 

י) ,מרגלא בפומיה דרבי מאיר: גמור בכל לבבך ובכל נפשך לדעת 
את דרכי ולשקוד על דלתותי יום יום. נצור לשונך מרע ושפתיך מדבר 
מרמה. נצור תורתי בלבך ונגד עיניך תהי יראתי. שמור פיך מכל חטא 
וטחר וקדש עצמך מכל אשמה ועון, ואף אני אהיה עמך בכל שעה ושעה* 
(ברכות). 


ר. וו. אמרסון 
--7-7-7-7-7-7-7-7-7-7-7------------------7 מ 
ראויה היא הנפש, שלא נזוז מלהאמין בה עד סופה. דבר, שהוא כל-כן" יפה 
ומושך את הלב כדבר היחוסים האלה, אינו יכול להיות נדחק ומתחלף 
בלתי אם על-ידי דבר אחר, העולה עליו ביופי ותפארת, וכן עליה :1 
אינה פוסקת, אלא היא מתמדת והולכת עד לבלי-"קץ ולבלי-תכלית. 


פּי:ם מאנגלית , 5. ברון". 
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והרוח ההוא חודר ועובר את כל חיי העמים, את אמונתם, ‏ מוסרם, 
מַדְעַם, מבנה ממלכותיהם, מלחמותיהם, תהפוכותיהם, חודר ועובר הוא את 
הכל על-כרחם של העמים, אין הם חפצים להשתעבד לרוחו של ישראל 
בשום-אפן. נלחמים הם עמו מלחמת-מגן ומלחמת-תנופה. זר ומוזר הוא להם 
הרוח ההוא. ,רוגשים" הם, סוערים, נלחמים בכל-כח ,על ד' ועל משיחו"; 
קוראים הם בחמת רוח: ,ננתקה את מוסרותימו ונשליכה ממנו עכותימו"... 

אבל מה יועילם זה? 

,יושב בשמים ישחק, ד' ילעג למו".. 

ואם גם ייסדו להם אלפי אגודות אנטי"שמיות ואם גם ירבו עלילות 
וכזבים על ישראל, ואם גם יחברו רבבות ספרים ,בכדי להשתחרר .מן 
ורוח השמי", וביחוד ,מרוחם של היהודים", ואם גם יפרעוו תמיד פרעות 
= בישראל ויאמרו להשמידו -- 

,אז ידבר אליהם באפו ובהרונו יבהלמו" - 

עואני נסכתי מלכי על ציון הר קדשי" - 

ישראל משוח ועומד הוא מציון מערש ילדותו, מום. עמדו 
-לנסדעמים, לאורדעמים... " 

ויאמר נא ישראל: לא רעיון-שוא הוא ה,בחירה" שלי, לא מגאותי 
וגודל-לבבי אמרתי לעמים: .לכו בדרכי וחיו;. כי.'אם-- 0 

,אספרה אל חק: ד' אמר אלי: בני אתה, אני היום ילדתיך"... 

נולד אני תמיד מחדש. הולך ,ומתחדש אני בבָקרן של מלכיות". רוחי 
נעור בכל תקופה ותקופה של ההיסטוריה. הוגה אני תמיד רעיונות' חדשים, 
שכָּלם מֶשרשים הם ברעיון האחד העתיק, ‏ האמתי, הנצחי שלי- קדושת 
החיים עלידי האלוה המקדש את החיים, --והרעיונות ההם 
.מחדשים את כל העמים, אם חפצים הם ואם לא יחפצו - 

,שאל ממני ואתנה גוים נחלתך ואחֶזתך אפסי ארץ" - 

,תרועם בשבט ברזל, ככלי-יוצר תנפצם" - 

עלזכרחם תִּפַּל את הומת-יריחו ‏ שלהם, על-כרחם ‏ תשבר ותמגר את 
ימשגב הגסות שלהם, על-כרחם תעשה פרצִים בקיר האליליות שלהם - 

ּנאום הרוח לעמים: 

,ועתה, מלכים, השכילו, הָוּסרו, שופטי הארץ - 

צבדו את 'ד' ביראה וגילו ברעדה. - .* 

השכילו ללכת ברוח ד', ברוח ישראל-נצח, ברוח האמת אשר תחדש 
את ימיכם. -- 

כי הנה בוא תבוא הסערה הגדולה, אשר תהפך הכל משרש - ,עליונים 
למטה, תחתונים למעלה". מלכים ירדו מכסאותם,. ארצות תְּשמנה, מדינות 
תעלינה באש, חרב נוקמת, חרב מכלה ומשמדת, שן אוכלת, מהדקת ומגרמת, 
העדה תאחז את כל היקום - 
גילו ברעדה ההיא. אחרי החבלים תבוא הַלדה - 
,נשקו בר" - הדבקו בישראל, אשר ילד מחדש, באמת, אשך בה 
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ש בט. 
תהלה לאל עליון, אשר זכני ביום אתמול לקים כמעט כל האזהרות 
האמורות למעלה, וצר לל על אשר לא יכולתי לקים את הכל. אנא, אל 
עליון! היה נא עמי ואל תמש חסדך מאתי, אל תתנני ביד פשעי, הצילני 
נא מחברים רעים ומפגעים רעים, הצילני נא מיצר הרע ומכל דבר רע 
ונחני נא בדרך אמת. 


ז' שבט. 

לא בכל ה,אזהרות" נזהרתי ביום אתמול. ביחוד עברתי על האזהרה 
הראשונה ועל האזהרה האחרונה. קשה לעזוב את הרגל הדבור והשיחה 
הבטלה, ביחוד כשבאים בין אנשים ומתערבים עמהם. כי הנה היצר מסית: 
אל תהי נפרד מבני-אדם וישנאוך. אבל היוצא שכר הידידות המדומה 
בהפסד השיחה הבטלה ואבק לשון-הרע ורכילות? 

ובכל-זאת שמח אני על שעלתה בידי גם אתמול לקים הרבה מן 
ה,אזהרות", אף אם לא כלן. ו : 
ו יתל.., ד" עצמה באשך., היה צמי, בימים .הראשונים, אל יסשנה, אל 
לעובב, 


ח' ש(בט. 

גם אתמול נזהרתי כמעט ברְבן של ה,אזהרות", שרשמתי לעצמי, אלא 
שלא נזהרתי כל צרכי מן הפעס. קשה לי מאד להחזיק שווי-המשקל בבית. 
בכל-ואת: השמר והזהר מן הכעס! 
ברוצי אתמול ברחוב כמעט שעברה עלי מרכבת הטרם. עד-כמה 
| החיים. והמות של האדם תלוים בשערה! 

ולולי יד ד' אשר תנחה את האדם, - מי זה יצילנו מאלפי המקרים 

האורבים לכלותו יום יום+ 


| אתמול הבעת? לשומעי לקחי את הרעיון העיקרי, הצפון במזמור ,למה 
רגשו": ישראל הוא משיחחהגוים. אמונתו-תקותו, יסוריו-ישועתו, יאושו- 
הצלתו, ‏ גלגוליו-נדודיו, ‏ פחדיו"רעדיו, מעשיו-חסדיו, - כל אלה אומרים לבאי 
עולם: לכו באור ד'. אין מן הצורך, שיהיה ישראל דוקא ,מלמד. לגוים", 
אין מן הצורך, שיהיה ,מיסיונר של היהדות", אין מן הצורך, שיהיה מוכיח 
ומטיף מוסר, אך גורל-חייו מלמד ממילא את כל הגוים: הַדְּבְקוּ בנצח וחיגּו 
כל הדבק בישרא?, דבק הוא ממילא באמת הנשגבה של ההיסטוריה; 
כל הנלחם בישראל, נפרד הוא מאליו מן האמת ההיא. ישראל עובד לגוים, 
אבל כל הגוים -- במדה שהם אחוזים בנצח - עובדים לרוח ישראל. 
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מזמן לזמן אני חולם חלומות נפלאים. ביחוד בעתות הבקר. קוי- 
השמש חודרים בעד חלוני ומביאים עמם פרישת-שלום מעולמות רחוקים. 
בהיותי במצב נים ולא נים הנני רואה לפעמים את עצמי קורא בספר 
נפלא, ספר-זכרונות, ספר רזים ותעלומות. הנני מתאמץ לתפוס את הדברים 
ולקבעם בזכרוני, אבל נשמטים הם ממני. מצטער אני מאד על זה בעת 
החלום גופא, אבל הועל לא אוכל. הריני כמי שחפץ לתפוש יונה יפה 
פורחת, והיא נגוזה, חלפה. הנני מאמץ את עצבי-הראות שלי, חפץ לראות 
ויהי מה, מאמץ את כלי-המוח שלי וחפץ לזכור, אבל דוקא הדבר היותר 
יקר לי - איננו נתן לי, נשמט ממני. 

הספר כתוב, על-פי-רוב, פסוקים פסוקים, קטעים קטעים. לפעמים רחוקות 
אני זוכר בהקיץ פסוקים אחדים ממנו, אף שדוקא הפסוקים היותר עמוקים 
והיותר יקרים לי אינם נתפשים במוחי או שאינני זוכר אותם. גם המעט 
הנשאר - ראוי לברכה. 

גם היום בבקר ראיתי את הספר ההוא, קראתי וקראתי בו, הסתכלתי 
והסתכלתי, ומכל אלה נשאר רק קטע אחד בכרוני ,הבעש"ט עושה פרי 
בכל מעשיו", או: ,בכל דרכיו". איני זוכר בדיוק. כמעט תמיד יש בספר 
ההוא איזה דבר על הבעש"ט.. 


ב +שוביט. 

,ואם ישיגוני עונותי, | אברח מִמִּף- אליך". אל מי אברח מעונותי, 
אם לא אליך, יוצר גופי ונשמתי, יוצר הכל - הכל) אל מי אפנה, אם לא 
אליך, אבי, צורי וישועתי? | 

ואתה עוזבני ביד עונותי והם מתגברים עלי ואינני יכול להתגבר 
תמיד על תאוותי ועל פתויי היצר הרע ועל הכעס, המתפרץ מלבי בשעה 
שמדבּרים דברים או עושים מעשים נגד רצוני - 

מלאכי-השלום! פרשו כנפיכם עלי, סוככו עלי, העתירו בעדי, הביאו 
לי פרישת-שלום מד' שלום. 

אמר אותו קדוש לנוצרים: אין ליהודים השבת שבלב! 

שקר דבריו! השבת האמתית שבלב רק לישראל נתנה לַמָנה, אבל 
הגלות וטרדת-הזמן וכל היסורים, העוטרים וסובבים את היהודי מן הערישה 
עד הקבר, שודדים לעתים תכופות את שבַּתו הפנימית. אנא, אבי, תן את 
שבתך בלבי! 

ביום"השבת שעבר נרדמתי בבקר וארא בחזון בית-כנסת גדול מאד, 
בו יהוּדים מכל המינים, חסידים, קלים, בינונים. הכל מתפללים, אלה בקול 
רם, ואלה בלחש. הכל עטופים טליתות. יש מי שטליתו מונחת על כתפיו 
ויש מי שטליתו מופשלת על ראשו. אלה מנגנים, מבקשים, מתדבקים. בין 
אלה יש מי שידעתיו בילדותי לצדיק תמים,- רבי יעקב מוכר-ספרים. דרכו 
היה להתדבק ולהתרכז בנקודה אחת בעמל רב. במדה שהתגבר והתאמץ 
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יקדש ויחדש את החיים, פן יאנף - היושב בשמים - ותאבדו דרך, כי יבער 
כמעט אפו - פן תהי הרעדה חרבןן-נצח, אם לא תְדבקו באמת הישנה 
המתחדשת תמיד.. 


ט' שבט. 

יום אתמול עבר עלי כיום שלשום, אלא שנכשלתי בעון לשון-הרע 
ושיחה בטלה. התקרבות לאנשים קטני-אמנה ומתמשכלים קשה מאד, אלא 
שקשה לאדם כמוני להבפדל מהם, הלל, הלל! סגור את פיך, סגור את 
לשונך, פן תֶּסְפָה! 

היום נכשלתי גם בחטא שבתאוה. קשה לי לעמוד בנסיון. אנא ד,/ 
סלח ומחל לעוני. עד-מה %א תסלח לפשעי וחטאי? אם אתה לא תצילני.- 
מי יצילני אם אתה לא תושיעני -- מי יושיעני? 

בכל-זאת לא אתיאש ואלך הלאה בדרך טובה. אפשר, שעון השיחה 
הרעה גרם גם את החטא החמוּר ממנו הרבה. אדם שכמוני צריך להשמר 
ולהזהר על כל מדרך כף"-רגל. אתה שוכח רגע, עוזב את עמדתך, - ונופל 
בתהום! 

מעמקי תהום אני קורא אליך, אלהי-ישעין 





" טשבט 

מתוך מכתב שקבלתיו ביום ו' שבט: 

,סימני הריסה נפרים בביתנו, רגלי יסודו נעות ונוטות *נפול, - הנה: 
הגג שעל ראשינו, שהגן עלינו במשך שנות המלחמה הקשות, הולך ונעשה 
עתה לא-בטוח לנו; סוף דבר, הכל הולך אל מקום אחד, אל מקום אבדן ותהו. 

ובשעה זו, שעת מהומה נוראה, כשאנו עומדים מבולבלים ועינינו 
תועות בחלל האויר, תועות ומבקשות דבר לתלות בו מבטן, תועות, 
מבקשות ושואלות: ,מאין יבוא עזרנו?" -- זוכרים אנו את כבודו, האיש החביב 
והיחיד לנו במינו, שהיה לנו מאז הכרנוהו לסמל העזר, שאליו אנו נושאים 
כפעם-בפעם את עינינו בצר לנו" - 

אלי פונים... אלי, החלש והנדכה, השפל והעלוב. אביר-יעקב! עד-מתי 
לא תראה בעני בני-עמך... 


מלבד מה שנכשלתי אתמול עוד פעם בחטא התאוה מתוך שלא 
יכולתי לעמוד בנסיון, לא יכולתי גם להשמר ולהזהר מן הלצנות ושמיעת 
דברי נבול-פה: עד-כמה בני-אדם עורים ואובדים את עולמם בשביל הנאת 
שוא של רגעים אחדים! 
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שהולכים ודורכים על האדמה. מתפלא אני אֶז תמיד: מדוע אין כל בנ 
אָדם הולכים באויר כמוני? והלא כל-כך נקל, פשוט וטבעי הוא ללכת באויר? 
אָז יש אשר אחלום והנה פונה ‏ אני אל בנירביתי ואומר: ראו, עד-כמה 
נקל ללכת באויר. עשו גם אתם כמוני. הלא זה כל-כך פשוט. ואולם יש 
אשר מתרומם אני ללכת באויר ונכשל ונופל... 

בָּמות העפיפה, מהירותה וחזקתה תלויות בהרמת-הרוח שלי. יש אשר 
אחלום והנני מתרומם רק אמות אחדות מעל לרצפה, אבל יש אשר 
מתרומם אני מעלה מעלה. יש אשר מתרומם אני עד התקרה, והתקרה 
גבוהה מאד מאד. : 

היום בבקר נשנה עלי עוד פעם החלום הזה, אבל הפעם הרגשתי 
פבד התקרה עלי. נראה לי, כאלו עלתה בידי לעוף מעלה מעלה ולהרים 
גם את התקרה, שעדין היתה מעל לראשי, עמי. ‏ יחד עם זה התאמצתי 
לחדור במין הסתכלות משונה ומיוחדה במינה מבעד לתקרה. הרי זה 
כאלו התאמצתי לחדור מבעד עביותם וגשמיותם של דברים. התקרה חוצצת 
ומסתרת בעדי את השמים הפרושים מִעָל. הריני מתאמץ אפוא לראות מבעד 
לתקרה, כאלו לא היה כל דבר מפסיק ביני ובין השמים. ראיתי אֶז חבילות 
חבילות של אור, שמי-רוח, שמי אור פנימי, שמים, שכמוהם לא יראו 
בהקיץ, הצליפו האורות ויחלפו, נראו השמים ויגוזו... 

חלום זה מזכירני חלום אחר, שחלמתי זה כשנה, והוא עוד יותר 
מופלא היה מזה של היום. בטרם שָכבי הצטערתי אז צער עמוק מאד. ספרו 
לי דברים מכאיבים, מבישים ומחפירים, על איש קרוב לי ברוח. לא כעסתי 
על האיש ההוא, כי אם הצטערתי מאד על נפילתו, אף כי ידעתי היטב, 
שנפילתו רק ארעית היא, זמנית, רגעית. ראיתי את הבְּצה, שבה האיש 
ההוא שוקע - ונבהלתי. ראיתי, איך האיש ההוא משפיל את כבודו הרוחני 
בשביל תאוה לא-יפה, והיטב חרה לי על הגשמיות הגסה הפורשת את 
ממשלת-העריצים שלה גם על אנשי-הרוח. במעשה המגונה של האיש ההוא 
הרגשתי עלבון גדול, עלבונו של האדם, עלבונו של צלם האלהים. 
חשבתי: האמנם לנצח תהיינה רגלי האדם אסורות בנחושתים אל ,האדמה 
אשר אררה ""?.. 

ישנתי מתוך צער רוהני גדול ומתוך געגועים גדולים אל אשר מעל 
לאדמה".. זוי 

והנה נשנה עלי החלום האמור, אבל במעוף הרבה יותר גדול. לא 
היה כל בית וכל תקרה, כל הפסק וכל חציצה; אין מונע ואין מעכב. עף 
אני ועף, שט אני ושט, עולה אני ומתרומם, עד שמגיע אני מסביב ל%גן 
עליון. רואה אני מרחוק את הגן, מתקרב אליו, מציץ מבעד החרכים, חפץ 
אני להכנס, אבל הגן סגור ומסוגר בעדי... 

עולה אני ועולה בכח פסוק זה שאני משנן: ,ויהי בשלשים שנה, 
ברביעי, בחמשה לחדש ואני בתוך הגולה על נהר כבר, נפתחו השמים 
ואראה מראות אלהים".. 
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לתפוש דוקא את הנקודה האלהית היותר פנימית,. ב'בלה אותו איזו מחשבה 
לא-רצויה. אז היה נלחם עם המחשבה ההיא כטובע ונלחם עם גלי הים. 
מהעויות פניו אפשר היה לראות את עבודתו הפנימית הקשה. לא הינו 
< שומעים ממנו דדפורים, כי אם נגונים, לפעמים רחוקות. היה יוצא דבור 
מתוך פיו, אבל אָז היה הדבור מתפרץ. קול צעקה, קול שועה. עתה כמו 
שמעתיו צועק בכל כחו: ,עדת חוכיך תושיע"... 

בבית-הכנסת בימה גדולה העומדת באמצע, עמוד וארון-הקדש. הכל 
מתפללים וחזן אין. העמוד-ריק. הולך אני ונגש אל העמוד הריק והנה 
רואה אני אותיות שחורות גדולות כתובות עליו. מצרף אני את האותיות 
אחת לאחת ויוצא השם -,אלהים". 

,אלהים - מדת-הדין"... | 

האמנם תתנהג עם בניך. במדת-הדין? - ,מהר יכבשו . רהמיך את כעסך 
מעלינו ותתנהג עמנו לפנים משורת-הדין". אם אתה לא תרחם עלינו - מי 
ירחם עלינו? 


י"ג טשבט, 1 

קויתי לשלום - ואיננו, מלאכי השלום לא סוככו עלי,. אינם באים 
לאהלי אנשים שכמוני, - ומה יהיה? 

שבע אני כעס ורוגז מכל עבר ופנה. שופך אני את חמתי והלהבה 
מתגדלת ומתפרצת, - ואני אנה אני בא? 

בודאי רבים הם חטאי ופשעי, אם.יוצרי לא יחונני,. אבל נפשי הלא 
שואפת כל-כך לגאולה, 

אין שלום בחוץ ואין שלום בבית. מלחמת-העולם הולכת/ וגדָלה, 
הופרע גם השלום בין אשכנז ואמריקה, -- מתי יבוא הקץ לשפך-הדם? מתי 
יבוא השלום, המנשא עתה בפי כל ואין מגיע אלין? 

ואולי חטא גדול הוא לחפוץ בשלום-בית בשעה שהופרע השלום בחוץ 
והחרבן העולמי כל"כך גדול. הלא כה דבר ה? אל ברוך' בן-גריה: ,את 
אשר בניתי אני הורס ואת אשר נטעתי אני נותש, ואתה מבקש לך גדולות- 
אל תבקש" 

אבל ברוך בבקשו ,גדולות", בבקשו ,מנוחה", הלא בקש ‏ ,רוח-הקדש", 
דבר אשר לא לחוטא שכמוני לבקשו, ומה ‏ אני מבקש?- הלא אך מעט 
מנוחת-הגוף ומנוחת-הנפש, - האמנם גם זו יש בה משום ,גדולות"?... 


ל*דר"שביס, 
יש לי חלום אחד מוזר, שהולך ונשנה עלי עשרות פעמים בימי חיי. 
בחלומי והנני שט עליפני האויר. שט? לא. הולך אני באויר, נדמה 
לי אֶז תמיד, שאפשר ללכת ולדרוך על שכבת-האויר התחתונהה כמו 
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את מעט השלוה ברוחי, אשר קניתי לי ביגיעה, ונתקו עוד הפעם הקשרים 
הדקים, המקשרים אותי לעתים לעולמות רחוקים... 

בליל השבת חלמתי עוד פעם על איזה ספר עתיק, אבל ספר כתוב 
זנדפס, ולא נשאר בזכרוני מאומה מאשר נראה לי שם, כי-אם שורה אחת 
שנשנתה בדפים שונים - ותֶכנה: ,כל זה היה בדורות רחוקים", או: ,כל זה 
היה בדורות קדומים", או: ,כל זה נעשה כבר, כבר..." 

והיום בבקר חלמתי- והנני נותן לאיש לקרא את דברי הספר 
,משנת-חסידים" על-דבר מוצאי שבת-קדש. קמתי בבקר וקראתי את כל 
הַבַוּנות ההן, ולעניות-דעתי וקצר-השגתי לא מצאתי בהן דבר, אשר יתאים 
דוקא למצב רוחי עתה, אבל יש שם דברים נוראים, ומאן סֶפון, מאן רקע, 
מי הוא אשר יכנס לפרדס זה - 

הלל! הלל! שמור את נפשך. חוסה עליך. קְיָם את הכתוב ב,אזהרות* 
שרשמת בדיוק! 

ואתה לא נזהרתָּ ועברתּ בימים האחרונים פּעמִים ושָלש ויותר דוקא 
על הדבר היותר חָמוּר, דוקא על מה שצריך אתה ל%ברוח ממנו כמפני 
האש, הלל! הלל! עד-מתי לא תשמע בקול ד' אלהיך! 


ילט שבט. 

עוד פעם נכשלתי בעון, וּשאל: איזו הנאה יש לי מזה? - לא-כלום. 
אבל כך דרכו של היצר להלביש את הלא-כלום המוחלט במעטה-קסם, וסוף- 
סוף, היודע, שהוא לא-כלום - כיצד הוא הולך ונתקל ונופל בו? 

וסוף-סוף, אֶשֶם אני בזה, שלא שמרתי את ה,אזהרות" כראוי, אפשר, 
שאם הייתי נותן לב להן כראוי, לא הייתי חוטא. 

בכל-אפן - חַדָלו 

חזק ואמץ! 

שובה באמת א% אלהי ישעך! 

אל יפתה לבך, אל תסור, אל תחלש - 

ואפשר, שהעצבון אשם בכל זה. כבר הראו החסידים על היחס שבין 
העצבות והחטא - ואמת הוא. אבל מה לך, כי הנך כל-כך מלא עצבות? על- 
מה רוחך מדוכא? - 

חסר לי הרבה. חסרה לי האמונה בנפשי, אותה האמונה, שלפעמים 
רוממתני, ‏ אבל חסרה לי אמונה עוד יותר יקרה מזו: חסרה לי האמונה 
בעמי... 

האמונה בעמיו האמנם לא יאמין לבי לכל יעודי הנביאים? אאמינה. 
האמנם לא ירחם ד' על עמו?- ירחם. האמנם לא יביט בעָנִים ולא יראה 
מצוקתם? יראה ויביט - 

אבל חפץ הייתי ללראות אף קו-אור אחד מן האור המקוה ההוא, 
ואינני רואה. רואה אני מסביב רק ספקולציה ורמאית וטומאה וטפשות 
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עליתי מעלה מעלה בכח השנון ההוא, אבל ,מראות אלהים" לא 
ראיתי. סובב הולך הייתי מסביב לפרדס, אבל לפרדס לא נכנסתי.. 

לרוב אני רואה את עצמי עולה בכח איזה פסוק או ,מאמר". היום 
בבקר היתה , עלְיָתי" בכח התפלה: ,אנא בכח גדולת ימינך"... 


חהמשה-ע שר בשבט. 

עיקר שכחתי: אתמול בבקר חלמתי גם על קץ המלחמה, והיו הדברים 
ששמעתי - דברי נחומים, דברים נעימים. מי דפר את הדברים האלה - 
אינני יודע. מה אמרו? -- אינני זוכר בדיוק. רק זוכר אני, | שדברו על קץ 
המלחמה ההולך וקרב, אף-על-פי שהיחוסים בין העמים הורעו הרבה יותר 
מאשר בכל העת הנוראה של מלחמת-העולם. 

טרם אדע יאם יש איזה ערך ותכן לחלומות כאלה. ,חלומות השוא 
ידברו" ו,דברי חלומות %א מעלין ולא מורידין". ואף-על-פי שנאמר: , בחלום 
אדבר עמו" - לא על אנשים שכמוני נאמרו הדברים... 

אבל מצד אחר, הלב מאמין במה שהוא הפץ, אל מה שהוא משתוקק, 
על מה שהוא מתגעגע. ולב מי לא יהמה עתה לשלום, למנוחה, לקץ 
היסורים, אשר כמוהם לא היו מיום ברא אלהים ארץ ואדם עליה? 

כשלשה שבועות בטרם הודיעו האשכנזים לעולם, שחפצים הם בשלום, 
הייתי מבקש ומוצא רמזים וסימנים על קרבת השלום. קויתי לשלום, אבל 
לא השלום בא, כי אם בקשה והודעה על-דבר השלום. באה ההצעה 
הגלויה של המלך וילהלם על-דבר השלום.. 

כשהודיעו העתונים על-דבר הצעת השלום של מלך אשכנז, חלמתי 
באחד הבקרים והנה אשה אחת צעירה גבהת-קומה עומדת אצל שלחן 
ארוך באמצע חדר גדול וריק. על השלחן ספרים מספרים שונים. האשה 
עיניה למעלה. מבקשת היא פתרון לחידה סתומה. לוקחת איזה ספר, פותחת 
אותו, קוראה בו דלתות אחדות ומנחת אותו מידה. לוקחת ספר שני, שלישי, 
רביעי. אינה מוצאה נחת בכל אלה. פתאם היא לוקחת איזה ספר עבה, מעין 
אנציקלופָּדיה, פותחת אותו, מונה מספר לשורות, חושבת וחושבת ואומרת: 
,בעוד שני שבועות מיום השלישי הבא יבוא הדבר".-חכיתי 5 שלום, והנה 
ביום ההוא התפרסם... מאונה המוחלט של הקואַליציה... 

ובכל-זאת עוד הלב מפרכס. עוד הלב צמא ושוקק. עוד הלב מקוה 
ומאמין, שהשלום בוא יבוא בקרוב. היבוא? 


י*ח טשבט. 2 
לא טוב הדבר, אשר אני עושה, שמתרשל אני בקיומן של ה,אזהרות", 
שהרי על-ידי התרשלותי זו אבד עוד פעם את שוי-המשקל שלי והעצב 
ימץ עוד פעם את ל%בבי וכל מיני נחם עוד יוסיפו להציקני וְאָבדתי גם 
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פה רק השתיקה, רק הדומיה... 

והיאוש בתוך הכל ומַָעל לכל, זוחל הוא ונכנס וְאוחַז בכל אדש 
וממלאהו כל - 

,בוקה ' ומבוקה ומבולקה ולב נמס ופיק-ברכים וחלחלה בכל מתנים 
וכל פנים קבצו פארור" - 

וגם אלה הדברים העזים אינם מביעים אף במעט מן המעט מה 
שנעשה עתה ומה שמרגישים - 

,מזי-רעב ולחומי-רשף וקטב מרירי ושן-בהמות אשלח בם עם חמת 
זוחלי-עפר". 

זוחלים מן] העפר כל מיני שרצים מאוסים, ממלאים את האויר 
ומעפשים אותו ונעשים שליטים בעולם הישראלי, נעשים למנהיגים ולבוני" 
האומה, בעוד אשר רק לסתור את כל דבר טוב מגמתם, להרוס את המעט, 
מה שנבנה בישראל במובן הלאומי, לבצוע בצע לנפשם, להכאיב ולהשחית 
את כל יופי וכל נשגב. 

ואני אנה אני בא? אנה אני בא עם אנחתי ונהמת-לבי? האוכל 
להלחם בכל אלה הנחשים הנושכים, בין שהם מבעלי ההפקר ובין שהם 
לובשים חלוקא דרבנן למען מלא חוריהם כסף, למען אָכול ושתה והשמן 
בעת אשר ,מצדנו נופל אלף ורבבה מימיננו" - ? 

וגם לבעלי-רחמים הם נעשים. ובכיס הם מצלצלים ולנדבות הם 
קוראים, והכל לשם מה ועל שום מה? הכל בשביל למשול בהמון האמלל, 
הרעב והמדוכא בעני, אשר לא היה כמוהו, למוץ את דם התמצית של, 
להשפילהו ולהכניעהו תחת-יד אלה, אשר שם ד' תמיד בפיהם ולא 
בכליותיהם -- 

ומסביב - 

בב רצב ללהם, גם צמא למים, גם לשמוע דבר די 

היש לי הזכות לקרא אליך, אתה, אשר אין לך שֶם? האמנם יש לי, 
החוטא, הנבזה והמלא בושה וכלמה, הזכות לצעוק אליך? 

אתה ידעת את מכאובי, אתה ידעת את נהמת לבי ואנחתי ממך לא 
נסתרה, -- הביטה וראה את עניי, הביטה וראה את חרפתי! 


יט אד ר. 
בשעה שאני מְדַבק מחשבתי באלהים וקורא וצועק בצעקה פנימית 
ובחזקה והנני מבקש תשובה על שאלת העולם: מלחמה או שלום?- יש 
אשר נדמה לי על"ידי סימנים שונים, שאמנם השלום הולך וקרב; אבל 
בשעה שאני מסתכל בעולם ובחיים -- היאוש תוקפני ונדמה לי, כאלו נגזרה 
גזרת"כליה על האנושיוּת וביחוד על עם ישראל, הנרדף ומטילטל ומושלך 
בתוך כף"הקלע ובנ" כמו שכוחי-אלהים מתים ברעב ובקור ורבים מהם 
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ושקר, והעיקר, הריסה גמורה, חרבן והתפרדות. ומי יאחד? מי יחבר? 
ומי יכניס את רוח-החיים באלו שהם או ספקולנטים או טפשים? 

כמדומה - לי לפעמים, שכל עמלנו לחנם ושגם כל עמלי אני בכל 
ימי חַיי -- לחנם. | האמנם אוכל לראות כל זאת ולבלי הָעָצָב בעמק- 
המעמקים? 

ובכל-זאת - 

,קויתי. ד' קותה נפשי ולדברו הוחלתי. נפשי לד' משומרים לבקר; 
שומהים ‏ לבקר"... 


ב"א שטשבט. 

בנסעי. לפני .יומים | במרכבת הטֶרֶם, ישב במחיצתי איש פולני בע% 
שָפם צהוב ועינים כחולות, נעימות, וּפנים מפיקים דעת, בפחנות הבאות 
צָלו שתי נשים צעירות, וכשראו את הפולני הנזכר, שאלו לשלומו ולשלום 
בנו שנולד לו מקרוב, והוא השיבן כמו שמשיבים לאנשים מִכְּרִים טובים. 
אחרי-כן פנה אליהן בשאלה: ומה נשמע בעיר - נָבָּאים, השיבו לו הנשים, 
שהמלחמה תגמר בקרוב, וגם מגבילים את זמן תום המלחמה ליום השביעי 
או ליום השבעה-עשר לחרש מרץ. - ובאיזו שנה? - שאל האיש בצחוק. - 
בשנה זו, שנת 1917! - השיבו לו הנשים בבטחה. 

אחרי-כן נודע לי,. שהיתה שמועה זו הָד נבואת אחת החוזות בפריז 

עדיכמה תקוה | חזקה בלב האדם, כבר כלו כל הקצים, כבר ספו 
תמו כל הנבואות ‏ וכל החזיונות, ובכל-זאת עוד העם מאמין, עוד הוא 
מקוה, עוד הוא חולם חלומות - ועוד הוא מתנבא! 

הדבר היה בערב, ובְבקר נרדמתי ואחלום והנה מי-שהוא מראה %י 
איזה ספר של קבלה ובו הכתוב: ,ואמרתם זבח פסח הוא לד'" ופרושים על 
כתוב זה. כמדומה לי, שהיה זה סדורו של הרב או האגדה עם פרושו של 
הרב. על מה ירמזון מלים אלה? 


8 ר ל ילום: דואד רג 

מאז רְשמתי את דברי פה בפעם האחרונה עברו עלי הרבה סערות 
רוחניות, טרדות ורוגזות קשות. קשה ל%מסור את הכל. הכל, כמדומה, 
כהוגן וכשורה, והכל - כל-כך רע. הוי! אנה אלך? אנה אנוסה% אנה 
אנוסה מצרות, מצרות לבבי וממכאבי? אנה אנוסה מכל אשר תחינה עיני 
סביבי? -- 

או היש מלים בפי לספר את הנעשה סביבי? האוכל לספר אפילו 
מקצת מן המקצת? 

ואם אספרה כמו, - הלא עון הוא לדבר על מה שאין כל מלה 
בעולם יכולה לבטא... 
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הקימותי במות, עזרתי להקמתם, בניֶנֶם ושכלולם של עתונים שונים, במות 
הקימותי, אבל מתי יַבָּנה ה מז בח לאלהים חיים? 

מתי, הוי רבונו של עולם, אוכל להרגיש בכל חושי: הנה זה הוא 
הדבר הרצוי באמת לאלהים וזהו המזבח, שעליו עלי להקריב את דם- 
2 

לוקח אני עתה חלק בעבודתם של ה,עממיים', לפי שדרישותיהם 
ביחס ליהודי פולין צודקות הן, אבל האם האידיא?לים שלהם הם 
גם האידיאלים שלי?% היש להם איזה יחס אל האידיאל של 

וסוף-סוף מסופק אני מאדך, אם יארכו ימי לכתי עמהם... בין כה 
וכה והמפלגה משתמשת בכחותי ונעזרת על ידי, בעוד שימים יבואו ואני - 
יוכל היות -- יבואו ימים, שאהיה מוכרח להלחם עמה. 

וככה, כשחולפים ועוברים לפני כל ימי חיי, לבי נקרע לקרעים, כי 
רואה אני את-עצמי איש, שהכל משתמשים בו ומטים אותו לחפצם 
נגד חפצו הוא ונגד חפץ מי שברא אותו ונפח נשמה באפו. 

אנא, ד' אלהי, תן בי כח לעמוד בפני הכל ושכל ורצון לעבדך 
.באמת, לעבוד אותך ורק אותך! 


שבתי וראיתי שלא טוב אני עושה בזה, שחדלתי לדקדק בקיום 
ה,אזהרות", שרשמתי לי ביום הראשון לחודש שבט שעבר. אָז, בשבועות 
הראשונים לחודש שבט, אף-על-פי שהייתי נכשל לפעמים, מתוך שהיה 
קשה לי לשמור את כ% ה,אזהרות", היו חיי הפנימיים הרבה יותר יפים 
וטהורים מחיי עתה - 

,אם תעזבֶהָ יום - יומים תעזבך" - 

וככה אני הולך ונדחף עוד פעם אל האי-בהירות, המקריות, השממון 
והעצב, המכשול והחטא. 

הנני אומר לנפשי עוד פעם: חדלין 

ועוד פעם הנני אומר לנפשי: קימי את הכל! אל תטי ימין 
ושמאל! 


פ*ו אדר. 

עבר היום, יום השבעה-עשר לחודש מָרץָ, היום, שעליו נבאה חוזת 
אחת בפאריז בבטחה גדולה, שישים קץ למלחמת העולם, ואף אני היתה 
לי הרגשה מעין זו, - ואנחנו 5 א נושענו. בכל-זאת אי-אפשר להגיד, שהיה 
החזון ההוא חזון-שוא לגמרי, כי אם אמנם לא בא השלום עצמו, הנה באו 
המאורעות המכשירים את השלום. זאת אומרת: באו מאורעות, המגדילים 
את המהומה ואת המבוכה, ומתוך אלו תצמח סוף-סוף הישועה, ואף-על- 
פי שעוד רחוקה היא ואף-על-פי שעוד דם רב יָשָפך עד שתבוא. מכון אני 
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מושלכים בראש כל חוצות והם הפקר לכל צר ואויב, לכל חומס ורומס 
מבפנים ומבחוץ. 

ומה אומר לי לבי) 

הלב מקוה, אבל מה שמסביב נוסך רוח-יאוש בהכרח... 

וככה, בין תקוה ליאוש, יש אשר אני נרדם בבקר ורואה חזיונות, 
פעם מעציבים ופעם משמחים, והולך ונשנה חזון הספר (שעליו דברתי 
למעלה) וגם חזון העפיפה, ואָז רגלי נֶתקות מן הארץ ואני עולה ועולה, 
שָט ושָט, ויש לי אז הרגשה רִיאָלִית משוטי ומעליתי, ותמיד אני אומר 
(בחזון) לבני-ביתי: ,הלא רואים אתם, שאפשר להתרומם למעלה וללכת על- 
פני האויר כמו שהולכים על הקרקע". 

וגם בשבת שעברה נשנה עָלִי החזון הזה וָאמַר (בחזוני) %בני- 
ביתי: ,הנה רואים אתם, בָּנִי, שאותו האלהים, הנותן כח לבני-אדם ללכת 
עלזפני האדמה, הוא הנותן גם כח ללכת על"-פני האויר"... 

קוּריוז אחד מתוך אותו הספר המופלא: ראיתי בו דפים רבים על 
צדיקי-אמת, בתוכם -- על רבי לוי יצחק מברדיטשוב, ובתוך הדברים שורה 
משונה זו: ,אפילו בכלבו של רבי לוי יצחק היה הרבה יותר יראת-שמים מאשר 
בלבותיהם של אנשים אחרים". 

כנראה, גם שם בעולם החזיון ‏ יש לצים - ,\ודיעין ליה מלי דכדיבי 
ומחַיכין ביה"... 

ואולי בטוי סימבולי הוא זה? ו,כלב" - כנוי לחיים החושיים, והכונה: 
גם בחיים החושיים של הברדיטשובי היה יותר יראת-שמים מאשר בחיים 
הרוחניים של אחרים. 

ראיתי אז גם דברים מספר ה,פליאה" של בעל הקנה, אבל לא 
אזכרם, 


לפני ימים אחדים עשיתי חשבון-הנפש מחדש ופחד נורא תקפני? 
הלא כל האנרגיה שלי נתונה נתונה היא תמיד למוסדות זרים ולמפלגות 
זרות לי לפי עצם מהותן, וסוף-סוף - ,אני אנה אני בא"? 

,שמוני נוטרה את הכרמים, כרמי שלי לא נטרתי". 

ואיה כרמי? ואיך אשמרנו? 

תמיד %בי כואב על אסון עמי ותמיד חפץ אני לעזור ותמיד אני 
חפץ לקרא ולעורר, אבל תמיד משתמשות בזה מפלגות, שנמשך אני 
אחריהן, פעם על-פי טעות ופעם על-פי הרגל ופעם על-פי חולשה, - ומה 
יהיה סוף הדבר? 

אלי, אלי, עזור לי, תמכני נא, הראני נא את כרמי שלי ושימני נא 
לנוטר את כרמי... 


דברים רבים כתבתי בימי חיי בדם-לבבי, ומה הועילו? בדם-לבבי 
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אפוא כְלֶףּ לדרך האור, שים פניך למקור האור, חדל מכל מחשבה רעה, 
מכל מחשבה גסה והמונית, חדל מפל דבור רע, חדל מכל דבור בטל - 

לבש עוז, עשה טוב, התאזר, התחזק, התאמץ, פנה אל האלהים 
באמת - וישועתך בוא תבוא! 

ועוד פעם: 

ונמור בכל,?בבך [בכל נפשך לדעת את דוכי ולשקוך עלי דלתותי 
*ום. יום, נצור לשונך מרע... נצור תורתי בלבך... 

עד מתי תעמוד על פרשת דרכים? עד מתי תפסח על סעפים? תקע 
מחשבה אחת בלבך: למלא בפל רק את רצון האלהים, רק לשם זה נשלחת 
לעולם... 


ואני בחלומי בשבת שעברה נשנה עלי עוד פעם חזון העפיפה, 
אבל הפעם בהרגשה ריאלית כל-כך, עד שאמרתי לנפשי: הנה עד עתה היו 
חלומות, אבל עתה הלא בהקיץ אני עושה כל זאת... הלא באמת אני 
הולך על-פני האויר... הלא הכל רואים... הלא הדבר כל-כך קל וכל-כך 
פשוט... 

הלכתי על-פני האויר בלאט, בנחת, בנעימות, בפשטות, בבטחות גמורה 
של איש, שקרקע תחת רגליו. אחרי-כן החלותי לרחף ולשוטט אָנה ואָנה. 
נִשָאתי פעם ל%מקום זה ופעם למקום אחר. הייתי כמבקש איזה דבר ומוצאהו 
בו ברגע שהוא מבקשו. נעתקתי ממקום למקום וכל זה בלי כל המשך של 
זמן. משוט באויר התרוממתי ואחל לעוף מעלה מעלה. עליתי ועליתי הפעם, 
לא בכח איזה פסוק או תפלה, כי-אם בכח מילודיה אחת מתוך הסמפוניה 
התשיעית לָבַטהובן שנַגָּן בני לפני. 


י*א גיסן. 

והולך סובב הרוח... ועולה אני ויורד, יורד ועולה. אין עמדה לרוחי. 
אין מנוחה. והמנוחה כל-כך נחוצה היא לי. כל"כך אני מתגעגע על המנוחה. 
הוי, רבונו של עולם! מעט מנוחה תן לי 

ונכשל אני בעוונות ונופל, והזמנים עתה הרי גדולים המה מאד 
ולגדולות ולנצורות הם קוראים, ואני מושלך ברפש של עניני"תהו וסגור 
בפנה צרה של וכוחי"מפלגה ווכוּחי"עתונים. מתי אצא לרוחה מן העולם 
הקטן, המכוץ והמצומצם, שבו אני נתון על-כרחי) 

קול ד' קורא בכח גם בהדר וגם בדממה דקה: שובו אלי ואשובה 
אליכם, השליכו את כל עניניכם הפעוטים והדלים וגם את כל דעותיכם 
הקדומות והמצומצמות והצרות. שאו מרום עיניכם, ראו עולמות אין-סוף, 
אשר בדברי יחיו, בדברי ינועו, יזרחו, ישקעו, יעלו, ירדו, אלי ישתחוו, 
%י יאזינו. אף בכדור השפל הזה. אשר בו אתם נתונים, הלא חדשות אני 
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למאירעות הגדולים ברוסיה, למהפכה הגדולה ולתוצאותיה הגדולות. אמת, 
שלעת-עתה עומדת בראש רוסיה המפלגה, שהדויז שלה הוא: מלחמה עד 
רדתה... מלחמה עד הסוף ויהי מה!... אבל רוסיה הפרועה וההרוסה עתה, רוסיה 
השסועה וקרוּעה לקרעים, אי-אפשר לה, שתערוך מלחמה כמו שערכה עד 
הנה, ואם ארץ רוסיה תחדל להלחם או שכחותיה יתמוטטו, הנה -- בוא יבוא 
המשבר של המלחמה על%-כרחם של העמים הנלחמים. העיקר הוא, 
שהוטל הגורל. אם לא בא עוד סופה של המלחמה, הנה באה התחלתו 
של הסוף. מתוך החשך העבָה, הכפול והמכופל, יעלו סוף-סוף קוי- 
נגה ושמש-השלום יזרח עוד פעם על ראש בניההאדם. 


בשבוע שעבר נזדמן לי להיות אצל אדמור"י פולין פה בורשה ולשמוע 
חות"דעתם בדבר אלה המדברים תמיד בשם ד' ו,השי"ת" ו,רבש"ע" ועם 
זה הם עובדים לאליל האסימילציה ומשתמשים לתכליתם זו באמצעים 
מגונים / מאין כמוהם: בשקרים, ברכילות, בהוצאת דבה, במסירות. והנה 
לכתוב ולרשום פה את כל אשר קרני בבקורי אלה - יקצרו הגליונות 
מהכיל. ארשום אפוא רק את התוצאה האחרונה מן הנסיונות המָרִים אשר רְכשתי 
לי על-ידי בקורי והרפתקאותי: אדמור"י פולין - ביניהם אנשים ישרים 
ופקחים, אבל פחךנים גדולים, וביניהם, פשוט, יסלח לי ד'- לא אדע 
איך לכנותם... 

העיקר: אין אמת, אין פשטות ואין תמימות. אין זכר לדברים אלה, 
שהם הם עיקרי החסידות. 

ומה אנחנו רואים מסביב? ומה אנחנו שומעים? אינני חפץ להעלות 
על עטי. רע מאד, הוי, רבונו של עולם! חוסה נא! רחם נא עלי האמלל 
שבאמללים. סלוק שכינה אני רואה בכל אשר אפנה. ומתי תשוב השכינה 
למקומה? 


ושוב אני הולך ונתקל, הולך ונתקל. יום ירדוף יום, לילה ירדוף 
לילה. משפטם של עמים נחתך ואנחנו מוטלים באשפת הגלות, הרעב 
והדבר, ואני אף אני הדל הולך ותועה, נופל ונכשל לרגעים. ומתי יקיץ 
הקץ? ומתי יהיה הסוף לכל זה% 

ואם לעמך לא תוכל להושיע - הושע לעצמך, ועד מתי תתרשל 
בקיים ה,אזהרות" אשר רְשמת לעצמך ועד מתי תעבור עִבָרות ותפול 
בעצבות, שממון ותהו! 

האמנם לא תחגור עוז בימים רעים אלה? הלא רואה אתה: אם לא 
תְטה כְלך לדרך טובה, אם לא תדבק באלהים בכל לבבך ובכל מעשיך, - 
אָבוד תאבד בחשכת החים! 

ואתה הלא לאור אתה שואף ולאור אתה עורג והומה, - פנה-נא 
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לי, שהוא, הרבי מגור, הוא באמת ,משה" של הדור הזה% מה הם הדברים 
הטובים המיוחדים שעשה ובמה מתגלה רוח-הקדש שלו - 

ככה הרביתי לטעון נגד המאליהים את הרבי מגור. אני-בשלי, הם - 
בשלהם. הקיצותי ועדין לא עמדתי על עמקה של הלכה זו.. 

גם חזון העפיפה נשנה עלי היום בבקר ויחד עם זה - רמז לאדמו"ר 
אחר, הרחוק גם בזמן גם ברוח מן הרבי מגור. בחלומי והנה קורא אני 
באיזה ספר דברים נפלאים ומוזרים, ונדמה %י, שהדברים נכתבו מימים 
קדמונים, ואָז, באותם הימים הקדמונים, נבאו על הרעיון המשיחי ביחד עם 
משפחת שלמה, - או סַלְמָן, - ובא הבאור אחר-כך -- זלמן. האמנם משפחתו 
של הרב מלאדיץ 


לבי מרתת. מפחד אני מן הכתוב: ואמרתם זבח פסח הוא %ד', שעלה 
לי בדמדומי אחד הבקרים לפני שבועות אחדים. מי יודע, אם לא יהיה 
שפך-דם גדול והתנגשות עצומה בין שני הצדדים הנלחמים בימי הפסח 
הבאים? ומי יודע את אשר יקרה למיליוני אחינו יושבי רוסיה? 

מי יודע, אם לא תתפרץ הקונטר-ריבולוציה בימי הפסח הבאים ותחול 
על ראש עמנו האמלל? 
ן הוי, מי יודע?? 
| ,פסח" הוא בשורת-השלום, וגם כל נימי לבנוּ ישמיעו: שלום, 
שלום. אבל המאורעות מכזיבים את השלום. ומי יודע, אם ,זבח"פסח" הבא 
יהיה זבח-שלמים? 6 = 


'יום ד' דתהוהמ"פ. 


בימי פסח אלו היה נצחון של האשכנזים על-יד הסטוכוד וגם נסיגה- 
לאחור עצומה שלהם בצרפת. בשני המקומות היה הרג רב ושפך-דם גדול. 
הוי! מתי יבוא הקץ לכל זה המחזה הנורא% מתי יבוא הקץ לשד ושבר זה, 
המהפך את האנושיות כלה לגלידפגרים ולגלי-קברים)... 

אבל היה גם זבח-שלמים בפסח הזה. כי הנה בשבוע הזה היתה 
מניפסטציה של שמונים אלף איש בפטרבורג, שדרשה שלום ורק שלום. 
מקסים גורקי נסע לחוץ-לארץ בשביל לתוךְ ולפשר בין המפלגות הסוציא- 
ליסטיות השונות במדינות השונות בנוגע לדרישת השלום. הועד של הפועלים 
בפטרבורג החליט לדרוש שלום במפגיע ומחה בדברים עזים ונמרצים מאד 
נגד הממשלה הזמנית בפטרבורג, המעכבת בעד השלום. 


הנה כי כן - ,ואמרתם זבח פסח הוא לד". 
מצד אחד אנושיות מתבוססת בדמיה, ומצד אחר - קוי-אור, שסוף-סוף 
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בירא, מעשים כבירים, אשר %א נעשו עד הנה, מלחמות ומהפכות, אשר 
לא היו כמוהן. והלא רואים אתם, כי ממשלת-הזדון עוברת מעט מעט מך 
הארץ וממשלת-הצדק מתעתדת לבוא. הנה הולכת היא וקרבה מיום ליום. 
ואתם, בית-יעקב, מה אתם עושים? - רְדף אחרי תהו, שקע בהבל, הַערם 
ושקר, בַּקש תאוה, בַּקש כסף וכבוד. ואף הטובים שבכם, מה הם עושים - 
מחלוקת בשביל דברים של מה-בכך, ריב-מפלגות, ריב-לשונות, השתקעות 
בקטנות, פרוגרמות צרות, פוליטיקה של לא-כלום, ענינים יגעים ונפתלים 
מפח-לב ודאבון-נפש, שנאת-הנם בלי קץ. ומתי יבוא הקץ לכל אלה? 

ואף אתה, הלל! הנה שואף אתה אל עָל, אבל אין ?ך כל כח לעלות 
ולעלות בלי מעצור. מתאמץ אתה לעלות - ונופל. עולה - ונופל. חסרה לך 
המנוחה ללכת בצעדים אמיצים בדרך ישרה וסלולה, 


אבל, אבי שבשמים! ממי אבקש אותה המנוחה הדרושה לי, אם לא 
ממך, אבי-השלום, ששמך שלום? וממי אבקש כח ואמץ, אם לא ממך, כח 
כל הכחות, אשר בידך הכל ו,בידך לגדל ולחזק לכל" 

חזקני נא. אמצני נא. אל-נא תתנני בנפש צרי. אל אבוש. אל אפלם. 
אל תתנני לנפול. תמכני בימינך. מאוצר מתנת-חנם חנני. חנני בחסדך, כי 
רק בך ישועתי. 


תוכחת מגולה לי עם אדמור"י פולין ואהבה מסותרת. אהבה לא ל%הם, 
כפי שהם בחיצוניותם, בקוטן השגתם, בצרות אָפקם, ב,פוליטיקה" המוזרה, 
שהם אוחזים בה, כי אם לשרשם, ליחוסם, לנשמתם העליונה. ‏ כי על" 
כן בשעה שמוכרח אני לפעמים לדבר נגדם רתת, יותר נכון ‏ נגד ה,פולי- 
טיקה" וההנהגה שלהם, עוד יותר נכון: נגד ,חצרותיהם" ומלחכי הפנכא 
אשר להם, לבי מהסס: שמא נגעתי באפן לא-טוב במי שהוא יראדשמים 
באמת. 

הרבי מגוּר הוא העומד ביחוד בראש ה,פוליטיקה", המזקת ליהודים 
מכל צד, ודוקא בשעה זו, שנלחם אני בכל כחי בפוליטיקה משחתה זו- 
לבי חרד: הרי סוף-סוף הוא, הרבי מגור, בנו של בעל ,שפת-אמת".. 


תוצאות השניוּת הזו - וכוחים עם עצמי לפעמים בהקיץ ולפעמים 
בחלום. ‏ ככה, .חלמתל :בשבת.. שצברה.. והנני.: נמצה. בבית מדרש. גדול: יזבן 
חסידים מחסידים שונים. לרוב - חסידי גור. הומן - אהחר התפלה. אלה 
חולצים תפליהם, ואלה -- לבושים בתפלין; אלה יושבים על מקומותיהם, ואלה 
נעים הנה והנה,. אלה הוגים בספרים, ואלה עוסקים בדברי שיחה. אלה 
מדברים דברי חל, ואלה - דברי חסידות. עומדים הם המדברים בעגולים 
עגולים,. אני נמצא בתוך אחד העגולים האלה ומתוכח עם העומדים לפני 
על-דבר הרבי מגור. | העומדים: טוענים: אסור ‏ לעבור" על "דעתו-. של. הרבק 
מגור, לפי שנאמר: ,ויאמינו בד' ובמשה עבדו". ואני טוען: ומי זה יוכיף: 
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עם זה, גם הרגשות דתיות עצומות. בחשך בא ובחשך תעה - ולא 
נמצא איש, אשר יראה לו את הדרך הישרה והטובה, ויבחר בדרך זמה 
ובארחות עקלקלות. נראה, שהיה גא-לב מאד עם כל הענוה החיצונית 
שלו, ולא הטה אֶזנו למוסרם ולמודם של אנשים ישרים. את כל אלה 
ה,קדושים" וה,חכמים", אשר סָבּוּהו, בטל בלבו, בדעתו, כי נעלה הוא עליהם 
לאין-קץ בכחותיו ובאמץ-לבו, ל נמצא ל% איש כּקדוש זוסימא (ב,אחים 
קרמזוב" לדוסטויבסקי), איש בעל כשרון גדול, בעל דעת גדולה, כח-לב 
גדול וחפץ נמרץ להיטיב, אפשר, שהיה מטה את רספוטין לטוב. אבל 
חזיונם של אנשים כאלה לא נפרץ הוא אפילו בין האַסְקטִים היותר גדולים, 
נשארים אפוא רק ה,בינונים", אנשים שכונתם רצויה ודעתם קצרה, חפצם 
טוב, אבל חלש. כל אלה לא יכלו להשפיע על כח איתן כרספוטין 
ולהטותו לטוב. רספוטין גדל אפוא פרע. בכחו הרוחני הגדול היה מעוז 
ומחסה למלך רוסיה, בנטעו בלבו את האמונה החזקה, כי כל-עוד הוא, 
רספוטין, חי, - יָכון הוא, ניקולי, ומלכותו. האמונה החזקה הזאת אמצה 
תמיד את %ב ניקולי, כי על-כן לא שם לב לכל הדרישות הצודקות של 
עמו,. בטוח היה, שהצדק אתו, מאחר שהאלהים, אשר רספוטין הוא 
נריאו, עָמו... 

ככה חיו שני האנשים האמללים האלה, ניקולי ורספוטין, בטעות גדולה 
ונוראה, שהמיטה שואת-המות המשונה על האחד וירידה מן הכסא, שפלות 
ובזיון וענויי"נפש מאין כמוהם - על השני... 


ולניקולי - יש אשר *%בי ינוד לו. יש אשר רחם ארחמנו. נדמה %, 
שהוא מצד עצמו ולפי עצם תולדתו לא היה אדם רע כלל. כמדומה 
לי, שאך החנוך הרע והסביבה הרעה והחונפים הרבים עשוהו לגורֶם של 
הרע. חושב אנכי עוד, שהוא אחד מאלה, שיכולים %התאונן: ,אבותינו 
חטאו ואינם, ואנחנו עונותיהם סבלנו". ניקולי סובל לא רק בשביל חטאו 
הוא, כידאם גם, ובעיקר, בשביל חטאיהם של אבותיו וחטאיהם של כל 
הסובבים אותו. 

אינני יכול %הוכיח בעובדות את צדקת משפטי על ניקולי, אבל 
מרגיש אני, שניקולי הוא בעיקרו ותולדתו-אמל5 ולא חוטא. מתאים 
להרגשתי זאת הוא חלום אחד, אשר חלמתי באחד הבקרים שבחצי השנה 
הראשונה של המלחמה. ראיתי והנה לפני חדר בלא שטח. באיזה עמק 
עומד איש משונה, ובחיקו - ילד. מסתכל אני באיש ההוא, והנה הוא - 
המלך ניקולי, יָפִיל של ילד-ְחַיק לא אוכל הביע. עינים שחורות, חכמה רבה, 
מָרֶץ וטוב-לב. הילד מָשַךְ את %בבי אליו בחבלי-קסם. ראיתי את המלך 
ניקולי - והנה פניו מפיקים צער גדול וכאב פנימי. שפכתי לפניו את כל 
מרי-רוחי, | הרביתי לספר לו על כל הענויים, שמענים את היהודים, ודמם 
הנקי הנשפך בראש כל חוצות, על הפוגרומים, | על השחיטות ועל 
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מבקיעים הם את הערפל העבה ואת אִדִי-הדם. מלחמת ההויה וההפסד, 
מלחמת החיים והמות - 
והלב! בותר'ב היים:. 





כל הנעשה עתה ברוסיה מפליא מאד. הכל כמו במחזה-קסם. ממשלת- 
הזדון, ששרשיה היו, לפי מה שחשבו הכל, כל-כך עצומים, נעקרה ממקומה. 
כנראה, נפלה ולא תוסיף קום. בא הקץ לממשלת-דמים זו, אשר ממשלת 
נירון וקליגולה, אספסינוס וטיטוס אך כשחוק-ילדים נגדה. נפלה ממשלה 
זו, שַכְּלה מגאֶלה היא בדמי רבבות אנשים נקיים, וביחוד -- בדמי היהודים. 
נפלה ממשלה זו של גזל-משפט ועוות-משפט, מַקח"שוחד ורדיפת-שלמונים, 
עשק וחמס, שוד ורצח ופוגרומים אין-קץ. נפלה ממשלה זו, שהרבתה 
לחטא ולפשוע מכל הממשלות שעל-פני האדמה בעבר ובהוה. 

פתאם הופיע אלהי המשפט בחרבו הגדולה והקשה ויכריע ממשלת- 
הרצח וישברנה וימגרנה ויעקרנה. בא אלהי-הנקמות, שהוא גם אבי-היתומים 
ודִין-האלמנות, אבי כל העשוקים והשדוּדים, ויקום נקמת דמי בניו ובנותיו 
השפוכים, דמי היהודים האמללים, דמי כל הנטבחים והנחנקים והנטבעים 
והמתים באשמנים, דמי הנשים המענות, דמי הילדים הקרועים לקרעים, 

המספקת היא נקמה זו?  -‏ = 

עוד יד האלהים נטויה על רוצחי-עולם אלה, שעטרת-מושלים לא 
היתה הולמת אותם כלל וכלל. : 

ההופעה הראשונה של אל-נקמות והבשורה הראשונה של מהפכת 
רוסיה היתה בודאי -- המיתה המשונה של רספוטין. 

אויביו המיתו אותו ככלב ובזה שברו מָגן-עוזה ש% ממשלת-הדדון... 

מי ומה היה רספוטין? 

זה היה בודאי אדם נפלא, אדם בעל כחות רוחניים גדולים 
ועצומים מאד. רק עלזידי-זה אפשר להבין את כחו הגדול והשפעתו הגדולה 
על מלך רוסיה ועל המלכה הרוסית ועל כל קרוביהם ועל הרבה מן השרים 
הגדולים בפטרבורג. אדם לא-מלומד, יותר נכון, - בור גמור, אדם שלא 
ידע לכתוב אף מלים אחדות בלי שגיאות גסות, ,מוזשיק" פשוט שבפשוטים 
מערבות סיביר, היה פתאם לכח כביר, החותך גוּרְלֶם של עַמים וממלכות. 
בודאי יש דברים בגו. לו היתה החוצפה הגדולה ש% אנשים יוצאים מן 
הכלל, הוא היה מלא ערמה ומרמה, זמה ומזמה. הוא הכניע את הכל, 
ביחוד את הנשים, בפראות-טבעיותו, חוצפתו-גסותו, תבליתו-טומאתו. כל-זה 
אמת הוא. אבל כלום מעטים הם ברוסיה אנשים בעלי תאוה גדולה, חוצפה 
וערמה גדולה? ומדוע היה אך הוא למושל בלבבות אבירי-עולם? בודאי 
מפני שהיו לו גם כחות רוחניים חיוביים גדולים, חושים נסתרים, חפץ 
ורצון כביר, אלא שהטה את כל אלה הכחות לא לצד הטוב, כי-אם לצד 
הרע. הוא היה מלא עוונות ופשעים, אבל אי-אפשר לכהד, שהיו לו, יחד 


על גבול שני עולמות 1 





הכתוּב הוא מפרש ואומר: כשבני ישראל עושים רצונו של הקדוש-ברוך- 
הוא, אז הוא מחויב לגאלם, שהרי עושים הם את הדבר של, אבל 
כשאינם עושים את רצונו, איננו מחויב כלל וכלל להצילם... 

בבהירות מיוחדה הטעים את הדברים האלה. על-כן אני זוכר את 
הדברים כפי שקלטה אותם אָזְנִי הפנימית מלה במלה: ,אַז די יודען טהוען 
זיין זאַך, איז ער זיל מחויב צו העלפען; אַז זיי טהוען אָבּער ניט זייך 
זאַך, איז ער זיי גאָר ניט מחויב צו העלפען..." 

ובא אחרי-כן הבאור לוה: כשאין ישראל עושים את הדבר, שלמענו 
נוצרו, הרי הם עם ככל העמים, ומאחר שחלשים הם מכל העמים בטבע- 
גורלם יגון ואנחה... 
י אבל לאחר שדבר את הדברים האלה עבר רוגזו מישראל על העם 
האוכל אותם והרוגז היה לכעס, והכעס - לקללה נמרצה. הוא דבר דברים 
רבים חטופים ובהולים, ותכן כלם - קללה אחר קללה, קללה רעה מחברתה. 
קורא הוא את ה,תוכחה" כלה ומהפכה על ראשי הרוצחים והשודדים 
את היהודים... 

את עצמי ראיתי אֶז עומד לא בבית-המדרש עצמו, כי-אם ב,חדר 
השני". את הרב ראיתי מבעד הדלת הפתוחה, אבל את הדברים שמעתי 
מאחרי הכותל. נדמה לי, והנה מי-שהוא מעיר את אזן הרב: ,הנה שומעים 
מאחרי הכותל"..." והרב משיב בקפידה: ,ואם שומעים מאחרי הכותל - 
מה איכפת ‏ %% (,אוּן אַז מען הערט הינטער דער וואַנד - וואָס אַרט 
עס מיך?")... 

הקיצותי ואשתומם, מעולם לא ראיתי את הרב הנזכר ומעולם לא 
הרהרתי בו, ואף את ספריו לא ראיתי מימי, לפי שרש נשמתי אני מה-הר 
כפעם-בפעם על הבעש"ט, על רבי נחמן מברסלב, על הרב מלאדי, על 
ראשים אחרים של החסידות, אבל עם הנצי"ב ז"ל לא היה לי עד אַז 
שום מגע-נפש. נזכרתי, שהרב חבר שו"ת (,משיב דבר") ופָרוש על 
השאלתות (,העמק שאלה") ופָרוש על התורה (,העמק דבר"), אבל מימי לא 
ראיתי אף שורה אחת מכל אלה הספרים. שערתי, שאלה הדברים, שקלטה 
אָזני בחלום, הם הם מפרושו של הרב על ,בחקותי", ואחל לבקש את 
ה,העמק דבר". 

לאחר עמל רב (הספר הזה לא נמצא אז בבית אוצר-הספרים שעל- 
יד ביהכ"נ לנאורים בורשה, ובכלל הוא נמצא רק אצל בעלי-בתים יחידים, 
שהיו תלמידי ולוז'ין לפנים) השגתיו מיד איש אחד, ומה גדלה השתוממותי 
בראותי ב,העמק דבר" בפסוק הנזכר (,ואשבור מוטות עָלכם ואולך אתכם 
קוממיות") את הרעיון הזה עצמו, ששמעתי מפי הרב בחלומי.. 

הסגנון שם אחר הוא, אבל התכן - מאותו שזכרתי. ועוד פעם 
אני שונה על דבר עד היום ההוא לא ראיתי אף שורה אחת 
ב,העמק דבר. 

והנה גם הפשר האחרון: 
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התליות, והוא כמשיב 3% ,האמינה לי. אני לא אדע אף מה מכל אלח 
הדברים"... 


מדי דברי ב,מלך", זכור אזכור מלך אחר, אשר גם אותו ראיתי 
בחזון בימי המלחמה הראשונים, את המלך ההוא - וילהלם - ראיתי לבוש 
בגדי מלכות ועוטה הוד. לא דברתי עמן, לא נגשתי, כי יָרָאתי. עיני חזו 
אותו מרחוק ומן המרחק ההוא כמו צופה ומביט הייתי %תוך לבו, מחכה 
ומצפה לסופה ש% המלחמה. יחד עם זה נדמה לי, שרואה אני את הד"ר 
קנטור, היושב בריגה, והוא נעשה למיניסטרו של וילהלם... 

מי יודע נִפֶתּוליהם של החלומות? - 

האשכנזים לכדו את החבל הבְּלטי ופשטו קרוב לריגה, והד"ר קנטור- 
אחד הטובים והמובחרים בנו - מת... 


---- 


בראותי את קצה הנורא של ממשלת רוסיה, זכור אזכור חלום מופלא 
אחד, שראיתי בשנה הראשונה ש% המלחמה. הדבר היה כחודש ימים לפני 
חג הפסח תרע"ה. אכזריותם של הרוסים ונקמתם ביהודים גדלו או לאין- 
שעור. משעה לשעה באו שמועות המקפיאות את הדם. גרושים כמעט מכל 
ערי פולין. גולים, נודדים, | רעבים, קופאים בקור. המון נודד לערים 
הגדולות, ילדים וחלשים מתים בדרך. הבאים - לָנִים ברחוב. עלילות בלי 
מספר. יהודים נטבחים ככבשים. נתלים בעד העירובין, שהם עושים. פוגרום 
אחד גדול ונורא תוקף את כל ארץ פולין. אין מנוס ואין מפלט. גם על 
ורשה רחפה טכנת הפוגרום. 

הועלו על הטבח קדושים וטהורים: נהרג רב זקן צדיק וישר; רבנים 
רבים לקחו שבי וענו בענויים, ‏ הלכתי אז כל הימים כמשגע. לא דברתי 
דבר, ‏ כי גדל מאד הכאב. אך רעיון אחד מלא את לבבי: הכלה אתה 
עושה לשארית ישרא%? 

והנה בעודני שוכב באחד הבקרים והוגה את מחשבתי הנוגה, וארדם 
וארא בחלומי רב אחד זקן יושב מסביב לשלחן, העומד בבית-מדרש. 
מסביב לשלחן יושבים יהודים ומקשיבים לפרשת החומש, שהוא, הרב הזקן. 
קורא לפניהם ומבאר. פני הרב ומצתו מלאים קמטים וכלו מביע צער, אשר 
לא יתואר בדברים, ורוגז רַבָּנִי. נדמָה לי, שיודע אני, מי הוא הרב, 
והוא: רבי נפתלי צבי יהודה -- זכר צדיק לברכה - ראש הישיבה בןלוז'ין. מימי 
לא ראיתי את הרב ההוא, ובכל-זאת ידעתי בברור, שאַך הנצי"ב הוא 
המגיד את החומש, הוא ולא אחר.. 

ואשמע והנה קורא הוא בפרשת ,בחָקותי" ועומד הוא בפסוק האחרון, 
שבו מִסתִּימות הברכות ומתחילות הקללות. את הפסוק הוא קורא באה 
נוסח, השונה מן הנוסח השגור בפינו, בני"אדם חיים, ואחר שהוא גומר את 
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לאתר דורות רחוקים או גם קרובים, אשר יקבלו את כל זה האשר ואת 
כל זו'ההרמוניה כדבר המגיע להם ממילא, מבלי הזכר כלל את 
מיליוני-מיליוני הקרבנות, שהקריבו הדורות הקודמים בשביל האשר והענג שלהם, 
ואם גם הזכר יזכירו את הדורות הראשונים מתוך שמחה ומתוך חדוה - מה 
בכך? הבזה ישָלמו כל הדורות, שעָנו וסבלו? הבזה יְכְפר הדם הנשפך? הבזה 
יסָלַקו היסורים האיומים של דורי-דורות1! יְ 

שאלה ישנה היא זו, שאלה של איוֶן קרמזוב, אבל עוד לא באה 
עליה התשובה הנכונה, 


בכניסת הימים האחרונים של פסח, בין-הערבים, ישבתי על-יד שלחני 
בביתי. הייתי עיף ויגע וארדם. נרדמתי נשען על כףיידי. ישנתי ואיקץ, 
ואומר לבני היושבים על-ידי: דעו לכם, כי האנגלים כבשו בימים אלו 
עירות בארץ-ישראל. אינני זוכר, ‏ אם ראיתי איזה דבר בשנתי או כי 
הַגָּד הגד לי, אבל ידעתי ברור, שכן הוא. נוטה הנני לחשוב, שחלום-אמת 
היה, לפי שהיה ברור ומוחלט מאד. 

זכור אזכור לרגלי זה מאורע אחר קרוב לו: ישנתי פעם אחת בשבת 
בצהרים ואיק?ץ בידיעה ברורה ומבוררה: מעשים גדולים ונוראים יעשו על- 
יד פינסק. הפרוּנט הרוסי היה אֶז גדול מאד והאשכנזים היו כל-כך רחוקים 
מפינסק, עד כי לא עלה על לב איש, שהאשכנזים יתקרבו לעיר ההיא. 
אנכי מצדי לא חשבתי כלל בשבועות אלה על-דבר פינסק ואף לא הרהרתי 
בעיר ההיא. ופתאם - הנה פינסק... 

וידעתי אַז ידיעה ברורה, שהחיל האשכנזי יתפשט בפינסק. ואמנם 
כן היה: עברו ירחים אחדים והחיל האשכנזי בהיותו הולך וכובש כבש גם 
את פינסק והמלחמה חזקה מאד על"יד העיר ההיא. 

ואף גם חרבן גדול נעשה בעיר ההיא ואלפי יושבים נעים ונדים 
בכל קצוי ארץ והם רעבים, ערומים ויחפים. הרפים והענוגים בהם עובדים 
עבודת-פרך, עשירים ונדיבים -- באו עד ככר לחם. כלה ד' כל חמתו בעיר 
ההיא וי"שביה. מי יודע על-מה ולמה?% הן לא גרועים הם יושבי פינסק 
מכל בני-ישראל! 

אבל ,מי תכן רוח ד'". ,צדקתך כהררי אל ומשפטיך תהום רבה". 
הוי, התהום הנורא, הבולע מיליוני-מיליוני אדם! האמנם לא יאטר התהום ההוא 
את פיהו? ומתי, הוי אבי, אבי, מתי? מתי? 

בזה הרגע, שאני כותב דברים אלה, אני שומע קול קורא מעמקי- 
נפשי: בימים הראשונים לחודש תמוז הבא יבוא איזה שנוי. 

אחפה. 


ומדי דברי במה שאני רואה לפעמים בהרדמי ביום נשען על כףיידי, 
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לאחר שני ירחים היתה תבוסתו של החיל% הרוסי בגליציה שלמה, 
ועתה לאחרי עבור שתי שנים נפלה הממשלה הרעה, שהיא אך היא המיטה 
את כל הצרות הנוראות על היהודים. 

אבל קללתו של הרב חדרה לעמק עוד יותר גדול. לא רק על 
הממשלה לבד שפך חמתו,... ה,תוכחה"-חרבן היא... 


אטסרו חג הפסת, 
בימי הפסח שעבר היו התנגשויות עצומות בין שני הצדדים הנלחמים, 
שכמותן לא היו כבר, ויחד עם זה התחזקה האגיטציה לטובת השלום 
ברוסיה, עד שלא רק המועצה של הפועלים ואנשי-הצבא דורשים שלום, כי 
אם גם המועצה של הסוחרים הגדולים (שעליהם נשענת ביחוד הממשלה 
הנוכחית) ברוסיה דורשת שלום בהחלט - 
ו,לשלום מר לי מר"-- 
יחד עם אלה החזיונות המשמחים ברוסיה הופיע גם הזיון האיום 
והנורא, שלבי נא לי מראש - חזון הפוגרומים. כפי שמספרים העתונים, היו 
פרעות ביהודים בערי-הנגב, ולפי מה שמספרים, נהרגו בחרסון לבדה כשתי 
מאות וחמשים יהודים, 
כבר קהו החושים ואוי אוי לנו, ששומעים אנחנו עתה שמועות כאלה 
בלא אותה ההתרגזות ובלא אותה ההתמרמרות שבשנות השלום. הלא העולם 
כלו טובע עתה בדם ובדמעות, - עוד נטפי דם, עוד נטפי דמע, - הכל 
הולך אל מקום אחד. 
והסוף? אם גם תזרח השמש, ואם גם יופיע האור, אבל הדם הנקי 
במה יכְפר? 
סוף"סוף, ‏ מה %הם לרבי-רבבות הקרבנות הנקיים ולצדק ולשלום אשר 
יופיע אחר מותם - 
,ואם אחרי הכחדי מתחת רקיע 
הצדק יופיע, 
ימְגר נא כסאו לעדו..." 
אמת, שהצדק האלהי שונה הוא לגמרי ובהחלט מן הצדק שלנו 
והאלהים בצדקו מעביר דורות ומקריב דורות בשביל אֶשרם, טובתם, עלְיתם 
ואורם של הדורות הבאים, אבל לבנו, לב אדם, גם הוא דורש את שלו. 
יש לו הצדק שלו ויש לו התביעות שלו. הצדק שלנו, בני-האדם, הלא 
עומד הוא וטוען בכל תקף: הדם הזה של מיליוני בני-אדם, ביניהם 
ילדים וקטנים, למה ובשביל-מה הוא נשפך? 
,בשביל ההרמוניה הכללית, בשביל האשר שלעתיד לבוא". 
אבל מה להם, לכל אלה הנהרגים, הנחנקים והנטבחים בעצם ימי 
עלומיהם, בטל ילדותם ותומתם, בעוד אשר כל עורק ועורק בהם דרש 
חיים, חיים, חיים פרטיים, אישיים, עצמיים- ולהרמוניה, אשר תופיע 
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א) הֶדְּבָק במדת החסד עד הקצה האחרון, סלח ומחל לכל המקללים 
אותך, אולי ישא ה' לפשעך. 

ב) ,צדק צדק תרדוף". צדק לעצמך, צדק לבני-ביתך, צדק לבריות, 
דבקות בצדק העליון (צדק-שלום-יסוד). 

ג) היה תמיד ב שמחה (כמובן, שמחה פנימית, שוקטה, נוחה, 
ולא הוללות בשום-אפן), כי העצבות מביאה לכל מיני מעשים רעים 
והרהורים רעים. 

ד) התנהג בעניני הגוף גם-כן על-פי סדר קבוע, כי הערבוב והבלבול 
מזיקים מאד גם לגוף גם לנפש. 

ה) ,רבים מכאבים לרשע, ובוטח בד' חסד יסובבנו". אל תפחד ואל 
תרהה, בטח בד/ ואם הטאת לו- שוב! אל תתמהמה! 

ו) אל תחשוב, כי אין מקבלים אותך בתשובה, לפי שהרבית לחטא,- 
אין לך דבר העומד בפני התשובה. בכל עת ועת אפשר לחתור חתירה 
מתחת כסא-הכבוד, אם שָבים באמת ובלב תמים. 

ז) ,ואתה, בן-אדם, תהרחם על נשמתך, המתקימת לעד, להביאה 
אל תענוג מופלא, אשר לא ראתה עי, ולא יביאוך רוב תאוותיך 
להחטא ותהיה נדחה מאור אל השך. חמול על עצמך וחוס 
על נפשך ואל תחלל הוד נשמתך בהבלי התענוגים" (ארחות 
צדיקים). 

ח) עיקר העיקרים: סגור פיך (בלתי אם לדברים קדושים, לדברי 
מדע ולמוד נחוצים, לשיחת רְעים ואורחים בקצור היותר נמרץ); סגור 
עיניך (בלתי אם לתפארת שבקדושה); רבִכָּז מהשבותיך (שתחשוב בכל עת 
ועת רק על אותו הדבר שאתה עושה, ובשעה שאתה חושב על איזה דבר 
אל תפזר מחשבותיך לענינים אחרים); חשוב רק מחשבות קדושות, טהורות, 
טובות, משמחות. קדש עצמך כָּלךְ לשמים, היה עבד למקום ובן למקום. 
אל תהיה כעבד העושה את עבודתו רק בעת קבועה, כי"אם בכל רגע 
ורגע אתה עבד ובן למקום. 


אורות. 
0 


,עבדו את ד' בשמחה, באו לפניו ברננה", אית אתר דלא אתפתח 
אלא בנגונא,. השמחה משברת כל המחיצות. כשהמחיצות נשברות, רואים 
והנה הכל - אין. יש רק ד', כשהאלהים עושה משפט, כשהכל רואים את 
יד ד'- העולם ומלאו מתמלא שמחה, ,ישמחו השמים ותגל הארץ, ירעם 
הים ומלאו... לפני ד/ כי בא לשפוט את הארץ". כשנעשה דין במצרים - 
שוירא העם את היד הגדולה אשר עשה ד' במצרים וייראו העם את ד 
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אזכור מאורע אחד, שקרה לי בחורף שעבר והחרידני מאד. אנכי לא אדע 
עדמה מן המראות ה,אַסְטְרַלָיִים", | שעליהם מדברים בעלי-המסתורין שאינם 
מבני-ישראל. מה שאני רואה לפעמים-- אפשר, שטעות הוא, אפשר, שחון- 
שוא הוא, אבל בא הוא תמיד בציורי קדושה. רואה אני בחלום אנשים 
טהורים, צדיקים, ספרים, צרופי שמות וכ'. אינני צריך ללעגם ולספקנותם 
של אחרים. גם אני בעצמי רבה בי הספקנות, ולפעמים - גם הלעג. אבל 
לי שראיתי והרג שתי את החזיונות ההם, אי-אפשר לי, בכל ספקנותי, 
לכחש, כי יש בחזיונותי, ביחד עם הערבוב החלומי (לפי ,שאין חלום 
בלא דברים בטלים"), גם הרבה מן האמת הטהורה. ואולם אֶז, באותה 
פעם, שעליה אני מדפר עתה, נרדמתי ואחזה חזיון אַסְטְרלִי ממש, חזיון 
שלא מסטרא דקדושה. 

נרדמתי אך לרגע נשען על כמיידי וארא לפני חתול אדום, 
חתול של אש, בריה, שכמוה לא ראיתי בימי חיי. הבריה רחפה לנגד עיני 
ורעדה אחזתני. הקיצותי בבהלה, נחליתי אז, אבל בחסדי ד' הגדולים עלי 
נצלתי מכל רע. 

יהי שם ד' מבורך! 


במה אודה לד' על כל החסד, אשר הוא עושה עמדי, החוטא האמלל, 
במה אודה לו על האור והאמת שלו, שהוּא שולח לי, והם ינחוני ויוציאוני 
מעמקי הקלפות, מעמקי המחשכים, לטבול בים הטהרה וּלהתחמם כנגד האש 
הקדושה? 

לא בצדקתי, כי אם בצדקתך, האלהים. לא במעשי הטובים, כי אם 
בחסדך, חסד-הנם מאוצר של מתנת-חנם... צערו של המורה א. 5. ג, 
שאשתו אֶסרה וילדיו לקחו מאתו והוא בעצמו רעב וצמא בין ל%דבר ד' 
ובין ללחם ומים ומגיע הוּא ביסוריו עד לידי יסורי איוב, נגע כל-כך אל 
לבי, עד שפעם אחת בבוא אלי אשתי, שהיתה בביתו להביא לו איזו 
עזרה, שהשיג על-ידי, וספרה לי מבדידותו, מצערו וענוייו הרבים, קבצתי 
את כל נקודות-נפשי אל תפלה אחת קצרה, שהתפללתי: אנא ד' אלהי, תצא 
נא האשה ג. מבית-אסוריה עד ימי הפסח הבאים.. 

כשני ימים לפני הפסה בא לביתי המורה הנזכר ובשר 5%י: אתמול 
יצאה אשתי לְחָרוּת... 

ד' שומע לקול אביונים. ,קרוב ד' לנשברי-לב ואת דכאי-רוח 
יושיע"... 


ר'2 הח |אולליר. 
בר"ח שבט רְשמתי לעצמי אזהרות-חיים. עתה אני רושם עוד אזהרות 
לעצמי או תוספות-אזהרות: 
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קראו אליו, הלא לבו ובשרו רְנָנוּ לאל חי, והוא, אברהם, בעל החסד, 
בעל האהבה, בודאי שנשמתו עלתה באהבה ובהודיה על כל גדותיה, 
אבל באותה שעה עצמה היתה כל-כך מלאה פחד מהדר גאון ד', רעדה 
לבשה ופלצות אחזתה, עד שהיה צריך לבוא דבור מיוחד להרגיע את 
אברם: ,אל תירא אברם- אנכי מגן לך".. | 
י הרגשת החסד הגדול מביאה את אבות ישראל דוקא לידי הכנעה 
והתקטנות. ככה אנו מוצאים ‏ אצל יעקב אבינו: ,קטנתי מכל החסדים 
והאמת"... 

עתה צא וראה, מה בין אבותיהם של ישראל ובין בעלי האקסטוה 
הנוצרית... 

רק המלאך ,די מדרוהי עם בשרא לא איתוהי" יש אשר במסרו 
לבני-אדהם את הבר האלהים איננו אומה: :פה = אמר יד'?, ‏ כי אם מדבר 
הוא כאלו הוא והאלהים -- אחד. ככה אנו מוצאים בספור על-דבר העקדה: 
,ויקרא אליו מלאך די מן השמים ויאמר אליו: אל תשלח ₪ אל הנער 
ואל תעש לו מאומה, כי עתה ידעתי, כי ירא אלהים אתה". ' 

רק למלאך נתּנה זכות כזו, | אבל לא לבן-אדם יהיה מי שיהיה. רק 
משה היה האחד שעלה לפני מותו, כמדומה לי, למדרגת ההתכללות 
הגמורה באלהות, עד שהיה יכול לדבר בסגנון של אחדות הצורה ויוצרה... 

על-כן נאמר במשה לפני מותו: ,ויצו את יהושע בן-נון ויאמר: חזק 
ואמץ, כי אתה תביא את בני ישרא% אל הארץ אשר נשבעתי ואנכי 
אהיה עמך". מי הוא אותו ה,אנכי"? הלא מ שה הוא המצוה ליהושע! ומי 
הוא זה אותו ה,אנכי", אשר יהיה עם יהושע אחרי מות משה? אבל משה, 
ה,דעת של כל ישראל", ,בעלה דמטרוניתא", היה אֶז בהפרדו מך העולם 
הזה, כל-כך חי ודבק ומתאחד באלהים, עד שהיה יכול להגיד כמו מלאך - 
עואנכי אהיה עמך".. 


גי 


,ועברתי: בארץ מצרים" -- אני ולא מלאך: ,והכיתי. כל בכור" - אני 
ולא שרף; ,ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים"-- אני ולא השליח. אני ד - 
אני הוא ולא אחר". 

הוצרך הקדוש ברוך הוא - אומרים בעלי הסוד - לעבור במצרים 
בכבודו ובעצמו, כִי כל-כך גדל שם החשך וגברה הקלפה, עד שלא היה 
כח בשום מלאך או שרף להתגבר על הקלפה ההיא. לכן הופיע הקדוש- 
ברוך-הוא באורו הרב והנורא פתאם על שרש נשמות ישראל, כדי להוציא: 
את הנשמות ההן מתחת יד הטומאה החזקה. בכל הישועות שנעשו להם 
לישראל התרבה כח הקדושה על כח הקלפה מעט מעט, בהדרגה אחר 
הדרגה, עד אשר התגבר כח הקדושה לגמרי, אבל ביציאת מצרים האירה 
האורה פתאם שלא כסדר הדרגות ממטה למעלה, כי אילו נתעכבו שם 
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ו*אמינו בד' ובמשה עבדו. אָז ישיר משה ובני ישראל את השירה הזאת..." 
היראה, האמונה והשירה באות אז כאחת.. 

קהוד, והדר,. לפבית.. ןז וחדוה במקומו". במקום שהאלהים מופיע בין 
בחסד ובין במשפט - הַלאֶה כל הכעור והנווּל שבתיים! הלאֶה כל השפלות 
והעבדוּת! הלאה כל העצלוּת והעבדוּת! 

במקום שהאלהים מופיע - נשברות קריות-תהו, נופלות הומות בָּבָל, 
שוקעות ערי-חטא. הָרי-אפל נעלמים, הבריחים נגדָּעים. בתי הכל 
נפתחים... 


ב 


אברהם אמר: ,אנכי עפר ואפר". משה אמר: ,ונחנו מה". זה סותר 
בהחלט לאותו מצב הרוח של בעלי האַקסטזה הקצונית (ביחוד בין 
הנוצרים), שבדבקותם הם מִדָמִים את עצמם כל-כך מתאחדים באלהים, עד 
שהם והאלהים - אחד. באמת צריך הנברא לזכור תמיד, שהוא רק נברא, 
אין, אפס. 

,במקום גילה, שם תהא רעדה", במקום הדבקות היותר גדולה 
וההתאחדות היותר עצומה צריכה להיות גם יראה עצומה, נסיגה 
לאחור. גם באותה שעה עצמה, שהנפש מגיעה בהתלהבותה עד לידי 
התכללות באור אין-סוף, היא צריכה לזכור את אפסותה המוחלטת 
כשהיא לעצמה, ואותה הזכירה מביאה לידי אמתת השפלות, ואד 
כשמתאחדות באמת ,השפלות והשמחה', אזי האדם מרגיש קרבת אלהים. 
במקום ה,רצוא" צריך להיות גם ה,שוב". יותר נכון: ה,רצוא" וה,שוב" 
צריכים להיות ברגע אחד. עואם רץ לבך - שוב לאחד". באותו רגע עצמו 
של ההתכללות צריך האדם לא רק לחשוב, כי-אם גם להרגיש בעמקי 
המעמקים של נשמתוה ,מי אנכי, בריה שפלה מעוטה בדעת, לפני 
תמים-דעים..." 

אף כי מעלת האהבה גדולה *אין-קץ, בכל-זאת הסימן האמתי 
לקרבת-אלהים אמתית היא דוקא - היראה הגדולה. לפיכך, כשראו בני- 
ישראל ,את היד הגדולה אשר עשה ד' במצרים", כש,ראתה שפחה על הים 
מה שלא ראה יחזקאל", אף-על-פי שבודאי הרגישוּ אז את האהבה היותר 
עצומה, שהרי עין בעין ראו את ישועת ד', את הגאולה הגדולה וחָרות- 
העולם, בכל-זאת לא נאמר: ,ויאהבו העם את ד", כי אם ,וייראו העם 
את ד'". ככה נאמר אצל יעקב, כשראה ,סֶלם מְצב ארצה וראשו מגיע 
השמימה" ושמע את הדבור הנשגב ,והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל 
אשר תלך"-:,מה"נורא המקום הזה, אין זה כי אם בית אלהים וזה 
שער השמים"... במקום האהבה, הגילה וההודְיָה - באה היראה הגדולה. 
כשכבש אברהם את ארבעת המלכים וראה עד-כמה האלהים קרוב לו בכל 
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באחד הבקרים שלפני הפסח חלמתי - כרשוּם למעלה - על-דבר הרעיון 
המשיחי בקשור עם משפחת ,שלמה" או ,זלמן'". והנה אז בארתי 5, 
שהכונה על משפחת הרב מלאדי. עתה כמדומה לי, שהכונה על ,זלמן" 
יותר קרוב לי בזמן, נצר מגזע הרב מלאדי, הוא הצדיק המנוח רבי 
שניאור זלמן מקאַפוּסט. יש לי אהבה מיוחדת לצדיק הנזכר ולספרו ,מגן 
אבות", שנדפס אחרי מותו, מעולם לא הייתי אצל הצדיק הנזכר ומעולם 
לא ראיתיו, אך ראיתי את פניו פעם אחת בחזו.. 

הדבר היה בשנת תרע"ה. היה אֶז החורף הראשון של מלחמת-העולם 
ואני שקוע כָּלִי בבקשת פתרון עליון לחידת-עולם זו. הגיתי אֶז תמיד 
בספרי-קבלה ומוחי ולבי נתונים נתונים היו למחשבות-רז. באחד הלילוץ 
הלכתי לישון בשעה מוקדמת מעט. מאיזו סבה לא ישנתי אֶז בחדר-המשכב 
שלי, כי אם בחדר-הספרים. בני-ביתי היו עוד עַרים והיו יוצאים ונכנסים 
דרך החדר ההוא. נרדמתי וארא שלשה אנשים נצבים עלי,. לא בתור 
גופים נצבו עלי, כי אם בתור רוחות. ראיתי אותם בתור חצאי-קומות 
משוטטים באויר. ראיתי? יותר ממה שראיתי אותם הרגשתי אותם. מי 
הם? לא ידעתי. מה שמותם? לא ידעתי. רק ידעתי, ששנים מן השלשה 
דומים מאד איש לרעהו ושאחד מן השלשה, אף"על-פי שבא ביחד עם 
השנים, עומד לבדו: מתרחק הוא מהם או הם מתרחקים ממנו. ידעתי גם 
זאת, ש שלשתם אנשים קדושים הם וששנים מהם יהודים והשלישי - אינוּ 
יהודי, הם חפצו לשאול ממני דבר-מה או להגיד לי דברדמה - 

אבל בני-ביתי הרימו קול מאיזו סבה ואיקץ באמצע המחזה. 

ימים אחדים אחר-כך היה לבי מלא שמחה וצער כאחד. שמחה --לפי 
שמימי לא ראיתי אנשים קדושים כמוהם, רוחות טהורות כמוהם. ביחוד 
גדלה שמחתי, לפי שברור היה לי אֶז, שלא פרי דמיוני חזיתי, כי אם 
אוביקטים חיצוניים, לא הגעגועים שלי חלו וילדו אותם, כי אם מעולם 
אחר באו. צער-- לפי שנפסק החזון באמצע, בטרם אדע, מי ומה הם האנשים 
האלה... 

לאחר ימים הוגד לי בחלום: וכי אין אתה יודע, מי היה אצלך? הלא 
רבי זלמן מקאפוסט היה אצלך.. 

כשהשכמתי בבקר החלותי לעורר בזכרוני את שרטוטי הפנים של 
שלשת הקדושים שראיתי, והנה נזכרתי, ששני הקדושים, היהודים, היו 
דומים איש לרעהו, לא רק כאחים, כי אם גם - כנשמה אחת בשני גופים, 
נזכרתי עוד, שתמונת שניהם דומה מאד לתמונתו של הצדיק מרְצ'יצה (פלן 
מינסק), אחי הצדיק מקאַפוסט, שראיתיו בימי ילדותי. 

לאחר ימים אחדים דברתי עם אחד מחסידי קאַפוסט ואשאלהו: התוכל 
לתאר לי את תמונתו של רבך? 

- הלא ידעת, השיב לי, את הצדיק מרצ'יצה. עתה דע לך, שהצדיק 
מקאָפוסט היה דומה בכל שרטוטי הפנים לאחיו מרצ'יצה, ממש כשני אחיב 
תאומים, אף-על-פי שלא היו תאומים. 


- הלל צייטלין 
ווה 
ישראל אף רגע במימרא לא היו יכולים לצאת משם לעולם, כי היו נכנסים 
בשער הנו"ן של הטומאה. כיצד היתה הגאולה הפתאומית הבריק הברק 
האלהי על שרש נשמות ישראל להוציאן מתחת יךד הקלפה הקשה, וממילא 
יצאו גם גופות ישראל לחָרות מתחת יד פרעה.. 

מי שמתבונן למצב הגשמי הנורא של בני ישראל עתה בימי מלחמת- 
העולם ולמצבם הדתי-המוסרי הנורא ממנו הרבה ולמורי-השקר המתעים אותם 
מכל עבר ופנה ועם-זה עוד לבו מלא תקוה לימים טובים מאלה, בהכרח 
הוא, שיזכור עתה ,זמן יציאת מצרים", בהכרח הוא, שיקוה לאותו ה,חפזון", 
לאותה ההופעה הפתאומית, לאותו הברק הנפלא. מקוה אני רק 5,עושה 
נפלאות גדולות לבדו" ולעת אשר ,פתאם יבוא אל היכלו האדון, אשר 
אותו אנו מבקשים". בחפזון יצאו בני-ישראל משערי הטומאה, שבהם הם 
משוקעים עתה עד הצואר, בהגלות נגלות עליהם אֶל אלהי אבותיהם 
ובהזריחו בבת-אחת אור ושפע רב של אצילות על שרש נשמותיהם, וממילא 
יצאו גם גופותיהם לחָרות... 


עוד בר*ח אייר. 

ביום השבת בבקר, שמיני של פסח, נדמה ל" בחזיוני, | ששם בהם, 
במרחק רב, מנגן מי-שהוּא, והמנגינה - כמוה לא שמעתי מימי. בשמעי את 
המנגינה, חפצתי לתפוס אותה ולקבעה בזכרוני, אבל לא עלתה בידי. היו שם 
נטיות מיוחדות, הרמות-קול מיוחדות וסלסולים מיוחדים, שכמוהם אי-אפשר 
לשמוע ב,עולם השפל" שלנו... אני, למצער, לא שמעתי מעולם מעין זה. 
חבל, שלא נשאר מזה דבר בזכרוני,. רק זוכר אני, שהיתה הנגינה לבבית, 
רמה וקדושה ביותר. אפשר, שלו הייתי יודע את הטכניקה של המוסיקה, 
הייתי תופס גם את עצם המנגינה... 


אתמול בבקר נשנה עלי עוד פעם חזון העפיפה ועוד פעם בהרגשה 
ריאָלית מיוחדה ועוד פעם ההתפלאות: מדוע אין כל בני-האדם יכולים 
ללכת על-פני האויר כמוני, ועוד פעם הוּדאות המשונה: עד עתה היו 
חלומות, אבל עתה - דבר שבהקיץ... 

חשבתי הפעם: הלא עובדה היא, שאני הולך על-גבי האויר... הלא 
באמת האויר החפשי כק רקע תחתי.. 

והנה איש אחד עומד ורואה זאת ומעיר: אין בכך כלום... בודאי 
יש בזה איזה חק וסבה... בודאי יש בזה איזו שיטה... 

ואני משיב לו: אני אינני יודע כל חק וכל שיטה... אני פשוט 
מתרומם ועולה... נסה אף אתה לעשות כמוני... אין כאן ,שיטה"... יש כאן פלא... 
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תת 7-----ד--דר- 
לעצמו, הטוב מבלי יחס אל הבָּרור והצרוף. כנהר השוטף מתוך המקור, כך 
שוטפות מן הטוב שבעולם ושבנפש המחשבות, המניעות את העולמות 
כלם אל תכליתם העליונה, שוטפים המעשים הנכונים, המפעלים הנשגבים. 
ה,צדקה" היא אפוא לא בָרורו של הטוב מן הרע, כי-אם הדבר שכבר 
נתברר או שעומד להתברר. ה,משפט" וה,צדקה" הם, אם נדבר לפי מושגי 
הזמן, כח אִַלִיטִי וכח סַנתִּיטי בבחינת הטוב. על-ידי האַנליזה של ה,משפט" 
באה ה,צדקה", הסֶנתִּיזה של ה,צדקה" נותנת כח ל,משפט" לעשות את שלו, 
ה,משפט" וה,צדקה" משלימים זה את זה ומתאימים יחד. בבחינה ידועה 
הם - האמצעים והתכלית. ה,משפט" הוא ה,סור מרע" של כל הנעשה בנפש 
ושל כל הפרוצס ההיסטורי בעולם; ה,צדקה" - ה,ועשה-טוב". ה,משפט" - 
כללותם של כל ה,לא-תעשה" שבתורה, ה,צדקה" - כללותן של כל ,מצוות- 
עשה" שבתורה. 

אמת,| שגם על-ידי המעשים הטובים כשהם לעצמם - ה,צדקה", 
ה,ועשה-טוב" ,מצות עשה" -- בא הבָּרור, אבל זה בא ממילא, מאליו. במקום 
שבא הטוב, אין מקום לרע. ,כהמס דונג מפני אש, כן יאבדו אויביך ד", 
אין מַכַּוָּנת השמש לתַתִּיף את הדונג. כהשמש מופיעה, הדונג אובד ממילא 
את ישותו. לא כן הוא ה,משפט". הוא, ה,משפט", בא לשמו ולשמה, לשם 
בָּרור ולשם הפרדה. 

יודעים אנו אפוא, מה היא ה,צדקה" - הטוב - ומה הוא ה,משפט" 
המברר, ומה הוא ה,שלום" הבא אחר הבְּרור. ,שלום" הוא הכח העליו, 
המאַחד שני כחות הפכיים שהם למטה הימנ, ,עושה שלום 
במרומיו - מיכאל שר של מים, גבריאל שר של אש, והקדוש ברוך הוא 
עושה שלום ביניהם", על-ידי-"מה מתאחדים הכחות, שהם הפכיים זה מזה 
מן הקצה אל הקצה?- על-ידי הבטול, כשנראה הדר גאון ד/ אזי האש 
חדלה להיות אש והמים הדלים להיות מים, וההפכים בטלים ממילא. הרל 
זה, בדרך, משל, כאלו שני עבדים ‏ מריבים ביניהם בחזקה, אבל כשבא 
האדון נורא-הוד ורב-חסד כאחד, הריב משתתק ממילא, למה? לפי שעיניהם 
ולבותיהם של שני העבדים אל יד אדוניהם שִיִחֶנָּם. היראה העצומה מפני 
האָדון מבטלת ממילא את הסכסוכים בין המריבים, לכל-הפחות בעת 
תגבורת היראה. 

כשאני מתבונן לפי רעיונות אלו במעשים הגדולים, הנעשים עתה 
בעולם, הנני מבין גם את המשפט הנורא, הנעשה עתה, גם מאין יבוא 
השלום המקוה... 

מהותו של המשפט, הנעשה עתה בעולם, הוא זה: כל עם ועם צריך 
לשוב למקומו, להתישב במקומו, לחדול מכל עַשָק נחלת זרים, למלא את 
תפקידו ורק את תפקידו הוא, למלא את תעודתו בעולם ולפתח את כחות 
עצמיותו בדרך אמת ועל-פי חקי הצדק והישֶָר העליונים. כל עיקרה של 
זו המלחמה הנוראה אשר כמוה לא היתה מיום ברא אלהים אדם עלי ארץ 
%א באה אלא בשביל שיופיע אותו משפט-אמת בעולם. 
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עתה נתחַור לי, מי היו שני הקדושים היהודים: הצדיק מקאַפוסט 
ואחיהו. מי היה האינוזיהודי? לא אדע עד היום.. 

והנה באחד הימים האחרונים נדמה לי בחזון ‏ <בקר והנה ‏ מעלעל 
אני באיזה ספר, שבו ענינים מענינים שונים ובהם שורה אחת מעין מראה- 
מקום: עין משפט שלום להרב מקאפוסט... 

פותר אני את הדבר באפן זה: עלי לבקש בספרו. של הרב כל 
המקומות אשר ידבר בהם על ה,משפט" ועל ה,שלום", להסתכל בהם, 
להתבונן בהם, לראות ולמצא בהם את פשר דבר המלחמה הנוראה 
וסופה... 

עשיתי כדבר הזה. בקשתי ומצאתי. וזה אשר מצאתי. 


מאורעות העולם לאור החב"ד. 


מה הוא ,משפט" ומה היא ,צדקה")- עמשפט" הוא - העמדת כל דבר 
על מכונו, השָבת כל דבר למקום הראוי לו, הישָרת כל הדברים ותקונם 
הגבוה. ,משפט" הוא הסדר העליון, האלהי. במקום שמופיע אותו הסדר 
האלהי, שם אין כל מקום לערבוב מין בשאינו מינו,. ה,משפט" - מחַלק, 
מפריד, מסיר את הסיגים מן הזהב, מברר את הטוב מן הרע. 

ה,משפט" - הוא הבַּרור. 

עד שיבוא ה,משפט", הטוב והרע מעורבים יחד; כשבא ה,משפט", 
הטוב תופס את המקום הראוי לו, והרע - את המקום הראוי לו. אין 
ה,משפט" מבטל את הרע לגמרי, אלא מכניעהו. בזה שהוא מכניע 
את הרע תחת ממשלת הטוב, הוא נותן לרע את מקומו הראוי %5ו. הרע 
נברא בכדי שיהיה כפוף ונכנע אל הטוב, ואולם האדם במעשיו נותך 
תעצומות לרע, נותן לו היכולת להתרומם על הטוב ולאמר: ,אני אמלוך", 
או אֶז מופיע ,המשפט" ואומר לו: ,אם תתרומם כנשר ואם בין כוכבים 
תשים קנך -- משם אורידך, נאום ד""... 

ה,משפט" מפריד ומבדיל גם בין חלקי הטוב עצמם, ממסיר 
משם את הערבוביה ונותן לכל חלק את המקום הראוי לו עד שבא 
ה,משפט", התחומים יונקים אלו מאלו; משפא ה,משפט", כל דבר ודבר 
מקבל את ההשפעה הראויה לו וכל נשמה ונשמה מקבלת את חיותה מן 
השרש שלה ורק שלה. באַפוד היו כל שמות שבטי ישראל, אבל בחשן 
היו י"ב אבנים למספר י"ב שבטי ישראל, בבחינה זו שכל שבט מקבל 
השפעה אלהית מיוחדת משרש מיוחד, עללכן נקרא רק ה,חשן"- 
,חשן ה משפטט.. 

ה,משפט" הוא כללותם של כל ה,לא-תעשה" שבתורה, לפי שענינס 
של כל ה,לא-תעשה* הוא הבָּרור, הפרדת הטוב מן הרע, גאולת הטוב 
מִשָבִי הרע. 

ומה היא ה,צדקה"? -ה,צדקה" היא עצם עָשַיִת הטוב, הטוב כשהוא 
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והארץ תִּוְלד מחדש ושמים חדשים יָנָטו עליה - 

וקול שירה חדשה יִשַָמע מן השמש, מן הירח, מן הכוכבים, מן 
השרפים, החיות, האופנים, מן האש, מן הסערה, מן ההר ומן הבקעה, מן 
המדבר ומן היער, מן הנהר, מן הים, מן העץ, מן הדשא, מן האדם, מן החי - 

וכוכב שחר חדש יופיע והאיר פני המזרח. ומן המזרח - אל 
קצוי ארץ - 

ואורוּ הנשמות כִּלן, צרוף אחר צרוף, זכוך אחר זכוך, ורמו ונשאו 
וגבהו - 

נָבל יָבַל כל אשר לא-טהור וכל אשר לא-זך. ,רוח הטומאה", אשר 
החריב עולמות ודורות, יעבור - 

ונשאו בני"האדם את עיניהם לא אל השלום אשר בחוץ, כי אם אל 
השלום אשר בפנים, אשר ממנו יקר השלום אשר בחוץ- 

הכל לפי חקי הנצח, לפי חקי האלוה, - לפי חָקי היצירה - ,ברישא 
חשוכא והדר נהורא" -- ן 

,ועינו של אדם לא מן הלבן היא רואה, כי אם מן השחור, מתוך 
החשכה בראתי לך את האורה". 

ככה ראה אליהו לראשונה ,רוח גדולה וחזק מפרק הרים ומשבר 
סלעים" ו,אחרי הרוח רעש" ו,אחר הרעש אש" ורק ,אחר האש - קול 
דממה דקה". 

ככה ראה גם הצופה במרכבה: רוח סערה, ענן גדול, אש מתלקחת 
(,ג' קלפות הטמאות"), אחרי-כן - מעין הטוב (,ונגה לו סביב" - ,קלפת 
נגה מעורבת טוב ברע") ורק אחרי כל אלה - הקדרש העליון. 


אמש בתפלת הערב אמרתי את הדברים: ,ותקננו בעצה טובה מלפניך* 
בשברון-לב אמתי, אובדי-עצות אנחנו, ואל מי נפנה, אם לא אל מי של1 
עצה ותושיה? 

כל היום ראיתי את העמל וההבל של ה,אגודות-אגודות" שלנו, 
ריבותיהן, תוכחותיהן, שנאתן, קנאתן, יגיען לריק ולבהלה. שבעתי צער 
ויגון וישנתי לעת ערב מתוך כאב-לב ובתפלה כמוסה אל בעל העצות 
מרחוק... 

והנה חלמתי כל הלילה על הציוניוּת. נדמה לי והנה נמצא אני באיזה 
בית-עם מלא ציונים מפה לפה. הכל מתנפלים עלי, טוענים, מתוכחים. היו 
שם דין-ודברים נמרצים, אבל אינני יכול להעלות במצודת רעיוני כל אשר 
דברו שם. רק יודע אני, שנשנה עלי עתה חלום אחד, אשר הלמתי בהתחלת 
החרף. גם אֶז לא זכרתי דברים ברורים מכל אשר טענתי וטענו אחרים, 
רק את זאת זכרתי: לאחר תעצומות רבות, טענות ומענות, קנטורים משני 
הצדדים, נשאתי נאום נלהב, שַסָימתיו בדברים אלה: אוי, אוי יהיה להם 
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והשלום מאין יבוא? לא מן המריבים והנלחמים עצמם שהם כמים 
ואש, אלא מן הכח העליון, הרם, הנשגב והנורא, העומד ע% גביהם 
ועושה שלום בהכרח, הכח העליון הזה, כשהוא יורד למטה, הוא מתלבש 
בצורות רבות, שונות ומשונות זו מזו, לפעמים גם הריבולוציות עושות 
דְּבָרו... הרובולוציה ברוסיה -- מאתו היא שלוחה. 

אבל בשעה שחופרים באר, בא מראש הטיט, אחרי-כן -- מים דלוחים, 
אחרי-כן - מים טהורים, עד אשר יִרְאה המקור. לא בפעם אחת יִרָאה 
השלום הגמור בעולם. על-ידי סערות-עז, על-ידי יָמים נגרשים, עלזידי 
רעידות הארץ, על-ידי הרים מריקים אש, עלל"ידי עמודי אש, עלדי 
עמודי ענן בוא יבוא השלום - 

והצער הגדול בוא יבוּא לראשונה - 

כי הנה בוא יבואו, בטרם יופיע השלום הגמור בעולם, כחות עָוְרים, 
חשכים, אכזקרים, | משמידים, מכלים, עוקרים מן השרש, חרב מלאך המות 
בידם והאָמְרֶה ,מהפכה בשביל מהפכה" בפיהם, כלי אֶל-נקמות, כלי-משחית, 
והברק - ברק אמת, דמיון של אמת, נגה בלבד.. 

ובשם הצדק העליון והשויון המְחלט יִעָשוּ מעשים נוראים, אשר כל 
מאורעות המלחמה כאין נגדם. בוא תבוא מלחמת-אחים, אשר כמוה לא 
ראתה השחת, רציחת-קין שאינה פוסקת, וחיי האדם יהיו הפקר יותר מחיי 
הכלבים -- 

ובוא יבואוּ בני-האדם במערות-צורים ובמחלות-עפר, ומנוס ומפלט לא 
ימצאו - 

ולא מתותחים וכדורי-מות יִטָמנו, כי-אם אח מאחיהו, אב מבנו ובן 
מאביהו, - 

מעצמם יברחו, מִצַלֶם ינוסו... 

רק לרגעים יצאו מחוריהם, בשביל ,לדבר" ו,להתוכח" ולחדש הלכות- 
רצח ולשוב אל החשך אשר ממנו יצאו - 

אין מושל, אין שופט, אין מוכיח, - הכל שָוים, | הכל תליָנים, | כל 
אחד תֶּלין לאחיהו ולעצמו... 

הכל נחנקים באויר כבד כעופרת, הממלא את כל הארץ- 

ומחשבות יחשבו תמיד רק ,לתקן", ובמדה שישאפו ,לתקן" ו,לתקן" 
ישחיתו וישחיתו, יקלקלו ויקלקלו, יפסידו ויפסידו עד בלי נשא - 

ורק כאשר ייעפו בני-האדם מכבד כל אלה ה,תקונים" ו,מלחמת- 
המצוה" - 

וכאשר יראו, כי אין קץ לשפך-הדם וכי כָלה הוא עושה עם 
העולם, או אז ישליכו את חרבותיהם, דבריהם ומחשבות-הרע אשר להָם - 

או אז תבוא המהפכה, אבל לא ה,מהפכה הסוציאלית", כי-אם 
מהפכת הרוח. הכל יקיצו לחיים חדשים- 

לחיים מלאים שמחה, לחיים מלאים אהבה, לחיים מלאים אשר, 
שאיפה לשמש, לשמש העליונה, לשמש האלהית- 
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עתה, לפעול על מי-שהוא ולעוררו באמת לאמונה ויראת-שמים, לתורה ולעבודה? 

בכל מעשיהם, שהם עושים עתה, הם רק מָרבים את הצביעות ואת 
השקר ולא את היראה ואת האמונה. 

ואם יש עתה איש, אשר עינים פקוחות לו לראות את כל המעשה 
הרע, הנעשה עתה, ולב עַר לו לאמונה, לאהבה וליראה, היכול יוכל להתחבר 
עם אלה הקוראים לעצמם ,אורטודוקסים"? אוי ל1, אם יתחבר עמהם, ואוי 
לו, אם יתחבר לאחרים... 

ובין כך וכך והאמונה ספה תמה מלבבות ויחד עמה - כמעט כל חיי 
הנשמה יש עתה *בבות עָרים לפוליטיקה, לעניני הכלל, לצרכי הכלל, 
ללאומיות בכל צורותיה וגלוייה, לכל מיני מעשים חיצונים, אפילו למע שי 
הדת, עד-כמה שיש בהם משום לאומיות או משום טרדיציה ואורד 
טודוקסיה, אבל לא לאמונה פנימית, עצמית, לבבית, שרשית, עיקרית, 
שהיא והנשמה - אחת. 

לפעמים לא-רחוקות %בי מַצר ודואג מאד על אבדן העיקר מלבות 
בני-ישראל עתה, על אבדן האוצר היותר יקר בחיי האדם בכלל ובחיי 
בני-ישראל ,מאמינים בני מאמינים" בפרט - האמונה. עמה יחד אבד כל 
מה שקרא בעל ,חובת-הלבבות" בשם ,חכמת המצפון" או ,תורת המצפון". 
אבדה החמדה הגנוזה, שהיא עיקרם ושרשם של החיים ושבלעדיה - הכל 
אפס ותהו... 

כשאני מרבה להרהר בענין זה, אני בא כמעט תמיד לידי החלטה, 
שאך היאוש אשם בזה. רואים הם בני-האדם צרות וצרות אין-קץ, רואים 
הם רע ורע ואין מוצא מן הרע- ומתיאשים. רואים הם בני-ישראל ביחוד, 
שכָּלו כל הקצים ושכל הישועות הרבות, שלהן הם מקוים, אינן באות 
ובמקום הישועות היסורים מתרבים מיום ליום ו,אין לך יום שאין קלקלתו 
מַרְגּה מחברו" ו,אין רגע בלי פגע"- ומתיאשים. אבל בעיקר הלא סוף-סוף - 
אין יאוש. הלא יש ,עין רואה ואזן שומעת" וימין חסד ויד חזקה ויש 
סדר בעולם ויש משפט וצדקה והנהגה אלהית, העומדת מעל% לכל השגות 
אנוש, אבל מושגת היא, אם בלא אמר ודברים, בלבב אנוש (,קודשא 
בריך הוא, אף-על-גב דלית מחשבה תפיסא ביה כלל - ברעותא דלבא 
אתידע..") בעת שהוּא טהור וזך באמת. ,העינים רואות רק לפנים" 
ו,השכל הקטן של האדם" רואה רק את ,המעשה הרע הנעשה תחת השמש"- 
ומזה בא היאוש. אבל לוּ נתנה רשות לעין לראות את כל הנעשה מבעד 
לשטחיות כל המפעל ולחדור לתוך-תוכם של כל המעשים והלב היה מתרומם 
עד לידי גבה של השגה אלהית, בודאי היו הכל רואים, שנעשה בעולם 
מה שהיה צריך להעשות, שיש דין ויש דִּיןן ויש מטרה ויש תעודה לחיים 
ויש טוב ויש יופי ויש נשגב בעולם, אף כי לא זה הטוב, המושג 
לעיני בשר, ולא זה היופי ולא זה הנשגב, המושגים לעיני בשר... היאוש 
של בני-האדם בכלל ושל ישראל בפרט הוא אפוא -,יאוש שלא מדעת"... 
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לישראל, אם יעזבו את האורגניזציה שלהם ויספחו אל האורגניזציה 
אל כו 

אבל סוף-סוף אני שואל את נפשי: ואיה היא האורגניזציה האמתית 
של ישראל) האמנם ,אגודת ישראל"? אבל הלא קצר-ראותם וקצר-דעתם 
של אחדים ממנהיגיהם בצרוף עם מעשיהם הנפתלים של מנהיגיהם האחרים 
דוחים אותי בה כרח מאגודה זו. אמנם יפה הוּא שמה, אבל מעשיה!.. 

אל אלהי רבי ישראל בעל-שם-טוב! נחני-נא בדרך-אמת. אל תסתר 
פניך ממני, אל תתנני לתעות בחשך. האירה פניך אלי. הראני אותך ואת 
נַוך. הראני נא את האגודה אשר אתה חפץ בה. 

ואם טובה היא זו האגודה, הקוראה לעצמה ,אגודת ישראל", למה 
תראני עמל ואֶון במעשי מיסדיה ומנהליה, ביחוד בפולין? וכיצד אפשר לה 
לאגודה זו לעשות רצונך, אם עסוקה היא כל הימים בכל מיני ,פוליטיקות" 
וערמומיות ורדיפות וחרמות ועוזרת היא הרבה מאד, אם במתפון ואם שלא 
במתכָּון, להתגברות הא סימילציה).. 





ז' אייר. 

אוי ליו אוי לי! אנה אלכה? אנה אנוסה? א% מי אפנה? אל מי 
אתחבר? עם מי אלך? הנני איש העומד באמצע החיים החברותיים ואי-אפשר 
לי, לפי מצבי עתה, להשאר מחוץ לכל מפלגה -- והמפלגות של עכשיו הלא 
כלן זרות לרוחי... 

מתחבר אני ל,עממיים" (,פּאַלקיסטען"), לפי שיש להם יחס חיובי בהיר 
וברור על-דבר השגת זכיות לאומיות-אזרחיות פה בפולין, אבל האם אלהיהם 
אלהי ו,עַמם" -- עָמִי? 

בראש כל האגודות עומדים אנשים לא רק ,חפשים בדעות", כי אם 
חפשים-קיצונים-בפרהסיה. חברי המפלגות גם הם כמוהם. ואנה יבוא איש 
כמוני, אשר לו אמונה בלב ויחס חיובי גמור אל כל קדשי בני-ישראל?) 
לבג בואב,, - לבי. דנאב, "ד ונדע, את האמת, = צד-במה . לב .הנ על הלול 
השם ועל חלול השבת, שאנו רואים עתה בכל אשר נפנהי אבל היש בכחי 
לעשות דבר-מה נגד זה? 

רואה אני, שאלה הקוראים לעצמם ,אורטודוקסים" במעשיהם וריב- 
מפלגותיהם אינם מוכשרים כלל לעמוד בפרץ ולאמר למחללי השם ומחללי 
השבת: חדלו! מי ישמע להם ומי יטה להם אזן, אם הם בעצמם מחללים 
את השם במעשיהם (על הפוליטיקנים שבהם אני מדבר), ואם לא בחלול 
שבת, הנה בכלל במעשים לא-טובים, בשנאת-חנם, ברדיפות-חנם, בלשון- 
הרע, רכילות, מסירות, בחניפות ושקרים, ורבים מהם - בספקולציות וגזל 
עניים ואביונים? הלא יאָמר %הם: טולו קורה מבין עיניכם! ובכלל: האם 
מוכשרים הם אנשים אלה, שאין להם כל הבנה ברורה ממהותם של העולם 
והחיים עתה ואין להם אף מבוא צר וקטן אל לבותיהם של הצעירים 
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נדמה לי, שתפלתי קרובה מאד לאלהים, ואני מתפלל כילד, שלא טֶעם 
טָעם חטא: 
,ויהי החודש הזה סוף וקץ לצרותינו, תחלה וראש לפדיון נפשנו"... 


לט אלב 

גם היום בבקר התפללתי בחלומי וגם הקיצותי באמצע התפלה, אלא 
שאיני זוכר, איזו תכלה התפללתי, ובכלל לא ראיתי דבר בהיר בחלומי, 
כי הכל היה מטושטש, מתוך שלא ישנתי במנוחה והקיצותי כמעט בכל 
חצי שעה. 

ואולם בתחלת הלילה קרה לי איזה דבר מפליא. בטרם שכבי התפללתי 
בלבי על ציון וירושלים והנה חלמתי כל תחלת הלילה, שנמצא אני באיזה 
מקום בארץ-ישראל, כמדומה לי, באיזו עיר מערי הארץ. נדמה לי עוד, 
שנוסע הנני באיזו רכְּבֶת בארץ-ישראל, נוסע וחוזר, נוסע וחוזר, מבקש ומוצא 
סוף"סוף דבר-מה. באמצע הדרך ובתעותי הנני נפגש עם אנשים שונים ממיודעי, 
נושא ונותן עמהם, אבל מה ובשביל מה%? אינני זוכר. זוכר אני רק את 
זאת, שבהיותי תועה ממקום למקום ראיתי לפני פתאם היכל נשגב, מבהיק 
מאד בלבנוניתו, הרי הוא כלו כמו נארג מקוי אור לבן וכמו מרחף הוא 
בלובן האויר. עומד הוא בראש ההר ובמעלות עולים אליו. המעלות עצמן 
גבוהות הן מן הארץ ואך בהתאמצות רבה עולים בהן. התאמצתי לעלות 
על המעלה הראשונה, אך רמה ונשאה היתה ממני... 

ידעתי, | שהיכל בית-המקדש הוא, בכל כחי נכסף נכספתי לעלות 
ולהכנס בו, אך מי יעלה בהר ד7).. 

נפלא הוא הדבר, מימי לא חלמתי דבר על ארץ-ישראל ורק בעת 
האחרונה החלותי לחלום עליה. החלום הנזכר הוא החלום השני מענין זה, 
כי מעין זה חלמתי גם לפני שבועות אחדים. בחלומי והנני נמצא יחד עם 
אחד ממיודעי באיזה מגרש. המגרש מלא אנשים ומיני תבואות וסחורות 
שונות. תנועת חיים בכל עבר ופנה. השמש שופכת את קויה על המגרש 
בנדיבות גדולה. הכל שמחים ועליזים. קונים ומוכרים ומשיחים איש את 
רעהו חליפות. אין ריב, אין קטטה. אין ערמומיות של סוחרים, אין רמאים 
ואין מרְמים, יש הבנת-ידידות ויחס-ידידות בין הקונים והמוכרים, ואינך 
יודע, אם יום שוק הוא זה או יום חג.. 

וברור וידוע היה לי בחלומי, שבארץץ-ישראל הנני נמצא והמגרש 
נמצא באחת מן הערים העתידות לצבוא.. 


לא גברשם הזמ 
ביום ו' שעבר הבהילוני חלומות רעים, ראיתי איזה איש כבן שלשים 
שנה, גבה-קומה, בעל שערות צהובות נוטות ללובן ופנים יפים חטידותיים, 
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אמש הייתי שקוע ברעיונות אלה, הרהרתי והרהרתי ביאוש-השוא 
של בני הדור, שכבתי ואישן ואחלום והנני נמצא בעירה אחת מעירות 
פולין. עירה קטנה, חסידותית, פּטריאַרכָלית. בתים נמוכים, בעלי קומה אחת 
ושתים. בתים בעלי קומה אחת ועלִֶיה על גבם. יושב אני בבית אחד 
ממכירי. משוחח אני עמו על ענינים שונים. ובלבי אני מהרהר על יאושם 
של בני-האדם, והנה שומע אני פתאם קול מן העליה. מאזין ומקשיב אני והנה 
קול-תורה הוא, חלונות העליה פתוחים. מביט אני ורואה את הלומד. אדם כבן 
שלשים שנה, בעל זקן קטן שחור ופנים שחרחורים, יושב ולומד ומתנועע הָנה 
והָנה, מנגן את נגון הגמרא הקבוע בפולין, מדפר דברים רבים בערבוביה, חוטף 
וממהר, טוען ומנצח את עצמו, ומתוך כל זה הרעש וכל זו הערבוביה רק מבין 
אני, שלומד הוא מסכת ,בבא-מציעא" ושעומד הוא בסוגית ,יאוש שלא 
מדעת", ומתוך כל זה הגבוב של דברים רק שומע אני: ,והנה הלכה כאביי, 
שיאוש שלא מדעת לא הוה יאוש'.. 


ובחלומי והנה אני עומד וחושב: נפלא הדבר! הלא זה עתה חשבתי 
על ה,יאוש שלא מדעת" והנה בא זה בפסק ההלכה הידוע: ,הלכה כאביי 
ביע"ל קג"ם", אם-כן אפוא גם יאושם של בני-האדם לא-כלום הוא, 95% 
שאיננו מדעת,.. אם-כן אפוא, אין היאוש פוטר את בני-האדם מאמונה.. 


יזח אייר. 


כל הלילה שעבר חלמתי חלומות שונים ומשונים וכלם סבבו על 
קוטב הציוניות ושאר ענינים צבוריים. היו וכוחים, רעיונות, משפטים. לא 
אזכור דבר. הכל מכוסה בערפל השכחה. אפשר, שיעבור הערפל ואזכור 
דבר"מה, זכור אזכור ‏ רק את זאת, שבתחלת הלילה נשנה עלי חון 
העפיפה, התרוממתי על-פני האויר, אבל היה לי צער מרובה מזה, שחפצתי 
לעוף מעל לתקרה והתקרה דחקה אותי בכְבדה ולא יכולתי לנצחה או 
להתרומם ממעל לה. 

בבקר הנה היה לי חלום הרבה יותר יפה. נדמה לי, שמסתכל אני 
באיזה מקום, אב% איזה איש ידוע לי לחפשי בדעות ובמעשים מפריע 
בעדי, גם הוא, אותו האיש, מתפלל, לתמהוני הגדול, אבל בתוך שהוא 
מתפלל הוא נושא ונותן בעניני פוליטיקה. הוא אומר: לית דין ולית דין, 
אני אומר: האשמים במלחמה הנוראה הזאת יענשו קשה. סר אני מפיו, 
פונה כה וכה, מוצא אני לי מִכָּר שני, הַמַּכָּר ההוא נותן לי תפוח יפה 
למראה. התפוח מַאֶרְךָ, ‏ יפה וחזק, אבל הרקבון החל לשלוט בו. הבאתי 
את התפוח לבעל דיני ואמר %ו: ככה ירקבו האשמים.. 

אחר הדברים האלה נחה דעתי ואעמוד באיזו פנה מיוחדה %התפלל. 
נדמה לי, שראש חודש היום ושבכלל תקופה חדשה מתחלת וחייב 
חדשים. הרגשתי שמחה רוחנית יפה וטהורה, שכמוה לא הרגשתי זה כבר. 
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קול המון שמעתי והקול ההוא יוצא כמו ממילא, מתוך איזה עמק, 
מתוך איזה מחבא, ובכל-זאת חזק הוּא מאד ומשמעותו ברורה: בעוד שלשה 
ימים יהיה דבר גדול משמח... ישועה או התחלת ישועה... 


המחזה שחזיתי היה מחזה ממשי, אבל מסְפק אני, אם לקוח הוא מך 
הרגע. אפשר, שזהו קטע מאיזה מאורע, שכבר היה או יהיה עוד באזו 
עת קרובה או רחוקה. כי החלומות, אפילו הנאמנים, אינם דוקא ליומם 
ולשעתם, כי אם כעננים הם, אשר כבר נגוזו וחלפו, או כעננים, אשר עוד 
יעלו בעת מן העתים.. 


לא נרשם הזמ 

בהיות לבי מלא שירת-געגועים לאלהי ומוחי מתרפז ‏ במחשבה-בקשה, 
יש אשר בסגרי את עיני הנני רואה לפָני נקודה של אור והנקודה ההיא 
מתארכת ונעשית לקו בארך או מתרחבת ונעשית לקו ברחב והקו מתעגל 
בקצהו ונעשה לחצי-עגול או לחצי-לבנה. ויש אשר הנקודה עצמה מתעגלת 
ומתעגלת ונעשית לחצי-לבנה או לעגול שלם. לפעמים היא מתפשטת בתמונת 
רבע העגול או זוית או קטע או קרע מאיזה דבר או איזו תמונה גיאו: 
מַטרית. יש אשר הקו נעשה לקוים והקוים מתפרדים, מתחברים ומתקשרים 
ונעשים לתמונות שונות או קטעי-תמונות או למעין צורת ‏ אותיות... 


יש אשר מאָמץ אני את כח ראִיתי הפנימית לתפוס ולקבוע בזכרוני את 
התמונות או את האותיות, אבל לרוב, כשחפץ אני לתפסן היטב, הן נגוזות, 
חולפות... 

ואולם יש אשר אינן נגוזות, כי אם מתחברות הן ומתחזקות ומתבהרות 
ונעשות לעָגול אחד של אור מבהיק נעים מאד ועל העגול כמין רשת של 
קוי-אור או כמין רקמה מיוחדה במינה או כמין פרחי-הוד, מעין אותם 
הפרחים, שמציר אותם החרף על השמשיות הקפואות... 


חפץ אני לחדור ולראות מבעד לעגולים אלה, אבל אין עָמדה ארוכה: 
לעגולים אלה, כי אם נגוזים הם פתאם, כאשר תשקע פתאם השמש, כאשר 
יחפוץ הרואה לתפוס את מראה צבעיה בעצם המומנט של סוף השקיעה.. 


יודע אנכי, שכל אלה הם רֶפלֶקסים פשוטים של עצבי-הראות, אבל 
יודע אני יחד עם זאת, שבהיות מוחי בלא מחשבה ממסוימה, לא אראה 
מאומה אף בסגרי היטב את עיני לזמן ארוך, ואפילו בשעה שאני שקוע 
במחשבה מסוימה אינני רואה לפני מאומה, אם המחשבה ההיא היא מחשבה 
של חולין; ורק אָז אראה קוים ותמונות אלו, בהיותי מתרפז במחשבה עצמית, 
נפשית-פנימית, ואף גם זה לא בכל עת, כי אם ברגעים מזומנים ומיוחדים 
בעת עריגת-הלב ושאיפת-הרוח. 


ואף גם זאת: בימי ילדותי, בעוד לבי שלם וטהור, הייתי רואה 
עגולי-אור כאלה לעתים קרובות בעת שהייתי סוגר את עיני בערב. עתה 
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והוא חפץ לעשות לי רעה. הלא זה איש טוב ושָלו, חשבתי, ומדוע חפץ 
חוא לעשות לי רעה? אך יָצָא איש זה מן הפחת והנה לַפָנִי איש צעיר 
כבן י"ז, בעל פנים שחורים ושערות שחורות, נצב הוא לפני בגלוי-ראש 
וחפץ לישן אותי בכלורופורם, בכדי לקחת את כל אשר לי, ואנכי מוחה 
כנגדו, צועק ומקיץ? מתוך צעקה. באותה שעה עצמה התחילה גם אשתי 
לצעוק. ואשאלנה: למה את צועקת? - גנבים... גנבים... גנבים פה... 


כמובן, לא היו כל גנבים בבית. אבל מוזר הוא הדבר, שבאותה 
שעה עצמה שחלמתי אני על גנבים, חלמה גם אשתי על גנבים.. 


היו בחלומות ההם מעין אזהרה ומעין ראיה מראש, כי הנה באותו 
יום עצמו, כשלא הייתי בביתי, נְסו שני אנשים בדמות עניים מחזרים על 
הפתחים לעשות רעה לאשתי ולגנוב ולגזול את כל אשר לי, ורק בראותם 
ובהְוּכחם, כי לא יחידה היא בבית, השתמטו החוצה... 


חלום זה מזכירני חלום אחר מן הימים האחרונים. הנני נמצא באיזה 
יער עָבות, תועה אני בו. אין מוצא. והנה רואה אני זאב יוצא מאחד 
המחבואים, אבל הזאב היה פתאם לכלב ואיש נוהג בו. פתאם היה הכלב - 
לכבש, הכבש -- שוב לכלב, הכלב -- לשני כלבים ואיזה איש הולך לפניהם. 
הכלבים מתנפלים עלי ונושכים או לא נושכים, אבל אינם עושים לי 
רעה... 

מעין זה חלמתי גם זה כשנה ויותר. נדמה לי אז, שבאו אלי שנים 
או שלשה אנשים בעלי פנים מבהילים, כאלו לא מעולם זה הם, כי אם 
מאיזה שאול תחתית, והתחילו לפתות אותי: בוא נא עמנו. הן לא נעשה 
לך כל רע. בלכתך עמנו תראה ותשיג דבר, אשר לא השגת עד עתה אף 
שמץ מנהו... 


ואתחנן אליהם לאמר: עודני מלא חיים וחפץ אני לחיות עוד 
בעולם הזה, לא. לא אלך עמכם, בכלל אין לי עסק עם הענינים וההשגות 
שלכם... 

- אם איננו חפץ ללכת, קרא אחד המבהילים אל משנהו, יִרָה בו... 

השני התחיל לירות בי מיני כדורים קטנים של ברזל ואיקץ 
מתוך בכי... 


בליל? השבת שעבר חלמתי חלום משמח מאד. נדמה לי, שהנני נמצא 
בקרב איזה המון רב, כנראה, המון חוגג, והנה קול יוצא מתוך פיות רבים 
והעיקר, מתוך לבבות רבים: לאחר עבור שלשת ימים... לאחר עבור שלשת 
ימים יהיה הדבר הזה... דבר גדול יעשה לאחר עבור שלשת ימים... ישועה 
גדולה... שמחה גדולה... 


מצוין הוא הדבר בעיקרו, מפני שלא שמעתי אז את הדברים כמן 
ששומעים באפן רגיל ואף לא מתוך אנשים מסוימים שמעתי אותם, כי אם 
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נתנו לקבורה. בכלל יש בחלומות אלה קרעי מחזות מכל האָפיזודים של 
המלחמה. 


קרוב לאפיזודים אלו הוא הדבר שחזיתי פעם אחת בחלום באפן 
בהיר וריאלי, מבורר וצלול ממש כמו שרואים בהקיץ, והנה יהודים רצים, 
אצים אל הרכבת, ברכיהם כושלות והם רצים, ראשיהם כפופים, פניהם חשכו 
משחור, הנשים בוכות בקול רם, הצעירים בוכים בחשאי, הכל נושאים 
חבילות-משא וארגזי-מסע. הכל נחפזים אל הרכבת, המיועדה להסיע מכאן 
את הצעירים הלקוחים לצבא המלחמה. מספד גדול וצער צורב מאין 
כמוהו, 


לא נרשם הזמן. 


באחד מן הבקרים בחודש שעבר ראיתי בחחזון לפָנִי שעון גדול מאד 
ומספר השעות והרגעים בו באותיות עבריות. האותיות מצטרפות למלים. 
המלים לא נקבעו בזכרוני. זוכר אני רק את האותיות הראשונות בהקף 
העגול: א, אל, אלל, יותר מזה לא תפשה עיני, ואם תפשה עיני - לא 
תפש מוחי. 


חלום זה מזכירני את חלומותי בחצי השנה הראשונה של מלחמת- 
העולם, בקשתי אז פתרון עליון לחידת-עולם זו והייתי שקוע כְּלִי בלמודי 
הקבלה. מזמן לזמן הייתי רואה לפני בבקר שַמות. פעם אחת חלמתי 
בבקר והנה מי-שהוא קורא לפָּנִי שמות רבים ושונים, שאיני זוכרם, וסופם 
של שורת השמות הוא: ביט, מבטדע (בחלום נדמה לי: ביג, מבזה, אבל 
קשה לתפוש בחלום את השמות והמבטאים כמו שהם). כשקמתי משנתי, 
החלותי לחפש בספרים ואמצא, שאלו הם שמות קדושים-נוראים: ביט -- שמן 
בא'ת ב"ש - חכמה עליונה. ביט == כ"א - אך טוב לישראל == אה יה. 
מבטדע -- שם אלהים בחלוף האותיות של א"ב א"ם ב"ל באלפי-ביתות של 
רל'א שערים. 


לרגל זה אזכור עוד מקרה משונה, אשר קרני בענין צרופי השמות, 
הגימטריאות וראשי התבות, יודע אני היטב, שאי-אפשר להשען על צרופים 
אלה, לפי שאפשר לצרפם בכל מיני אופנים והטעוּת שכיחה בהם מאד; 
אבל הפעם הפליאני הדבר, לפי שעלה על רעיוני בלי כל הכנה והזמנה 
ועבודת-מוחי והדבר -- כפי שמצאתי אחר-כך -- מתאים בדיוק עם כתבי האר"י 
ז"ל. הדבר היה כך: הקיצותי פעם אחת בבקר ומבלי כל הקדמה ומחשבה 
נפלה ברעיוני פסקא זו: 


זמן הגאולה, אף אם יאוחר, לא יאוחר בכל-אפן מסוף שנת תש"ל 
או תחלת שנת תשל"א, ועל זה בא הרמז במאמר חאכמינוּ: ,מתי ירום קרן 
ישראל? בכי תשא" ,כי תשא" - בגימטריא תשל"א. רחצתי את ידי, לבשתי 
את בגדי. והנה לפָּנִי ספר ,קדושת ישראל" (מאחד האדמורי"ם האחרונים בעל 
,עשר אורות", ,עשר קדושות" וכו') ותיכף בפתחי את הספר הופיע לְפָני 
מקום אחד, שמִדְבּרים בו אותם הדברים עצמם, שנגלו לי זה עתה - בשם 
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...ו ממממור- 


הנני רואה עגולים כאלה רק בשעת התרכזות האָנרגיה באזו מחשבה 
רוחנית-שירית... 





לא גנרשם הזמ 

ראיתי פעם אחת בחזון והנה נְשא הנני באנית-קיטור גדולה מלאה 
יהודים. האניה שטה על-פני נהר רחבזידים. גלים מפים באניה. רוח סערה, 
האניה עולה ויורדת, נְשָאת היא עד לגשר גדול. הגשר מעל לנהר והאניה 
עוברת מתחת לגשר, מרחוק יראה בית קטן העומד בחוף קרוב לגשר. 
האניה מתקרבת ומתקרבת עד לבית הקטן ההוא. מציץ אני מבעד לחלון 
הבית והנה רואה אני לפָני יהודי יושב ומתפלל ומברך. ברכות בקול רם. 
האניה חותרת בכל עז לבוא אל החוף, אבל הרוח דוחפה אחור. הסערה 
מהפכת את האניה והרבה יהודים טובעים בנהר, באותו רגע עצמו נשמע 
מן המים הד קול היהודי בעל-הברכות: ברוך אתה ד' אשר קדשנו במצותיו 
וצונו על קדוּש השם.. 


ובאותה שעה מיכאל השר הגדול עומד בשמים ומקריב את נשמותיהם 
של ישראל על המזבח שלמעלה.. 


בכלל אני רואה מזמן לזמן דברים נפלאים בקשר עם הנהר והמים. 
פעם שוטפת אניתי במנוחה. השמש נשקפה מן הנהר, גלי-הכסף רְצִים, 
פוחזים, צוהלים, משתובבים ומשיבים את נפשי העיפה. ילדים צוהלים 
בחוף, צלצל קולם נשמע באניה. שמחת-נעורים תוקפת את כל היושבים 
באניה ואני בתוכם. שמים בהירים על ראשינו. עולמות גבוהים מרמזים 
מרחוק. הנה ילדות חדשה, הגה חיים, אשר לא יסופו עוד. הנה אור, אשר 
לא ישקע... ופעם אניתי עוברת בין צוקים וסלעים. עננים כבדים ממעל. 
חשך וערפל. האניה מלאים ילדים. רוח"קטב מהפך את האניה. הילדים 
נופלים אל תוך הנהר. אני צועק מרה ומקיץ מתוך חרדה גדולה ואנקת- 
נפש איומה. 

ופעם אחת ראיתי מחזה כזה בפלוצק, בהיותי שם כשני ירחים בטרם 
תתגלע מלחמת העולם, והיתה ענות הילדים הטובעים בנהר כל-כך קירעת לב 
ונפש, עד שצעקתי בכל כחי מעצמת יסורי: אנא, אלהי, קח נא 
את נפשיו... 


בכל עת אשר נזכר הנני בחלומות קורעי-לב אלה, אי-אפשר לי לבלי 
להחליט, שהם קרעי מחזות מן הגזרה הנוראה, שנגזרה על מאות יהודים 
וביניהם הרבה ילדים קטנים להטבע (בשנת התרע"ו) בנהר שעל יד העיר 
קזמיזש, שנהפכה המעברה עליו, בשעה שעברו בה המשפחות יאמללות אל 
החוף השני לעבוד עבודת אנגריא,. רבים מן הנטבעים צללו בעופרת ולא 


על גבול שני עולמות 43 





ברעב הנורא ובכאב האיום, בדְבר, במגפה, יתמו מיליוני אדם? ועד מתי? 
עד מתי+ עד מתי תאכל החרב? עד מתי לא תאמר למלאך המשחית: הרף% 
הבט-נא, הן עמך כלנו, צאן מרעיתך, בניך, ברואיך, מיחדי שמך, מקדישי 
שמך, אם בהכוה ואם שלא בהכרה, אם בחפץ-לבב ואם שלא בחפץ-לבב, 
למה עזבתנו, למה זנחתנו, למה עזבתנו בידי חטאינו, עונותינו: ופשעינו? 
למה הרחקת ממנו אור-פניך! למה הסתרת ממנו פניך? ועד מתי תסתיר את 
פניך ממנו? האמנם חוללת מיליוני בני-אדם רק לתהו, לריק ולהבל+ 

,על-מה שוא בראת את כל בני-האדם;" 

,הוי האומר לאב מה תוליד ולאשה מה תחילין". 

הן אבינו אתה וכרְחם אב על בנים רחמתנו תמיד - אבל אימו 
רחמיך+ אימו חסדיך עתה? איננו אומרים לך כלום. נשתוק. נחשה. נתאפק. 
אבל היש בכחנו להתאפק? הלא נצעק מעצמת הכאב? הלא נצעק בראותנו 
סביבנו מות ומות ויסורי מות אין-קץ, בלא כל נטף נחמה, בלא כל שביב 
של תקוה? 

והנה גם העורבים. לא לחנם קוראים עתה העורבים, הן ריח פגרים 
עולה תמיד באפיהם והנה מתנפל העיט הזה על הפגרים - 

והנה מכל הצדדים באים העורבים השחורים וקוראים לעצמם בכל 
מיני שמות של קדושה ורוממות ד' בפיהם ולבותיהם מלאים תוך ומרמה- 

והנה מונים הם ומרמים את ההמון האמלל, אוכלים את בשרו הרזה 
ושותים את דמו המעט, מבלבלים את מוחו ומשחיתים את לבו. רואים את 
כל החמס והרצח של .כל מיני רמאים ומפקיעים את הַשָעָרים וכל מיני 
גוזלי-הרבים ושותקים או לוקחים בעצמם חלק בכל מיני מעשי-הרשע ההם, 
והם - אותם שיש בידם למחות באנשי-הרשע ואינם מוחים ויש אשר גם 
ידם עמהם ויש מהם שהם בעצמם עומדים בראש כל הפקעת השעריי, - 
הם, אשר כעבות העגלה חטאיהם, מבקשים חטאים שאינם חטאים או חטאים 
שהם כחוט השערה וממלאים את כתבי-העמל, שהם מפיצים, בכל עלילות 
והתנפלויות על כל איש ישר הולך ועל כל עושה טוב בעמו וממלאים הם 
את האויר ארס וטומאה ורשעה וטפשות ואכזריות - 

והרי הם עתה כשדי"שחת, המרקדים בתופת וכורים להם כָּרָה מבשר 
המתים ושותים משתיהם בגביעים מעצמות המתים- 

והנה עיניך, אל עליון, הלא תחזינה את כל אשר יעשו האנשים האלה, 
אשר בשמך ידברו ובשמך יגזלו, יחמסו, ומעלילים כל מיני עלילות על כל 
החפצים להביא איזה ישע לעמם, וידם תקיפה עתה וכחם אתם עתה להשחית 
ולקלקל ולהרוס את כל אשר יבנו אחרים, והם משתמשים בכחם הרע הזה 
ומחאמצים באמת לעקור מן השרֶש את כל ההתחלות הטובות שנעשו 
בעשרות שנים האחרונות ולהכאיב כל חלקה טובה באבנים, -- התתן באמת 
לבל אלה הצבועים הרעים והחנפים הטמאים להפיק את זַמָמַם? 

היה לא תהיה כזאת! ברוק ברק ותפיצם! שפוך חמתך על כל 
אלה הקוראים תמיד ,תורה* ,תורה" ומהפכים תורה של חסד לתורה 
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האר"י. שם נאמר, שסוף הגאולה בהכרח הוא, שלא יאוחר משנת תש"ל - 
שתי פעמים שס"ה == שני היקפים גדולים, רמז לזה בתורת ראשי התבות 
(בפרשת התמיד) שנים 5יום |עשה. לפי זה בשנת תשל"א כבר ,יורם קרן 
ישראל". 


סיון, לא נרשם היו. 

ימי השבועות שעברו בליתי בעיר נכריה לי ובתוך אנשים זרים 
לרוחי והייתי רחוק מדבקותי הפנימית ומהלך-מחשבותי העיקרי, לפיכך לא 
ראיתי ולא הרגשתי בהם מאומה. בשובי לביתי עיף ויגע מטלטול הדרך 
ומרוב שיח ושיג עם אנשים רבים ושונים, ישנתי כל ליל השבת וגם ביום, 
אלא שבשעה האחרונה משנת הצהרים ראיתי בחלומי עגולי-אור משמחים 
ושמעתי קולות מביעים רעיונות ידועים של הבעש"ט.. 

חלום ‏ זה מזכירני חלום אחר הרבה יותר יפה, שחלמתי בשנה 
שעברה בחג השבועות. הדבר היה ביום הראשון של החג בצהרים. בביתי 
שררה דממה. מבחוץ לא הגיע אלי כל קול. נרדמתי וארא בחלומי והנה 
נשמות באות אלי ואני מזמר לד' ומעלה אותן בזמרתי. בנוהג שבעולם, 
כשאדם חולם, הוא רואה ל*פניו תמונות, גופים, סמלים של אנשים חיים 
(אפילו אלה שכבר מתו נראים,. לרוב, . כחיים),. אבל.. אנבי.. היתה 3% אז 
ההרגשה הגמורה והמַחלטת, שרואה אני לפָנִי נשמות ורק נשמות. עד- 
כמה שאני זוכר, לא ראיתי אֶָז כל תמונה, כי אם בידיעה פנימית 
השגתי את הנשמות וידעתי, שחפצות הן להתעלות בכח הזמרה הלבבית 
שלי, מעולם לא ראיתי לָנִי חלום כזה, לא לפניו ולא לאחריו עד היום הזה. 
נפלא הדבר בעיני, לא אוכל השיגהו. האמנם גם חלום כזה היה רק פעולת 
כח"הדמיון שלי ‏ לא היה אֶז כל מגע-ומשא רוחני עם נשמות שמחוצה 
לי? אבל הלא א'-אפשר לו לכח-הדמיון בלי תמונות ובלי ציורים, יהיו 
איזה שיהיו, ואנכי הן לא ראיתי אֶז כל פנים, כי אם הרגשתי והכרתי 
בי קורבה גדולה של נשמות, קורבה רוחנית פנימית שבפנימית, שחזקה 
היא אלפי פעמים מכל מיני קורבות חיצוניות, היתה לי אֶז גם ההרגשה, 
שמעולם לא זמרתי באפן לבבי-פנימי כל-כך ושבזמרתי הנשמות עולות, כאשר 
יעלה עִתַר ענן הקטורת... 


ש"י תמו 
עוד לא עבר קיץ, עוד לא כלה קיץ, אבל כבר'עבר הלק גדול מך 
הקיץ -- ואנחנו לא נושענו, חכיתי, קויתי, צפיתי, והנה תקותי, כתקות 
מיליוני אנשים, היתה למפחזנפש. אין קץ למלחמה, אין רואה קץ וסוף 
לה. המצב, כנראה, עוד הורע מאשר היה ל*פני שנה, ומה-גם מאשר היה 
לפני הפסח. אלי! אלי! האמנם במדבר השומם הזה, באויר המחניק הזה, 


על גבול שני עולמות 5 





בהיות לבי מלא כאָב ויגון תמיד על מלחמת-העולם, ההולכת ונמשכת 
.כליזקץ, ועל הצרות והפגעים הרבים, ההולכים *רגלה, הצרות והפגעים, 
.הנוגעים למיליונים רבים של בני-אדם, הנוגעים ביחוד למאות אלפי בני-ישראל, 
הגועים ברעב בראש כל חוצות, צרות ופגעים, הנוגעים %כל אחד מאתנו, 
יש אשר בהרדמי בערב שפתותי תבענה תפלת-לחש: מי יתן ורוחי ינשא 
-אל ההרים הרמים, אל מעונות הרוחות הטהורות, שבהם יודע מי-שהוא: 
.מתי יהיה קץ לשפך-הדם, לדָּבר ולרעב... 

באחד הלילות - לפני שבועות אחדים - בהביעי את תפלת-הלחש 
בלבבי, נרדמתי וארא את עצמי נצב באמצע הלילה בחדרו של איזה מושל- 
*רץ (אינני יודע מי ומה ואיפה) והנה מדברים שם (מי מדבר - אינני 
ימר): הכל ביד המושל. אם יחפוץ המושל, ישים קץ למלחמה במשך של 
-חמש, שש שעות... 

והדבר היה למעשה. נתפרסם כתב-המושל על-דבר השלום ואנכי עומד 
ומתפלא: דמיתי, כי כאשר יבוא השלום-ימלא כל העולם כלו שמחה וחדוה. 
,ההרים והגבעות יפצחו רנה וכל עצי"השדה ימחאו כף". דמיתי, כי רוח 
יעטוף את כל ברואי מעלה ומטה, שמים וארץ ישָקו, שלום במרום, שלום 
בארץ, מנגינת כל היקום, שירת מלאכי-ְהַשָרת, שירת כל עוף כנף, צהלת 
יילדים עליזים. והנה עתה שלום בעולם, והכל כל-כך פשוט, הכל-חל, הכל- 
פרוזה -- העולם שב פשוט לסדר-היום ולא יותר... 

כשאני מתאמץ עתה לזכור את כל אשר חלמתי אז, אף-על-פי שאינני 
זוכר פרטי הדברים, בכל-זאת אני מרגיש קורבה גדולה והשתוות עצומה 
בין מה שחֶזיתי בחלומי ובין מה שנעשה עתה. 

כמדומה לי, שההתחלה של החלום הולכת ומתקימת, ועתה, אבי 
-שבשמים, אלהי הטוב והאמת, החסד, הרחמים והשלום, קים"נא גם את 
הסוף. שלח אורך ואמתך. הָאָר פניך ונוּשעה. אליך קוינוּ. | אליך חכינו. 
כאדמה הצמאה לטל אָנו מקוים אליך. כיונות הומיות לבותינו הומות אליך. 
כיונה ממעי הדגה אנו קוראים אליך. כחזקיהו בחָליו אנו מתפללים אליך. 
כחַנה מרת-הנפש נפשנו מרה ושופכת את לחשה *פניך. כאליהו, בעת 
אשר עיפה נפשו למות, אָנו זועקים אליך. כנעים זמירות ישראל, בימי 
עָנִיוּ ונדודיו, אָנו צועקים אליך. בתפלת העני, השופך שיחו לפני ה/ אנו 
\באים אליך. 

אנא ד', הושיעה-נא. 





24 ה%ל צייטלין 
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של דופי ואכזריות ומשתמשים ב,תורתם" רק להנאתם, רק אָכל רק שַתה- 

והרי הם עתה, בשעה שההמון גוע ברעב, אוכלים מעדנים ומתפטמים 
ומתדשנים, -- האמנם לא תגלה את נבלותם לעיני השמש? האם לא תפרסם 
את החנפים? התתן להם באמת להשחית כל טוב בעמם וכל יקר וכל קרש 
וכל אמתז 





סלוק שכינה אנחנו רואים כעת בכל אשר נפנה, סלוק שכינה מן 
הכלל וסלוק שכינה מן כל פרט ופרט לפי מצבו ומעמדו והמדרגה שהוא 
עומד עליה. 

הנה צועק אני עתה יום יום לאלהי מעצמת מכאובי, הנני קורא 
וקורא, והשמים -- ברזל. תמיד תמיד הנני מרגיש עתה בכל תקף את כאב 
הנביא: ,סָכּוּתה בענן לך מעבור תפלה"... 

או אולי נדמה לנו כך? אולי אור אלהים שורה בתוך ההסתר וההעלם 
הזה בודאי הוא שורה שם, אבל מתי יגְלה? מתי יראה? מתי נראה לוּ גם 
אפס קצהו? בעינינו אנו איננו רואים עתה מאום. לבנו נעשה לפרקים כאבן 
דומם. רואים אנחנו את כל העוני והדלות והשפלות שמסביבנו ואת כל 
החלאה, הרפש והטומאה, שמאות אלפי בני-אדם טובעים בהם, ולבנו 
מַתְבָּוֶץ מכאב, לפעמים הכאב עובר את גבולו ומביא לאפיסת ההרגשה, 
לדומיה, לשתיקת-עולם. 





כא תמו 

מבוכה בארץ אשכנז. מבוכה פוליטית - העם האשכנזי הבריא ושלם 
ברוחו בודאי יצא מהר מן המבוכה. אפשר שעללידי בָרוּר מטרות המלחמה 
יבוא סוף-סוף השלום המקוֶה. האמנם תתן האנושיוּת להמשיך הלאה עד אפס 
בח את המלחמה? האמנם יצא כל העולם מדעתו?.. 

בין כך ובין כך ומארץ אשכנז באות שמועות שונות על-דבר שנויים 
עיקריים בהנהגת המדינה, שנויים, שסוף-סוף מהם גם עָמְדָה אחרת ויחס 
אחר אל המלחמה, ובהכרח, שסוף"סוף יביאו שנויים אלו אל יחס סוציאלי 
אחר בפנים המדינה ואל יחס יותר נוח לדרישות ההוּמניות-דמוקרטיות מחוץ 
למדינה, יחס, שיקרב סוף-סוף את לבותיהם של הנלחָמים אלו לאלו והכירו 
את עוּתתם וידעו את החטא הנורא, אשר חטאו כלם, והבינו את הרעה 
הנוראה, אשר המיטו על עצמם ועל אחחרים, וְפָנו למעלה והרימו עין ולב 
לאלהי הטוב וְנְהו כלם אחר השלום והאור ונתנו יד איש לרעהו: הבה 
ונתחזקה, הבה ונבנה חרבות, הבה ונקימה את הַסְּכות הנופלות, הבה 
נחַדש את פני האדמה השוממה והאבלה, הבה נזרעה זרע ונלבנה לבנים 
ועָבדנו ועְמַלנו יומם ולילה לבנות את אשר הרסנו ורפאנו את החלי המר 
של העולם ואת מזבח ד' ההרוס. ₪ 
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ז+ שניאור, 


גשָרִים. 


1 
אֶחְרון. 


קְמְטִי מִיהַנָּמָל, הַהוּלְף וְנַרְדֶּם, עִינֶם כּעִין גלִים 
בְּתְמוּנות פַּנַּס"קְסֶם: 

קופְאִים וְחַיִּים כְּאֶחָד... 

וּנְעוּצִים בָּמִים אָנִיות-שִיט וּמַפֶרֶש וקיטור, 
בְּעָרְברֶב ושוּרות שוּרות,- 

כְּצְעַצוּעִים בְּתוף מְקְפָּא נוצץ: 

הַמִּקְפָּא חֶרֶש זָע, הַסְפִינוּת לא תְזעְנָה. 
וַאָרְבּוּת-קיטור הוּלְכוּת כָּבוּת פה וְשֶם, 
ְמֶּ נדִּף וּמְסִלֶסַל בְּאוּיר עָמוּם, 

כְּנּפֶת נָמַס זֶה - סַלֶסְלוּת שָקוּפות. 
ומִגְדָּלדמָאִיר עַתִּיק, אֶַשֶר לא יָאִיר עוד, 
מַלְבִּין הרְחק רְחוק, 

בַּכְנְף אַיִּים לַאנְרְאִים בְּאַד-עֶרֶב; 

וְדָמָה לְיָד חוּרַת, שְלוּחָה בַתְפַלְתָה 


מִלָּב הַגִדִּים הַשְמְיָמָה. 
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גשרים 1 


- 0 
עַד כִּי כָלָה זֶרֶם, זָרַס. 
ג יָרק"החרֶף לְאֶרְנִים יְחְוָר, 
וּם עֶטְרְן כַּלְבִייִם, בְּמים עַזִּים, 
כַּחְלֶב יְקְפָא תַחַת עוּרֶם. 
גִם לב הָאֶדֶם בָּאשֶר הוא יִתְחלְחַל, - 
בָּעורוּת-שָעֶר כְּבָדִים יכסוּהוּ, 
אֶת גּוּשַ-רִפְּחֶם הַנּתֶר וְאֶת הַכְּפִיס הָאֶמָרוּן 
נקריבו *ו לְקַרְבֶּן 


ולא יְהַם ל4 


וּבְרְחוּ עִמִים כְּעוּפוּתדסְסו לדְּרום, 

רק לַדְּרוּם, רק לּדְרום... 

ְחְתֶרוּ אל לְבהָאֶרֶץ ?בקש חָסַדשֶמָש, 
וְעַד לְבָּּ לא יָבאו 

וְהַמַגִיעִים אֶת הַחֶסָד לא ימצאה 
וְעַצְמוּתִיהֶם יכפו גְבְעות, נְחָלִים ועָרְביִת, 
וְהַקדח נצָבר וְיַשָטְחָן וְהשָלָג שר 

כָּל פֶּנֶר קרוש יוּצָא דפֶן 

וְבֶָל פָּלִיט נְצָב גָלוּד תוף כּדִי מרוצתו, 
וְנָדוּ בְנִיהִהָאִיסְקִימוּסִים הַַּקְשִים עם צִבָיִיהֶם, 
צַם כַּלְבִיחֶם הֶרְתוּמִים וּדְנְמָם הַמִיִבָּשָה; 
וְעַבְרוּ עָל הַקֶרַח עַד אִיְכְרְתִים, 

וּבָאוּ עד סִיצִילְיָה וְעַד הַרְהָאָש מִלְפְנִים 
זֶחָלוּ על גְּחוּן עַד אפירטו, 


נצר 


וְסְפוּ שֶם וָתַמוּ בְּקְרַחדעוּלֶם, 


560 ז. שניאור 


בר 0 ב 
וּמַאַחָרִי כָל אֶלָה, בְּהָבָל יוּם שוקע, 
עוּלֶה וּמַתְחוּר סָהַר גְּדוּל, עָגַל, 
שָטוּחַ, מִשֶנַּהדמַרְאֶה והוּא נָכְתֶּם, - 
ְּגְְּבַרְז* מִלְבְּן הולף ומִצְטְגן 
ְשְכְבַת אֶפֶר דק על פֶּנְיו. 
וּדָמוּת ל!... דָּמוּת שְמָש כְּבָה, 
דְּמוּת עַתִידָה, דְּמוּת מְכְרְחָה לָבא, 
כַּדְמוּת שְמְשנוּ אָנוּ אשַר יכְבָּה 
בְּעוד אַלְפִי רבוא רְבְבוּת שָנָה.. 
ָּבַרְזֶל מְלְבֶּן הולף ומצטגּן, 
בְּלִי זָיו, בָּלִי שָמֶץ נה - 
וְשֶכְבַת אֶפֶר דּק עַל פְּנָיו הַנּעְתּמִים, 
ְהָאָנִיּת כְּכָה נְעוּצוּת תִּהֶיִינָה. אָז 
בָּקרַחעולֶם כְּחל; 
וּמִקְדְקְדִי שָנִי הַקְטָבִים יּרְדִים- זּממִים 
מַפְּלִישָלֶג; וּמָשָבְּרִי קְרחונִיםו 
ְּשָנִי כוּבָעִים גְּדוּלִים וְעִמְקִים, 
לָבָנִיםכְּחֶלִים ואַרכִּיהַשוּלים, - 
מִתְבַּדְּרִים הָם וּמְכַסִים כּדוּרנו 
מְתַחָרִים בְּמְרוּצַת-קְרַח בִּלְתִּינֶרְאֶה, 


מִתְקְרְבִי. אָט. אֶל קוהַמשָוָה. 


מִקְרְתֶם יקפאו נְהָרוּת-אִיתְן עד קְרקְעֶם, 
אשְדוּת יְעַצְרוּ רוּחֶם, יטָפוּ אַט, יעָרמוּ כֶ"זג 


ְגִשְרִיזְכוכִית ומנְדְלִי אַגָדָה, - 


גשרים 3 





מְגִיחִים הַקְרְחוַּנִים = שְלִיחִים כּבְדִים, 
ְּתְנִּינִי עַקלָתוּן מִסְרְבְּלִי, וּמִפִּיהֶם 
כְּפורעַד כְּרַעַל קר וְחוּדֶר 

מטַפְטַף וּמְתְאַבֶּך.. 

אַחָרִי לְב-ְהָאָרֶץ הִמְפַרְפַר עוד פַּפִוְףְ 
בְּכְפוּת קרות, שָעִירוּת יְגְשָשו. 
וּלְשונות-קרְחֶם המִתְפצלות תְּלחַכְנָה 
כָּל רְטֶט חַיִים דִּלִים בַּאַשַר הוּא, 
כ צָמַח חור נְחְבָּא אֶל הַסֶלַע. 
וְעָבְרוּ זֶחל וְעַבר יָעָרִים נַקשִים 
בְּלִי חוּש שָרְטֶת בַּעַבִי בַטֶנֶם: 
וּבְלָעוּ כְרְכִּים רִיקִים, חַדִּיִמָגְךָל, 
ולא יְוְדַע עוד כִּי בָאוּ קְרְפָּם. 
כָּאָגוּזִים נבוּבִים יפוצצוּ הַיכְלִים 
ּבְתִּידמִסְגָד מְשוּחַיְזֶהֶב, בָּנוּים מָרוּם, 
בְּלַחֶץ טְבַּעותִיהֶם הַגוּרָאות. 

ְהַר וְעָמֶק - שֶטַח יָשֶר בַּפְנִי גְדְלֶם 


וְעַבְרוּ בָטַח ןלא יִדְעוּ כִּי. עְבְרוּ. 


וְהַגָּה צְנְחוּ שוּלי הַכּוּבְעִים הַמִּתְבַּדּרִים, 
עַד טְשַד הַיָאור הַגִּיעָה צִיצִית-קרְחֶם 
ועד קילוּמְבִּיה מצפן. 

וּמִדְּרום - עד בֶּרְנִיאה אִיְהדּקְלִים, 
וְעַדדיָאיר ויקט.ריה הַכְּחְלָה. 

דִתְלָכָּדי הַכּוּבְעִים.. ומִקשָה אֶחָד, 


קר וְצְבָה משהו ‏ תְכריךָ ו 
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והקר הַלוּהָט אַחז כְּבֶר בְּמִי הַיִם הַמְּלוּחִים: 
ל זֶרמִי אִקיָנוּס. הָעַמְקִים 

נָצְבִים כְּמוּ נָד, מִגְלִידִים עַד הקרקעו 
ְהדְּנֶה וְחַיָתוּ יִמִּים, הַמּתִים וְהַשוּרְצִים, 
ננְעָצִים בּקֶרַח של תְּהיּם, כְּפִּלֶפְלִין בּמִקְפָא. 
וְעִדָף כָּל הַמִיִם הָעַצוּמִים עֶם קְרִישְתֶם, 
מִזגָּק בְּנְפֶץ גְבוּרוּת חורגות מֶן הַפְּהומות, 


וְהיָה ָזִַי רְכְסִים. נּצְצִים סְבִיב. אִיִים 


וּלְסַהָרוּנִי חומות-גָּבִיש סָבִיב מְצוּקִי-אֶרֶץ. 
וּמַאַחַרִיהֶם עולות שִרְשָרוּת הֶרִידהָרִים, 
גֶבוהות מָהֶם וּכְבְדוּת אַלָף מונִים, - 
וְלוּחָצוּת עַל גַבֶּם וְנְשָפְּכוּת מָעַל לְראשם, 
ָּמִפְלִי וַרמִיהאִיתְן קוּפְאִים בַּשָפוּעִים, 
וְנְעְִקוּ רַגָלִי הַהַרְרים מן הַלחץ 

ונְדְדוּ דְחוּפִים וְְאָנְחִים בַּמוּעְקָה: 

הַר מִים נְקְשִים דּוּחָה הֶר, 

הַר נוזֶלִיםדעומְדִים בָּמורד הר צונח. 
הַיוּם הָם כָּאן וּמַחֶר נְדְחָפוּ מִרְחֶקִים, 
אַחָרִיהֶם שְנֶיִים, שָלִישָיִים יִרְדּש ג 

עַד הֶפָּגֶש כִּלֶם בְּטַבּוּר הַיבָּשות 


הי 


ְהנּה. גְאָה כְבֶר הקרח וַיִהָיָה בְּמָה אֶחַת 
עָם תועָפות הַקוּרְדִילְירִיםו 
גם פּסְגוּת-הָימַלְּיָה הָיוּ מִישור חֶלֶק. 


וּמְשָפּוּעִי בְמוּת אֶלי הַכַּבִּירוּת 
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ְעֶרֶב גדל יָרִד, עָרֶב קץהָעוּלֶם: 
הַשָמָש עָלָה בַפְאַת קְדֶם, אַךּ מִרְאֶהוּ 
כְּמַרְאֶה זאת הִלבֶנָה עתָּה... 

דּמְדוּמִי קץהַקצִים מְשְחַקים בְּעָרְפָל. 
וּלָאורֶם, זָיודִמְסְתּורין וְעַצָבֶת, 

זוּחָלות מִימִין בַּמוּתהַקפאוּן וּמִשָמאל, 
ְּחַתוקֶרח לְטֶרף אֶת הָאַמַרוּן 
וְלִפְנִיהֶם צֶלָלִים אַדִמְדּמִים יְהַלַכוּן. 
הוּא מְנִסֶה לְהַמִלֶט מָרוּם, רַגְלָיו כְּבְדוַת, 
בְּיָד וּבְּשן וּבֶרְגֶל יָגְרָד וְיְאֶחָז 
צְפַרְנָיו נוּטְפוּת דֶּם... 

וּפֶרְש יָד רועָדֶת אֶל שָמִים רִיקִים: 
הושיעוני! 

אַּ שְחְצִיההַקרח 

הַדִבִּיקוּהוּ הֶשִיגוּהוּ בִין הַמְּצָרִים, 
וּבְנָפֶץ אַדִּיר סְגְרוּ עָלִיו, מָעָכוּהו 
כּמֶעף הַזְּבוּב בִּין סְדֶן וּפטִיש: 
ויפפצו בְלְלְתוּ רִבַּתדהַמחַשָבוּת 

עִם חידות בְּרָאשִית וְאֶחָרִית - פַּתְרָה, 
ּמוחָהּ נָתָּז, בְּלִיל דָּלוּחַ, מָעָלֶה 

ויפל מָגְלֶד על הקרח. 

ושחף חולָה רְאֶה זאת וְִַצֶרְח, 

ירד נקר בְּהַרטוּם קְהָה 

אֶת נפֶש אֶדםיאַחרון הַנִּשְפְכֶת. 

מִּיד, פִּיד,.. וְהַגָּה מקפא מוּצָק, 


ְּרְגַע הָיְתָה אָבֶן זאת הַנפָש... 
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הָיָה כַדוּר הָאֶדְמָה, עזוּב אֶלְהִים וְשָמָש, - 


צַל כָּל יָמָיו וְעַל כָּל הֶרָיו. 


א סמו לקהְהַמִּשוָה,. 

בְּאגּןקנְגּ הַקודַחַ בִּימִיִקְדָם, - 
עוּד נוּתְרָה זָרֶת עָפֶר %ח למַרְאֶה, 
וחָתִימַת אָזוב שֶם נוּתֶרָה, 

ְאָדֶם אֶמָד... אד אַחָרוּן. 

מִכְרְבָּל הוּא וְמִרְאֶה פְרָא 15 
עִיןְדאֶתְרוּג צָמוּק בְּעורוּת דִּבִּים - פָּנִיו, 
ְעִינְיו - שָנִי מִשֶקְעִים. שָחוּרִים. 
וְזֶהוּ נִין לָאוּתוּ מִיוְהַיצוּרִים, אַשֶר כָּבַש 
כָּל חַי וְדוּמֶם וְצוּמְחַ 

וִיגְשָר תְּהוּמוּתִיהָם המפַרִידוּת, 

ויָהי לָהֶם לְאֶח ויָהִי לִמְצוָה, 

וְעַם כָּל אִיתְנִיתְבָל שָר ויוּכֶל. 
עַתָּה נְבְקה כָּל חָכְמְתוּ אשָר רְכָש, 
קְרָה רְעָה אכָלְתָּה 

הַתְפוּרְרוּ יָצִירוּתָיו בָּכָל הָאָרֶץ, 
נְסיוּנוּת אַלְפִי דורות סְמַף קרח. 
ְכֶל הַיכָלִיו הַנִּטְאִים, שם מִלְמַטָה, 
אֶשֶר טְפְּחוּ אותו וְאֶת אָבוּתִיו, - 
נִפְעָרוּ כִקְבְרִים לחִים לְבַלְעָהּ. 

צַתָּה טָפָּס, נְמְלַט הוא לְבַדּ לְהַנֶצַל, 


הוא לְבַדו.. 
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וקרב בַּחְנּין!.. 

מַעַל לָרְאשִי תְקוּפוּת, מַהְפּכוּת וְקְברִי. עַמִים, - 
אָני מושיט לָף, כְּכף"יָד חַמָּה וְחּבָקת, 

אֶת רַעִיוּנִי. 

אולי תִזְכְּרְהוּ רְגַע אֶחָד לפְנִי מתִף, 

ודאי, ודאי' תזפרהו:. 

כִּי מַכְאוּבְף אָז, כְּאַבִיהָאחָרִית, בַּזְעִיר. צ'נפין - 
כְּבֶר הָיָה לְעוּלְמִים, 

כְּבֶר הֶיה עַתֶָּה, פה עְמָּדִי, 

כִּי יש בְּנָמָל נִרְדֶּם זָה וּבְגְלִים נָרְפִים אלו 
מִמַּחֶזֶה קץ-הַיָּמִין 

וּבְסְהַר זֶה - מַעִין דָּמוּת שָמָש יָשֶנָה, 

אֶשֶר תִרְאָה אַפָּה בְּרְגְעַף הָאחַרוּן 

וּבְעְצָב זֶה וְזאת צַמַרְמרֶת משָהוּ יש 

מַאוְתָהּ תּוּגֶה גְדוּלֶה וְאֶחַרּנָה, 

אבְדֶת בְּעַרְבוּת-כְּפוּר וּבְעַרְפְלִי-ְחֶדָּלון - 

אשֶר תִרְגִּיש אַתָּה רְגַע. אֶחָד, 

בְּטָרֶם ידֶבִּיקוּף שְחָצִיקְרַה 


לטרף אֶת מִחַשִבְתְּףף - מִחְַשַבְתִּי. 
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בְּאוּת-טרפו הְאֶחַרוּנָה. 


א ממעל לְקְרְחעולֶם, אֶשֶר נַסְָר, 

עוּד נְשְאַרָה בְרוּח יד הְאַחַרוּן. 

עַם מִשָבְּרִי קרח לוּחְצִים תְּעַל מִעְלֶה 

יָד פְּרוּשָה, קופְאָה וְאֶצְבְּוּתִיהָ מְפרְדוּת... 
הַאֶמְנֶם עוד מְקוָה היא לְעָזֶרָה, 
לְמֶזֶרת-שֶמָש - אָב כָּל תְנוּעָה וְכֶל. חִַים, 
אֶשֶר עַבְדוּ וְהקריבוּ 1% קדמונים 

בִּימִי הַיִלָדוּת לְמִיןְהָאָדֶם, - 

וַאַשֶר עָלְיו סְפָּרוּ אַגְּדוּת-אור, יָבוּל וְאשָר 
עַד היום הָאחַרון - + 

לטְוָא. הוּא זֶנַח כָּל מְעַרִיצָיו וִישָכְּחֶם, 
הוא בָגַד בְּאֶדָמָה הָעַלִיזָה אַשָר אֶהָב. 
וקר וְאִיםיהַשְלָוֶה הַבָּט יביט 

אֶל הַיָד הַשָטוּחָה בקפּאון 

מַרְאָה לו כָּאגְְּרְזֶל מִלְבֶּן וּמִצְנן 
וְשְכָבַת אֶפֶר דּק עַל פָּנִי = 


ְּמִרְאָה סַהַר זָה מִתְרומֶם בָעָרהָל. 


מה תִלָבִּין לי, הַמִּנְדֶּל, מִלָב גַלִים? 

מה תִרְמְזִי לי, יָד פַּבִּירָה וְאְמְלֶלָה, 

מִתְּהוּם הַנְּצוּרוּת וְהַבָּאוּת ?... 

מָפּה, מִעָרֶב זֶה, אָנִי מושיט לָף אֶת עְצְבִּי, 


בְּרְאָדֶם אֶחַרוּן - אֶח רְחק לי בזְמִן 
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וְקְרָא תולְדוּתֶן מִפָּנִיהֶן הַזָּעוּמוּת: 


שָרַבִּים יְמִיהֶן כִּימִי הָאַדְמָה, 


צַת נַקְלְפוּ בּקטָב מִכַּפִיההַשָמֶמָה; 


ְנַקְרְעוּ בְחְזְקָה עם קִרְחִיההַקלַע 


מִצוּארִי הצוּרִים, מַחָזוּת הַסָּלַע. 


וּנְשָאוּן קְרְחוּנִים וְגוּלְלוּן אִיתָנִים, 


חקו בְּן מִים וּבְנִלוְיְתָנִים: 


הָחָלִיקוּן אָשָדוּת ומרטוּן הַסְּעָרות, 


עד נפְלָן עיפות בְּאָפִיקִהְַּהָרוּת. 


שָם נְחוּ סְגְלְגּלוּת וּתְמָהוּת לְמְראֶה, 


בְּהפְקֶד הַדְּנָה בל אֶת זַרְעָה; 


וְקְהַישָנִּים וּשָחוּקִיְהַצוּרְה - 


הַתְנַמְנְמוּ צפוּ לְאֶחָרִית לאדבְרוּרְה. 


ּמַעַל לְרְאשִיהן - מְאֶבְנֶיימַחַשְבָה 


עַם גלִים עַלָיזִים מְשַכְשְכִים, בָּאִים 


מַהְפָכות אִימוּת וּנְדוּדִים נָפַלְאִים. 
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זז 
אַבְנִים גלוּמות. 


דר הַמִלֶך קול הַלְמוּת עַמָלִים, 


נָתְזִים ניצוצוּת וּצָרוּרוּת אַפָלִים; - 


סִתְתִים חָרוּצִים, עַם מַסְוָה עַל פָּנִים, 


מְנַפְּצִים, בְּקוּל עָנוּת-גְּבוּרְה, אָבָנִים. 


על בִּרְכֶּם הָאַחַת הם פּוּרְעִים אַמִיצִים, 


כּרוּבִיהַקְשֶת בְּכוּנְנֶם חִצִים: 
וּזֶרוּעוּת מוּנָפוּת וְיוּרְדוּת וְעולות, 
ּבַרתּמוּס לא-פוסק נִחֶרְזִים הַקולוּת. 


% 
לרגְלִי כָל סַתֶת גל גוּפִים מִאפִירִים, 


ּאגזייַקדָרות, פְרִידְמְמָה כַבִירִים: 


ְּבִיצִים מִשָגּת מַעּלֶ. מְאְב 


הַנוּשָאוּת סוד-קדמון לאזנַפְתָּר בְּחְבָּן 


וְסֶקר הֶעוּבָר הָאַבָנִים הַגְלוּמוּת 


הרקופה עו 


גשרים 


לא יוכְלוּ,. וְצוּנְחִים רְצוּצִים וְרְפִים; 


ָפַזְרִים על סְבִיבוּ נָעַרָמִים עֶרְמוּת, 


כָּפֶרְדוּת חָדְשוּת בֶּנְרְנִי הַשָדָמות. 


*% 
וְנִנִעָצוּ הָאִים בְּחצֶץ הַמִנְמָר, 


הַמִקשקש ומִנִצָנֶץ בְּבְרְק הַמְשָמָּר, 


וְעָבְרָה עֶנְלָה וַעְגְלָה חוּזָרֶת, 


3 


הַשֶלִישִית נִמְלָאת, הֶרְבִיעִית מְפַזְרְת; 


וּמְסְלוּת מִתְיְשְרוּת וְשוּטְפִים הַכְּבִישִים, 


בַּין הֶרִים,. עֶרְבוּת וִיעָרִים יְשִישִים. 


וּמִשֶם, אֶל מַעָבֶר לְימִּים רחוקים, - 


יוְבִילוּ הַסְפִינוּת בִּין גַלִים ירוקים, 


טלְטְלו הָחָצֶץ בּעָרְפָ וּבְסוּפוּת, 


לְהַקְדִּים בְּמְרוּצַה אֶת מִחָזוּר-הַתְּקיפוּת ... 


% 
גָּם דִּרְף נִסְלְלֶת זאת הולְכָה וְעוּלֶה 


לְהֶשִיב לב-זאָבות על אַבְנִיְהַגוּלְהג 


אָבנִים אֶל כָּפִים מְקוּם תִולדְנָה 


רְצוּצוּת וְנילָדוּת מְהְדָש תִּדִּדְנָה, 
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וּפַתָאם הֶחָרִידָה יַד-אֶדֶס תְנוּמְתֶן 


ותְשסָה הבִּרְזָל ל?גלוּת חִירְת. 


ה צְבָא פַּטִישִים מִפְצִיע לבב 


וְנגְלָה זֶה ל ב... וְהוּא שְחַרְחר, או לָבֶןא 


אֶדמְדֶּם או נָקֶ: וְרְעָנָן בְּצְבָע 


ּמִשָמָר בו חָדוּש תר-בְּרָאשית וְזִיו1. 


וְנשְמִהָאֶבָן - זו דְמְמָה מּצְקה, 


מִמֶנָּה לא נַגְרַע גַּם אֶחָרִי הַבּקְעָה 


לא תִכָן, לא גרְעין - בק קשיות גִמְרְצֶת, 


הַגוּף הַנָּה נְשָבָּר וְסודוּ לא יִצַא. 


א בִּרְגַע הַתְפוּצֶץ הַגְלָמִים הַקשִים 


סו קְשִימרְדֶם בַּפְִי הָאנִָים; 


ְצַרְחוּ כָיִנְשוּף וְיָרוּ כָרוּבָה: 


לא נִתִּן לְגְלוּת קְרְבִינוּ.. לא נאבָה! 


וזֶרקוּ חַדודִים עם אָבָק מְנוּצץ 


לעוּר אֶת עִינִי הַפּח הָרוּצֶץ. 


אַּ הַכְשֶל זֶה פח בַּצְרוּרוּת וּרְשָפִים 


יצחק קצנלסון, 


שירים 


שְקִיצָה 


צַל חֶזֶה יָם סוּעָר, יָם מִכָּה רם אֶת גַלָיו 
שָטֶה סִיִרְתָנּ קְלָה כה וּמְהִירָה, 
הַשָמָש בְּפְאַתיֶם בְּדָמִיו טָבַע ויִתְעִלֶף - 


סער בָּא וְלְיְלָה - ַחָזר חַיש הֶעִירה. 


ַסִירָה שֶטָה וְָיֶּם בְּאַלפִי פָה בָּה גוּעַר, 
אַנִי וְאַתְּ בַּהּ יושָבִים, אִין איש ִתָּנוּ יוַתֶר- 
לא בַסִירֶה וְלא עַל כָּל הַים הַסוּעָר, 


בק א ואַנִי כְנְנְדֶךּ בְּלָב הַגְּלִים חוּתֶר, 


הַיֶם, הוא הַכָּה גליו וְַנְדֶם עַטֶרוּתְֶף, 
כּמוּנִי כַן גַּם אַת רְאִית אָז רַאשִית סְעַר, 
נּם אֶת הַשָמָש - אָם כִּי מְאֶחָרִיִךּ דם יְאֶסָף -. 


ְאִית בְּפְנִי נָחְתם נְצעַרו בָעִינִי בָּעַר; 
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אֶל הָרִימַחָצְבְסְּןך לב בְּלַן מכוןי 
וְזְמְרַת-פַּטִישִים מְלוָּה. אֶת שוּבֶן- 

כִּי לא ישקט כָּל נַחַל עַד נָפְלוּ הִיָמָה, 
וְכָל מִעֶגָל לַא-שָלָם - עַד בא הַהַשָלָמָה, 


קופנהגן, תרע"ע. 





שירים 


ְאָזְכַר אַרְצוּת וְעָרִים 

עָבָרְתִּי, 

וְעַירוּת-מוּלְדֶת וּכְרְכִּים בָּהָרִים 
זְכָרְִי. 

ְֶזְכר עָיְרָה נַדְּחָה בָלִיטָא 
בִּין יאורוּת וְאָגְמִים, 

ועִיר עַל חוּףיִמִים, 

קְרִיָה עַלִיזֶה, רַבַּת-אָש וּפֶרִיִהָדֶר וְעַצִישַטָה. 
קיץ אֶחָד בִּכְפָר - 

וְעוד קיץ 

ַּין חוּמָה וְחַיֶץ 

בּכֶרךּ רְחוּק וְזֶר: 

שֶנָה וְחֶצְיָה 

בִּין הרְרִיהְאָלֶף וְעַמְקיהַתֶהם 
בְּהָלְוְצִיָה: 

פה שָנָה, פה יום/ 


וְשוּב לָיטָא - 


הֶלַכְתִּי,. עָיפְתּי, 

ועל אָבֶן בַּדּךּ יָשַבְתִי. 
רְחַשוּ פַאֶתִי הַמַעַרֶב 
מַעָבִים וּבְנוּתדצָבִים קלויות, 
וְעִינִי לַמַּעָרֶב נְטוּיות, 
נַתְלוּת וְצופוּת בו דם 
בְּהַאָסֶף יְצוּרִי"ִהָאוּר. - 


הַפָנָה לְעַרב יום? 


> 
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הִלבְִי בד ?בד 


הֶלִכְתִי בַדָּרְףּ לְבַדִּ 

כּה צָזוּב וּמַסְכָּן 

מִכָּל אֶשֶר רָעוּ לי לא הָיָה 
אף אֶחד עְמָּדִי. 

אֶחָד נִטְבַע, אֶחָד נַתְלָה בָּוו 
אַחַרִי תקוות נכְזָבוּת וְחְלוּמוּת לָשָוָא, 
אֶחַד הזקין 

הָאֶחָד נַסְַתּר כּהלָד | 

בְּתוּךּ חורו שְחְפַר 
עָמִק"ְעָמק בּעְפֶר 

נְעלַם שֶם, 

ְאֶחָד מַעַבֶר ליִם 


נְשָא אשה וְהולֶיד. 


הָלַכְתִי. לְבַדִּי 

הַשְמַש הְַחִילָה לשַקע, 
וְאֶהִיָה נְצָב בָּלִידנוְע 
נשְעֶן על אילְן עַרירי, 


שֶעָמַד. עַלָדִ = 


שטשירים 





מִלָּפָנִים, 

מִלְפָנִי הַרְבָּה שָנִים, 

וּמַבָּט מִיּמִים כָּבֶר עָבְרוּ ,הֶתַזְכַרזּ" 
אָמְנֶם, הָיָה הַדְּבָר וָנזו 

הֶס... 

כּה רַבּוּ הַחָלִיפות הֶרבּוּת וְהשונות, 
שָתוּ עָלִי, שָתו הַצֶלָלִים - 

צִלְלִי זְכְרוּנוּת, 


עַם מָעַט אַהָבָה וְשָנָה, מְעַט אָמון וּכְאָב 


גָּם טוב בָּהֶם הָיָה, גַּם עקש וְפַרִלֶתּל 


וּשֶטוּת, - מִנִּי. דְבָרִים בַּלָב... 


הס, רְזִי לי רְזי. 

צַנַח ראשי הַכְּבָד על חַזִי, 

וְאֶת פָּנִי דם אָלִיט - 

גְִכָּר לי דְבָר פה רְחוק וְלְא-בָרוּר; 
אָנִי יָָד 

בֶּרְחוּב של עִיִרָה אָמַהֶר; 

ְבִיחָה שֶל כְּלָבִים, 

ּנְזִיפָה של גוי סְבוּא: ,אָרוּר, ה1 אֶרוּרן* 
אָנִי אֶץ וְהַסַהַר, חור הַפְּהַר, 


אֶץ אֶל בַּין עָבִים, 


הַס - 


זָכַרתּי קול... זָכַרְתִּי בּקר אֶחָד צח, 
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אם פָנוּ שָנות דור? 


צַל, 

צָל רְעַד אֶרף 

על אָבָן נַשְכְּהַהאַּבַדָּנ ה 

זֶה צַלִי- הוּא נע. 

הַס, הֶס! 

לי נַזָבּר דְּבַרמָה. 

זה הָיָה א אֶתמול, כּמְדמָּה 
ְזָה - לפָנִי שָנָה, = 

ְזָה - + לְמָּה לִבִּי בִּי ינע 
עוּד דְּבָר 

לי נְפֶּר מָאֶז - 

הֶס... 

עֶם רוּחַ שַל ערב עגוּמָה 
בָּאוּנִי אַלָה צִפָלִי עָבָר, 

על אָבָן בַּדָּרְךּ מְצָאני, 
סְבְבוּנִי - 

ְִבֶר לי מעַשָה שְהְיָה זַה-כְּבָר = 
לֶי נְְרָה פָנִישָה 

בְּמְדִינָה רחיָקה וּבְמְקוּם לי זֶר 


בָּאוּלֶם שָל תִּחְנָה, 


הַס, עוּד דְּבֶר. אֶחָד %י ַמָר = 


טשירים 





ַגִידָה. מְכַשָף, 

בְּטְרֶם תְּכַסְף עָלֶטָה: 

מה חַיִָי מא וְעד עָתָּהּ 
הַאָמְנֶם כּה אֶרְכוּ אָרְכוּ 
,ּנְצַח נְמְשָכוּ" - 

לי עָנְתָה בּבואָה בַמִעַיָן - 
א גל אֶשֶר עָבַר לי הַפְלִיט: 


שרק הַרף-עין": 
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וּזֶרִיחָה אַחַת, אַחַת וּמְיְחָדָה 

עַל אִיזה גִבְעָה קטנָּה, בְּאִיזֶה שָדָה. 
זְכַרְפִּי גן... זָכַרתִּי לחש רף... 

רשרוּש שַמְלָה קל.. 

ליל עַל מִים, מַשק מְשוט יף 

בַּנָהֶר גל.. 

גַם טוב בָּם הְָיָה, גַם עַקש בָּם וּפַתַלֶתל - 
זְכרְתִּי צחוק... זכַרְּי. דִמֶעָה בְרִיסְַעָין 
וְשיר בִּין הוּלֶלִים בְּבִיתדמְשָתּהדיין.. 


ְכַרתִּי. פַלְתָל... 


הֶלַכְתִּי לְבְדִּי, 

וְעַל נַחַל בַּדְּרְךף עִמַדְתִי 
וְראשי הורדתי.. 
הֶעֶרֶב - 


הוּא רְחַץ דּמְדוּמִי הַזְּהֶב 


ד 


בַּנְחל, 

ְוַע השָמָש והוּריש לְנָחַל אֶת פִּלְאִיי 
הַנַּחַל! רְאי עוּבָר הַנְחַל, 

פְּתֶר-לִי הַחִידָה, 

הַגִּידֶָה - 

צַפוּן בַּךָּ אור אֶשֶר כְּבָה.., 

הַגָּה הוּעַם הַיֶּם - 

וּלְשונְךָּ זו לָשוְּף - לָהָבָה, 

מַימִיף כּדֶּם. 


ִּבְעַר - וָקֶר בִּי תְנַשָב, - 
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שָנוּת חָצִידדוּר, 
ַאָנִי עוד בְּקָרךּ - 
וְאַתּ עוּטָה אור 


ַּשָלְמָה. 


הַבקר הֶלף, 
הַשֶמָש בָּא, 
בר נק 
עוד עַדמָה - 


יְשָנוּ. 


הֶעָרֶב גִבָּט, 
ַלַילֶה רד - 
וְסֶרֶם נגַדַע 
אָנִי וְאֶתְּ, 


שֶכְבֶר. זקנו. 


חָלוּם חֶלְמְנו 
הַכִי-טוב; 
נחַלְמָנוּ 
עַד הַסוף - 


ונ יוּנָה. 


אַף מְּמוּל עְבַרְנוּ ! 
בְּחוּצוּת עִיר, 


עַל-יָד בִּית-מַחן? 
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מֶהל הָדש, 


הָיִינוּ צְעִירִים 
אָנִי וָאֶת 

ְאַ הַתודִּעָנו, 
ְּמְעַט קט - 


וְאֶהבְנוּ 


וּמִלא הָעולֶם 
וּתְשָאות עִיה, 

בָּתִּימְחוּל 
ְהַיבְלישיר 


עֶזְבְנוּ 


בָּקְצָה הַקְרְיָה, 
בְּחָדֶר קט 
וְחלוּן-צהר, 


וַאָנִי ןָ 


דד 


₪- 


ַחִלְמָה, 


חָבוּים נחָלם 


שירים 1 


לָמַהזֶה תלכי לבדףי 


לָמֶה-זּה תִַלְכִי לבדף 
בָּאֶשוּן הַלַיְלָה 

הַנְנִי וְאֶלך אִתְּך. 

הָרוּחַ יְהָמַה שוּמְמוּת, 
קול יִלְלָתוּ יַעָלָה 


ונָשֶם גָדל נִתֶך. 


ַננִי וְאַלף אי 
איש עָזבְךּ. 
בנ לא יַשְאָלוּ. שָלימִף, 
וְאִין ל מְנחֶם וּמְְחֶם 
ואִין תומ - 


ַאָנִי אָאֶהָבְך. 


קָמַה-זָה. תלְכי. לבדף, 
וְרַעַ אַיָה 
ִכְרִיָה וְֶרָה = 


אֶל מִי תִלחָצי בַּקְרְַהז 
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.ו 


וְהַיכַל-שִיר - 


ְהָקיצנוּ; 


בְּמְחוּל חָדָש 
יָצָאוּ בג 

מִנְגִינָה 
הָיָה 17 


חַדַשָה. 


זה חָדָשו" גַקְרָא 
בְּתְמְהוּןלָב, 

ְאָם אַפָם הָיָה 
שֶם הַבְאָב - 


א קשָה. 


שירינ 5 


בקר-עבות. 


בְּאָשוּן הַלַיָלָה - וְאָנִי בַמִּטָה אִישָן, 
וְאֶפקח' עִינִי לְתָמִי 

מתוך בומי 

וְדוּמֶם, דוּמֶם כּה אַבִּיטָה - 
וּבְהַבִּיטִי כה בְאָשוּן הַלִיל, רְאִיתִ 
וְהִנָה אִיש עַל כְּסְאִי 

עַל-יָד הַמִטָה 

יושב, וְלְמְרְאשוּמִי נִשָעֶן 


בּאָשוּן הַלִיְָה. 


וְאָנכִי לא נַבְהַלְתִּי, וְאָם יָדַעָתִי 

מִי הוא וְלֶמָה יופע, - 

שֶכַבְתִי קוּפָא 

ְּצְצלִים ‏ על עַרְשוּתֶם לְפנִי קוּמָם. 
לא רְחָבוּ עָינִי מַשָהוּ, לא גָאָנַחְתִּי, 
בק נַחְתִּי, נַחְתִּי 

וְהבּטְתִּי עָלָיו דוּמֶם, 

הָבַּסְתִּי ולא נַעְתִּי ולא זַעְָתִ 


דתי עָיף. 
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ּמִי. אֶת דַּמַעתַךּ ישק 


ריס הָעִין 


הַנְנִי וְאֶלְךּ אַתֶּף. 
אָנִי אֶשְמָרִךְּי 
אָנִי בָלִיל גָּשְמִים וְחשףְ 
דּם אַחָלִיק אֶת שָעָרוּת ראשף 
ולא תִהְיִי גלְמוּדָה 


דרי 


שירים דד 





ְהַשָמָש, הַתְפַּלִלְתִי לָה, מִתְחַבְּאָהו 
הוי, בקר אַחֶרון לָּלא-אוּרֶה, 


בּקר"ְעָבות, 
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וְאָנכִי אִם עְיפְתִּי מִן הַחַיָּים - 

אַךּ שְכַחְתִּים בְזֶה הֶרְגַע, שְכַחְתִּים פָּתָאַם 
וּכְאָלוּ עוד לא רְאִיתִים 

ְכָלִיוְנָפָש בִּי יוְלַד פְּרָא 

לֶבקר אֶחָד עוד, פְזָרִיחָה אַחַת 

עַל אֶרֶץ זוּ מִתִּחַת, 

רק פָּעַם אֶרְאֶה 

אֶת השָמָש עולָה בשָמִים, 


ְּשְמִיהַתְכָלֶת. 


ְאַגִּיד 1 בְשְפָה מְעַט נַמְלְצָה: 
פֶתִילְחַיּי אוּלי יָבָרַת 

בָּיוּם הַמְחָרֶת!ּ 

רק פָּעַם עוד חִפַצְתִּי לְרְאוּת 
אֶת הַשָמָש עולָה גְאֶה וְִלְהָבָה, 
ְאָנכִי שוּתָה זְהָבָה 

מַעַל הַקירוּת. - 

הוּא נַעַנָה לי, וְקֶם וְצָא 


בְַּת-צְחק קְלָה. 


נַרְדִּמְתִי שוּב, אֶף מָתִי לא אֶזְכרָה. 
בְּכִי תִינוּק וְילְלַת חָתוּלִים 

צְלוּ בְלוּלִים 

צָאָזְני אַ"ִמְוָה עת רִבָּה 

סוף-סוף נִרְדִּמְתִּי שוּב, וּבְהָקיצִי 


לְּם שְְפנִי קצי - 
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ְאִם כִּי מל יְקְרֶ לי וְאָם כִּי בָלִי לבוש וְַמְלָה 
ְִלִית בְּבְטְחָה לי וּבְאַהָבָה כָמ+ שָהנּך - 
א אִיזֶה חָסר ב הָיָה עַם כָּל חגך, 
בְַנִימְתַך רְאִי, וְזָה הָחְסַר נַמְלָא. 


לא רִחַפְתּ סְבִיבוְתִי צוּהָלָה וְחָרוּצָה 
עִם כוסות חַמִּין צָלוּלוּת וּבוערות כְּיין, 
עם קעָרַת מְּפוּחִים וּצְחוק-חָן בְּעִין - 


את נִמְתּ, אף יקרת נפשף יִצְאָה על פָּנִיך חוּצָה. 


א נִסְףְ-אָנִי נַצַבְתִּי דם וְהִתְבּוּנַנְפִּי, 
אַתּ לא צַחַקְתּ אֶלִי, לא כוְּחָןן לא רמ 
דָּלִיתִי בָמֶלא-לָב. מָעַל פְניךּ אֶת הָאָמַת, 


וּבַאֶשֶר לא יאמי גָבֶר. עַאָדְמוּת-הָאָמַנְתִ. 


אִז הקיצות. בִּצְעֶקֶה תְקְפְּצִי אֶל מוּל הַפַּתַח - 


היי למ תַחְקָרִי כה, ולַמָּה לי תַחָנִיפִיז 


מַה-לְכְחָש תּאמְרִי? לו יְדַעתָּ מְהתִיפִי, 


וּמַה-לָך לְבָּ 


קְרְבִּי. יִהָגָּה בַתְנוּמְתֶךְי. 
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בּתְנומְתֶך. 


פּעַם אַחַת רְאיתִי אוּתֶךּ בְּתְנוּמְתֶףְ. 
פֶם הערב יום, זְכוּרְנִי, לי פעם סְרְתו, 
עָמַדְתִּי בַפְּרוּזְדוּר מָעַט, פָּשָטְתִּי אַדּרְתִּי, 


פּתַחְתִי לת חַדֶרך נְאֶעָמד בַּפְתַח - 


אַף נַסְתְ, עְמַדְתִּי וְהִתְבּוּנִנָתִי בְףּ מִספֶּך, 
הַתְבּוּנִנְתִי עד כְּלוּת עִינִי בֶּךָ וְּנִפְשִי שְבְעִי, 
ולְבָבִי בָע וְזֶע, וְּבָבִי - כָּאלוּ מַת לָבָבִ - 


אַתּ נִמִ. זָה ראשף מִרְכָּן וידי עָלי לק 


מִטְפַּחת צִמֶרִך זו הַפוּחָזֶה וְהנּלוּזֶה, 
הַתְלוּיָה לָהּ בֶּנַס על כְּתַפַּ מָּמִיד - 
כּה צְנוּצָה הָיתָה וְעִטְפָה מָזף חָמָד, 


ְמְלְמַ אֶרבָה כה, קְצֶה נְעָלף הציץ הוזָה. 


נְמַדְתִּי וְהִַתְבּונַנְתִיי. עִיניִף סְגוּרוּת הָי 
עַל שְמורותִיהֶן סְּגוּרות, וּפָנִיך - אֶלִין 
לא רְאִיתִי עוד מַעוּלֶם אֶת פְנִיך אֶלָה - 


אָמַת זו עָלִיהֶם, וְאַשֶר כּה יָשָלָי 
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1 
לא אָדַע מִי לי לָחַש אֶת הְַפְּלָה 


אִם רוּחוְתדבְּקְצָה נושְבִים בְּעַרְבִים, 
אַם פָלֶגיזְהָב שוטף לפְּרְחַקִים, 


או חֶרֶש אותִהּ לַחַשוּ לי עָשָבִים., 


או עָנְן קל בְּשָחַק הָנָה אוַתֶהז 
אָם גְּבְעול-שָדִיו אם הַטַּל הַרעף? -- 
וְאוּלִי מְמִּבְאוּבָיו הֶעְצוּמִים 


קהּ לַבִי - לִבִּי. בִי. הַכּאָב?,. 


\ 


ל. ליכטנבוים, 


נְטְפִים 


1 
אִין מָלִּים לְתְפלְתִי הַחָרִישִית - 
הָיא שוּטְפָה לָהּ מָלָב כְּנטְפִייטֶלָלִים, 
מַעָבִים קלים יִשֶטְפוּ עַל שַדְמוַת, 


וּכְנִטְפִי-בְדלַח, יזרְמוּ בַנְּחָלִים... 


נָטָפִים דַּקים שותֶת מעין-חַיִי, 
ונטְפִים דּקים שוטְפָה לָהּ הַתּפַלָה - 
אַףּ צעַקת חִבְלִינַפְשִי בָּ יְצְקְתִי 


ְעָצָמַת כָּלהְעָנוּיִי. היא מָכִילָה... 
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צז 
על דּשְאִיהרף שָכַבְתִי וְחָלְמְתִי 
וְרוּחַ צח הַתְלַחַש עם הדִּשְאִים' 
עַל נַפְשִי, חשִִּי, קוּרִיְבָסף. זְעִים 


וְאֶת עַפְעפִיְעִינִי דם עִצַמְתִּי.., 


עָּל פִּי, חֶלַמְתִי, שָפְתִי נָאוָה שחות, 
וְכף לָבְנָה אַט עם פִרְחַי שְדְמֶה 
עַל עִנִי תָּט - וּמָתוּקוּת עוד מְהַמַח + 


הַמָּלִים, אֶשֶר תְּלְחש לי, הצתות.., 
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זז 
אָנִי לְבדִּי פח, וְהִיא - לְבַדְּה.. 
וְנִפְשִי לפָנִי נְפְשָהּ עוד מִתְודּה, 
וְשוּפְכָה. אֶת מְרִישִיחָהּ, בִּבָלִי דעת, 


אֶָם עוד הֶיא רואֶה אותִי וְשומַעֶת... 


אָנִי לְבַדִּי פה, וְהִיא - הֶלָּכָה... 
ְלְמָה יָחֶרד לַבִּי, יע כְּכָה 
רק דְּמוּתָהּ סְבִיבִי מְרְחָפָה וְזְעָה - 


וָאָנִי עָל בְּרְכִּי חֶרֶש עוד. אִכְרְעָה... 


נטפים 


זי 
עָנָנִים נוּהָרִים מִעַל לְרַחַבִּיישָדָמָה 


מִצְטפְפִים בֶּרם הָרָרִים. עַל הֶרָרִים, 
יש אְֶאכֶם מְִפְפִים בּתְכְלַת רְמָה; 


ְִּין מִפְרָשִים חולְמים בְּלֶב ימִים בָּרִים. 


בְּמרְחָבִי אִין-סוף תִּתְהַלְּכוּ בְדוּמִיָה, 
ְַתָּם נוטְאִים כָּבָר. בְּקְרְבְכֶס הַסְעְרָה - 
עָנָנִים נוּהָרִים, כָּמוּכֶם גּם נְשְמָתִי 


חָרִישִית לְעִיְאָדֶם וְל5ל. מוזְרָה. 
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צְחִקפִּי הַרְפָּה וּבָכִיתִי. הַרְבּה: 
הִָיתִי עָצַב, עַת אֶת פל אֶהַבְִי, 
ְעַלִיה, ַת זְנְחוּנִי כל לָנַפְשִי - 


מֶר לי גִילִי, זָרָה לי עצַבְתִי. 


צְחַקְתִּי הַרְבָּה וּבְכִיתִי הַרְבָּה - 
ולָמָה גַם בְּעְצְבּי ג בּנִלִי 
לא שֶקְטֶה נַפְשִי בִי מַעצֶם כְּאָבָה, 


לא נֶח בִי לֶבִּי, לבִי הָאָוִילַי? 


נטפים 


ו 
חָלמְתִי. אֶרְָדמְכוּרוַתי, 
ַשְמְתִי לָה מִכְבָר. תָּכַל - = 
ְּרחָבִי נִיר. וָכֶר. פִָּיתִי 


עַם מקל לח וְתַרְמִיל קל. 


הַשְמָש צְמָקָה לי מְשָחָקִים 


בְּנְהָרַת גיל לכֶר וָנִיר, 


וָאָנִי ירִיעַת-הוד רְקמְתִּי 


יש 


מַרחָשִילָב אּצִלִילִישִיר, 
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זזש 
הָוְיָה דוּמְמָה נַשֶקְפֶת בְּשְמְמְתָה, 
חוּפְפַת שַלְוַת-עד עַל רְחַבִי כָלהַיקוּם - 
הַתְנַעָרָה תִבָל בְּלָהּ מִגְעַגְּעִי-עְצְבָּהּ, 


ְאִיֶן מבקש דָּבֶר, וְאִין שואָל כְּלוּם. 


וְנפְשִי רק לְבַדְּהּ שָדוּדת הַמַרגּע, 
וּבַרְדֶה כְצְפוּר בִּין עַפָאִי-בַד, 
הַרְחִיפָה תוּגָה זֶרָה על אַפִיקִימָרְחֶק 


בְּעוּלֶם שוּמַם זֶה, הַשוקט לו לָעָד, 
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מְהרבִּים הֶַם שָעָפִּי עַם עַּרְבָּיִם! 
בָּם רחַש-קולות יש אְּצִלִילִיהָדִים, 
ְשִכְרוְּפֶרְחִים בָּם עַם רִיִחַ-שָדְמָה, 


וּכְרוּבִי-לִיל בָּם שוקקים וְַחֶרָדִים. = 


הַשְעפִּים הֶם שָלִי - וָלִי הַם זֶרִים 
וְזֶר מְעוּפֶם לי וְזֶר לי קוּלֶם - 
הַאִם עצַבְתִּי אוַתֶם בִּי ילָדָה, 


או אולי נְבְרְאוּ מיגון הָעולְםז 


088 ל ליכטנבוים 
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₪ 
הַקיץ כָּלֶה כְבֶר. וּנְגהוּת עוד חַרְדוּת 


עַל-פָנִי יָרַק הַגִיָא הָאחָרין בְּשַלְכֶת 

וְעַל רְאִיהַיָאר וְעַל עַפְעַפִיְעִינִי 

נְהֶרָה חַוְרֶה כה עוד שֶמֶש"סְתֶו שוּפְכֶת. 

הו עְצְרִי חסְדִּךּ, שמשו - יַבְלוּ כָלהַפרְחִים, 
ְהִי קודְרֶה עין הַיָאר וְעִינִי. תָהִי. מוּעָמָה - 
וְעַל עִרְפֶּלִי שָמִירם תְּרְחַף רק עִצָבֶת, 


אָשֶר כִּבְכוּרהָאָש תְזְֶק בָּה הַגְשָמָה. 


נטפיתן 


זוא 
נשְמְתי, אַלְנָא תִבְכּ, אַלְנָא תְבְכָ 
ירָדת דְמְמָה גְדוּלָה ועַמְקה. 
לא קול, לא הָד לא הָגָה לָהּ וְרְחַש 


ולא חָלוּם וְתְקוָה בָּהּ מְתוּקה.. 


עַל עִינִי יוּרְדות דם וִילָאוּת-אפָל - 
הַשָמָש יִרַד, הַיום לַעַרב נֶטָה - - 


וְעַל-פָּנִי ראשי הַשוּקע תָרָש 


מִִפְרְפָה כְנִףְנוּמָה בְָּלְטָה.. 
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6 י. ליכטנבוים 


זא 
ְפַרְאִיִדְמִיון קוּדְרִים, אֶלָמִים,. שְחיּרִים, 
נְשֶקְפִים יְעָרוּת-עַד בְּלִיל-אַשְמָנִּים, 
וְעַרְבוּת \ נוּגוּת, שקוּעוּת בְּהַרהוּרִים, : 


על מִימִיבְרְכָה נַתְלוּ הַקְדרנִּים. 


יִרְחַ מַת מִתְגִּנָּב בִּין הַטֶרְפִים 
וְרוּעַדִים זהָרוּרִים חְוְרִים, סָתוּמִים, - 
וְעָל אַפְלוּלִית לַיָלָה חִרֶש צָפִים 


ְכֶרוּנות. כָּכָה כָהִים וַעָגוּמִים, 


- שולמית 3 . 
וו -כ-- ...---- 


1 


בּמֶה, מִלְכִּו 
הַכּל נֶם וְחוּלֶם, בְּלְבִּי הוּלֶם סָעַר. 
בְּרח לְף מְארְמינָף, מַלְכִּי נְאַהוּבִי - 


דּמָה לָצְבִי מַיָעַר. 


בְּרַח לְףּ, מַלְכִּי, בְּרחו.. חֶרֶש רוחות עָפִים; 
אַעל בְּסֶנְסְנִּי תְמָר, דם אֶצַפָּה, 


אָשוּר בִּין עָנְפִים. 


מַאִפְרִיןאָרֶזד וּמָרְפִידַתזָהָב 
מַלְבִּי קם, שָבַע אַהַבַת פִּלַנְִים - 


לְשוּלמִית תְּאָב. 


חֶשק כַּרְמִי לְיל, הַרְרִינְמָרִים פְּרְאִים, 
צִחַבַת הָעפֶר אֶל אִיִלָה שְלוּחָה 


., 


ְּהָביין הַגְוסְלִָים, 


מ. מ. פוליקביץ. 


שולמִית. 


הַס בַּכְרְמִים! מַעַרְבָה שָמָש פִַּנָה, 

על שִיא-לְבָנוּן מַתָה קרן-אור אֶחַרוּנָה, 
רוח בָּא מִתִּימְן סֶבַב הנָּה, הַנָּה, 

בִּשָר מָה לְתְּמֶר, לְחַש מה לְִתְּאָנָה; 
הָעִיר נָצִים נִמִים וְגְבְעַוּלִי-פֶרְחִים, 

עָבַר חיש בַּכְּרָמִים, חֶלף אֶת הַדּרְכִים 
מקשִיב לָבִּי, דוּפק, לוּחַש בְּדוּמִיָה: 

אִין זאת כִּי שָב אָבִיב,. עַת הַתוּר הַגִּיעָהגּ 
אַצָא אֶל הכְּרְמִים, אלון בִּין עָשָבִים, 
אֶשָכַּר רוּחוּת-שְחְרִים, אֶחָלם עִם ּכָבִים,. 
וְאָחַכָּה דוּמִם, אַט יִתְנַשָא חָזִי, 

נוּגֶה יבִּיט סָהַר, 1% אַגִידֶה רְזִת 

אֶל המִלְך שֶלמה פה מְחַכָּה רוּעָה, 


אֶל הַנֶּשֶר יּנָה. - בּאֶה, מלְכִּי, בּאָהו 


שולמית 


בּאָה, מַלְכִּי 
אוּמְרִים: עֶָם כָּל הַכְמִי הרו טְבָא ותִימֶן 
הַתְחְרִית, מִפֶכִּי, וְחְכַמְת יוְתַר 


נִדרְדָּע, כַּלְפּל, הַימִן. 


וְאֶהַבְּתּ חִידוּת, שיר וּמָשָל: 
הדע עת אַהַבְתִי חָלְמָה בְתַאְָתָהז 


נָיל בו חשקי צץ וּבְשָל? 


וּמַדוּעַ מִרְדֶּף לְהַט לָילוּת-קְסְמִים, 
אָכוּל אֶש שְבָא, מְצָרִים, אֶלִי בָּאת, 


טֶּבוּל רְסִיסִי כוכְבִידְכְרְמִים? 


הֶה, הרְבָּה לָמד, חָקֶר שֶלמה, עמק חְתֶר, 
מכָּ הָאָדֶם וְהַחִיָה חְכֶם, רק אֶת חִידָת " 


הַשוּלְמִית הוא לא פַתֶר, 
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בּאֶה, מְלכִי! 
מַבְּכּוּרִי תָאנִי, מַחַכְָלִילִי-ְדֶם עָנָבִי 
לָף צפַנְתִי, מַלְכִּי, וּמְלָהָבוּת 


לְהָבוּת/ עַגְבִי. 


וּכְאָב גַעְגַוּעִים עְזִּים, כָּאָב שִיָּדַע שֶתק 
ַיָהִי לְמַעְין חָתוּם, ?גן פורת נָעוּל, 


וְציָרב הוּא וּמָתוּק. 


וְעָנַב-דוּדִים יוקד שָל נוּטָרְת-כָּרָמִים, 
שִָּרְמָהּ גָּדַל פְּרָא וַיָשְתְ מִיקוּד הָשָרֶב 


ְכָמָה לעו זְרָמִים 


בְלִילמְזֶרֶח לוּהַט, מַלְכִּי,. ל אֶתְּנָה, 
עֶת הַסְּמְדַר יפֶרַח, יֶָעְגַּב הַתְּפוּח, 


וְתַחָנט דּם הַתְּאָנָה... 


דוד פרישמאן. 


מוּטִיבִים. 


הַדּיָנִים. 
(שוטְלנְדִּית.) 


שֶלֶשיהַמָה דִיָנִים הַיוּצְאִים לְפְיְלֶם 
בָּעַרָףל, בָּאיֶל, עַלבֶּמְתִי הַיִסו 

הַם הוגים פּנְִיהֶ בְּבְנִיָם והל 
בְעִינְֶם מַבּיטוּת אַחָרִיהֶם מִשֶם -: 
הָעַבוּדָה לַגְבְרִים, הַדְּמָעוּת לַּנָּשִים,. 
וּכְבָדוּת הַדְּאָגוּת וְהַחַיים מַההקשִים - 


וְקוּדַר סְעֶר הַיֶם. 


שֶלֶשינְשִים מִבִּיטוּת מִמִגְדַּל הַצפִים 
הַימָה, הַפְּהוּמָה, לֶנגַהּ אור צֶר; 

מַבִּיטוּת 5ִסְּעָרָה, מִבִּיטוּת לַחופִים: 

כְּבֶָר צָפִים מְעַט קְרְשִים-וּמַשוט-וּשְאָר-: 


הָעַבדָה לגְבָרִים הַדּמָעוּת לָנָשִים, 
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זח 


אַד לשָוָא לָבַשְתַּ זַקן אָרךּ, שָחר, 
ְחִזִיזִים שמת בְּעִינִיף- 
ָלָד, אַתָּה, מַלִָּ 
אַף לשָוָא על מַדותִיף חָרֶב חַדָּה צְמוּדָה, 
דְּרוּכִים שָרִירִידאוּנֶף- 
צֶשת חַרְבֶף יְרְאֶה עָדְנַת רךְצוָּארי, 
הברקה -נִִהָּטָרִק = 
ּבִין שָדי תִלִין רפה-אונים, רף וְחִלָש,- 
רק יִלֶד הוּא גְבּורי. 
וְגְבּוָּרֶה היא שוּלמִית קטנָה. 
היא מְצוָּה - וְנְפַלְת על בְּרְכִּיףּ. 
היא שָרְה: נוּמָה, ילָדּי, מלְכִּי - וְְשָנְתָ. 
רק עַת תְּרַחֶם אוּתֶףּ, יְלָד ָדול, וְכְחָשָה: 
עָצוּם אַתָּה, גְבּוּר אַתָּה, ואַנִי חַלְשָה, | 
יוּנָה רַכָּה אָנִ. אַתָּה פֶרֶ פּרָאא 
וְשֶמַח ילְדִּי וְדְמָה: עָצוּם הוּא וְחֶזֶק. 
וְדרּ עז כַּגְבּוּר וְהֶרְעִים בָּקוּל אַדִּיר- 
וְשוּמֶצֶה אָנִי: ילד רק מתְחִגָּן יָלַד רק מִבַקש 
חָלוּם, אַגֶּדַה, חיק של אִם מִבַקש.. 

א א א 


מוטיבים 


שָעָרוּתִי הָיוּ שָחורוּת... 


(יפונית.) 


לערותי הָיוּ שָחוּרות. מִן-הַדְּבְדְּבָנִים 

ּרְחים, צְפִים, נוּפְלִים עַל-פָּנִי הַדְּשָא הַיָרק 
הַצִיצִים הֶרְכִּים וּלְבְנִים. 

ְהַנְעָרוּת שֶם מְחולָלוּת וְעִינִיהֶן בּורקות בָּרק, 
וַאַדְמית הַפָּנִים - 


וְאָנִי מְחוּלַל עַמֶן. שַעָרוּתִי הָיי שחורות... 


עַלפָנִי יָרק הַדְּשָא בַּלְבֶן הַדְּבְדְּבָנִים 
בִּיְמְטְרוּת שָלָגִי צִיצִים 

מְחילָלוּת הַנְּעָרוּת אַדמוּת-שְחָמות פָּנִים, 
וְעִינִיהָן רובוּת גָּצִים, וְעִינִיהָן בּוּרְקוּת חְצִים- 
וָאָנִי מִרְחוּק אַבִּיט, אַבִּיט לְמַעַצְבָה. 


שַָעַרוַתִי הֶפְכוּ שִיבָה... 


לָעָרותִי כְּבֶר לָבְנוּת, עוד מְחוּללוּת 


מְה"רְחוּקוּת! מַה-נָּרוּתן 


דוד פרישמאן 





וְכוּזְבִים הַגִלִים וּבוּגְדִים הַקְרְשִים - 


וְסעֶר קוצִף הַיּם. 


שָלֶש-גופות מוּטְלוּת עַלרפָּנִי הַחוּל דוּמֶם. 
כְּבֶר נוּצֶץ הַשָמָש, כָּבֶר שוקט הַחוף. - 
שָלְשנְשִים מִבִּיטות עַל-פָּנִי הַחוּל דוּמָם, 
מַבִּיטוּת בַּאִין אמָר, מבֶּיטות בָּאִין סוף-: 
הַדְּמָצות 55נָשִים, הֶעָבוּדָה לְגַּבֶרים, 


ּקְצרִים הַיָּמִים וְהַחַיִּים מַהדמָּרִים- 


וּמָאִיר נוּצֶץ הַיָם. 





מוטיבים 


ב 


וז 
זוְעות. 


גָשֶם טרד, גָשֶם דולף, טיף-טוף, טיף-טוף-- 


ְאִין חלוף וָאִין סוף. 


וְאַד עלָה, אָד רבץ, וּכְמו בָדִיל עָלְדחַלָב- 


ו בי 


ורק טיף-טוּף, רק טיף-טוף, ורק אד ורק הַד-: 


ג רד! לך בדו 


וקול צְלִיל מְִהַחעֶךְ מַהמִמְשְףּ, מַהזָר- 


וּכָמ מָוֶת קר. 


מַה-קו?. זֶה, מַהבְּכִי זֶה הֶרעָד בִּיקוּם?- 


ל יִדַעְתִּי מָאוּם. 


הוּלֶף-וּבָא מָה. עוד מְעַט, עוד מָעַט 
יל לש 


0) 





דוד כרילמאן . 
ליפט הפשששקממטטאמי טייר יל רדושש 
וְהדִּבְֶּבֶן עודוּ צְעָיר, וְהַגֶּנָה מַה-צָעִירָה - 
וְאָנִי עטוף אַדְּרֶת שב אֶלהִַּירָה. 


שָעָרותי הָיוּ לְבָנוּת... 
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חפץ אני רק להזכיר את בכיך בלילה אז... בדברך אלי פתאם יהודית: 

,הוי, מה מאֶשרה הייתי, ל יכלתי להיות אשה יהודית פשוטה, אשה. 
בלי חכמות!" 4 

אבל מחמר אחר קרצת. 

אַתּ לא יָכלת יותר לשאת על שכמך את כבד החיים. 

אַתּ המאֶשרה, אַת העליזה, בקשת תכן לחיים, ואחרי אשר נואשת 
ממצא אותו, באה האַפָּטיה. 

אז בקשת מפלט ל באהבתך הגדולה, הטהורה והסוערת, והאפטין; 
החלה להָאָבק עם רגשותיך העדינים. 

מה גדולה היתה המלחמה ומה גדולים היו היסורים שסבלת! 


עד כי נגזרת ביניהם לגזרים;; 


% % 


אנכי ראיתי ולא הבינותי. 

ברגעי היאוש שלך שמעתי רק: "חשחוופ /844,-- הקריאה הקרה והנוראת 
ומלאה רחמים גם-יחד. 

וכאשר באו רגעי מרגוע ויעודדו את רוחך הנלאח, הרגשתי את 


נשיקותיך החמות ואת פטפוטיך הילדותיים, המלאים אהכת לאין-קץ: 


,ְעת06(8א [6ות ע+ טאתטותט:: 
8 06 [ש3051 [6ש+ 
שש אסוש הת 
בכל-זאת לא הוקל 5י. 
כַחידה סתומה היית לי, ודבַר-מַה נורא הפחיד אותי גם ביגונך 
וגם בצהלתך. 


יגורתי כי חפצת רק להרגיע אותי. 


א, י. שטיבל 


מקדש לזכר זיסל-מלכ5ה - בוסיהל, 


שמתה בקופנהגן ביום י?ב אדר א' תרע"ט. 


חק" 

זאת היא המלה שהיתה שגורה על פיך הקטן והטהור בימיך האחרונים. 
אנכי לא הבינותי לך. 

אכן בי האשם. 

אַתּ ראית את האסון המתרקם והולך לנגדנו בצעדי ענק. 


,היה חזק! היָה חזק! חזק! התחזק!" - דברת אלי השכם ודבר. 
ואנכי רק התרגשתי לדבריך המוזרים האלה. 


כי לא הבינותי ?ך 
, 


אֶתּ הצנועה והטהורה שלין 


בקהל, ברשות הרבים, אינני יכול לדבר על-דבר מדותיך היפות 
והטהורות. 


כי מי כמוני יודע, | עד-כמה היה דבר כזה-מעליב את רגשותיך הדקים? 


חזק כש0 
-- ייוו ה 


וגם עתה, באֶָבְדֶךְ ממני, לא עלה בעיני, 


בי שא 'יכול לעלות פוד.. 


קופָנהגן, ג' אדר שני תרע"ט. 
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עד אשר בא האסון ונָפץ את אשרנו וימגר לארץ את המגדל 
שהקימונוּ שנינו. 
, עם עלומינו ועם עשרנו הגדול היינו בודדים בתבל. 

ובכל-זה חשבנו את כל העולם כְּלו למשפחה אחת גדולה עלידי 
אשרנו הגדו?/, שנשאנו שנינו בלבנה | 

עתה עזבתָּני ואַגֶָתר ערירי לנפשי. 

משא כבד, קשה מנשא, העמסת עלי - לחיות. 

הַצואה האחרונה שלך: "העתופ 8444, מִצוָּה אותי לחיות, למלא את 


חובותינו ולגמור את אשר החלונו שנינו. 


אבל אשרנו היה רב מדי, עד כי יהיה בכח ידידינו ומכירינו לנחם 
אותי מיגון חיי או להקל מעט את מכאובי. 
2 % 
2 
פרחי היקינתון הכחולים והלבנים, אשר אֶהַבֶתּ כל-כך ל%רוות את ריחם 
בעודך בחיים, ופרחי האַצִלִיָה, אשר חמדת אותם כל-כך ואשר בהם פארת 


לפני שנה את חדרנו האדם, מנצנצים על קברך הרענן. 


שירת הצפרים נשמעת מכל עָבר, כמו אז באביב העָבר, בבואנו 
לגור בנוה-הקיץ אשר *נו, ושירת אשרנו ענתה להן בלבבנו פנימה, 
האביב הולך ובא גם עתה, 7 
אבל שחוקך המלא רטט-החיים איננו נשמע עוד. 


ולא יָטָמע, כי נְעָלַם לעד. 


אָמר אומרים: באבוד הסגולה היקרה, רק אז יָוָדע ערכה, 


ואני ידעתי את כל ערכך גם בעודך אתי. 


מול היער 


עוּבָרִים ארף הָעִיָרָה 

עַד קְצְהָ. שֶם בַּבְּקְעָה 

עֶם הָאַלֶָה הְָעַתִּיקָה, 

יּשָבָה כְנוּפְיָה שָל נְעָרית, 
שקטות, בְּלְן בָּרוּת, 
לְבוּשות שִבָּת.ח עָדְגַת-דְּמָמָה! 
צְרְצר עּנָה מן הַקְמָה, 
עַל-פְנִי מִרְחָבָיהַכְּרִים 
צְעִיפִים כָּהִים אָט מִשְתֶּרָעִים, 
ְהַנעָרוּת/ שְבְּחַבוּרָה 

צופות, תְּמָהות אֶל הַמְּדוּרֶה 


של הַיעַר, 


אוּמָרָה אֶחַת: 
זה הַיָּעַר - שְדִי-שָחַת 
בו יגוּרוּ. יוּמַם נמים 
הַם בַּמִקומוּת גַעַלְמִים 
ּבְשָלָכֶת פִּגְרִיהעָלִים, 
בַּחָלוּלִיְעַץ וּנְקיקים. 
לַיְלָה מְקִיצִים הַמִזִּיקִים 
וּמִתְכְַּסִים וּמַתְלַכְּדִים, 
מִיְלְלִים יָלָל ומרקדים 
עֶם נִחָשִים, עָס לְטָאות, 
עָם יְנְשוּפִים, עוּרְבִים, צְרְעוּת, 


וְעִם כָּל מִינִי חַיות רְעות: 
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מוּל היער. 


(אידיליה). 


אֶ הַיָעַר שְבְּרְמָה 
שָמָשימִעְרֶב. פיד רְמָה 
ַיִתְלַקח כָּל הַיָּעַר, 

כָּמוּ מְדוּרת -זֶהָב בָּעַר 
עַלפָבִי הָעִיָרָה מטָה, 
הַמוצִיאֶה אֶת שִבַּתָּהּ. 
מֶנוּחַת-שַבָּת וְאוּרְעַרבִּים 
מְטְילוּת נָשִים בַּעָצַלְתִּים, 
יושָבוּת פְּתַחדבִּיתְן שְכנוּת, 
מְפַטְפְטות וּמִתְבּוּנָנוּת 
ְצִלֶלִירחל על פֶּנִיהָן נָעִיםּ 
אַימַזֶּה בַּהָמִיתנְכְאִים 
זֶמִירוּת שָלש-סְעָדּות בוקעות: 
קול מְשָחַקים. קול תינוקות, 
בָּא בְאָמְצָע: עַדֶר כְּשָבִים 
מִן הַשָדָה דְחוּפִים שָבִים 


צַם גַּדאָבֶק, גְּעִיָה זָרָה, 
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ְאַכְזֶר הָיָה מָאד וְנוּרָא: 
הוךְג נָפֶש עָל אגוּרְה, 
חוּנק נָשִים וּמְשָסַע 

יונק רִך כְּמִשְפַּעַשַע. 

אַף הַיוּם זה שָרִידיְעָרִים 
מִקְלְט הוּא ווְעַדסְתְרִים 
לְגִנָּבִים וּלְחַמְסְנִים! 

ועוד זה לְפָנִי שָלש שָנִים 
הָיָה מָאוּרְע הַמִּשֶפְּדָה 

- זוּבְרוּת אַתֶן - שַגִּרַצְחָה, 
אָב וָאָם וּבְנֶס הֶחְתֶן 

וכל שָנְּסְעוּ בְלְוְיָתֶם 


לַחַתְנָה..,* 


וְהַשֶלִישִית: 
,שם בִּקדרוּת הַחָרִישִית 
שָל הַיְּעַר, עמק פְּנִימָה, 
- כּה לי פַּעם סְפְרָה אָמָא - 
בַּין הַגָּזְעִים וְהָעָפָאִים 
נוצֶץ אור, אורדכָּסֶף פְּלְאִים, 
קוּרץ, רוּמִז מְִמָּרְחקים. 
שֶם בְּעִמְקִההַמִּצְמקִים, 
בְּלָב הַהַסְתָּר וְהַדְּמְמָה, 
עוּמְדָה סְכָּה נַעָלָמָה 
וּבַסְכָּה שֶלְחָן עומַד, 


זֶקן יוּשב שָם וְלוּמָד, 


8 עקב כהן 


₪ ו 
פּוּשָטִים, נּפָלִים, מַעְגָּל עושים, 
כְּשְפִים בּוּחָשִים וְשוּתִים, 
יָחַד חוּרְשִים מְזְמוּת שָחורות 
עַל הַשָחַק וְעַל הַמָאוּרוּת. 
אוי לְאִיש, אֶל חֶרְמֶם יִתְעָה 
אותו דרפו! וְהְיָה מַעָשָה 
וְנְמְצְאֶה ביַעַר גְוְיָּה 


בְּלִי גְלְגּלֶת..." 


אוּמָרֶָה שֶנָיָה: 
.זה הַיְעַר = קן תִּזַלָנִים. 
סַפְרָה זֶקנְתִּ. לי לְפָנִים 
גדל יְעַר זֶה פִישָבְעָה, 
ְסָה אֶת כָּל הַר, כָּל גִבְעָה, 
ְעַל-פָנִי כָל הָעַמְק פֶּלָה. 
הַפַּל הֶיה צַל וּבְעָתָה 
וּבַדְּרְכִים זְאָבִים תְּעִים 
וְשודְדִים מִן הַמַחְבְּאִים 
אוּרְבִים לְכֶל עובָר תָּמִים, 
ְהיָה ראש לְכַתְהַדְּמִים 
ְלֶן אֶחָד, גִּבּוּר עָרִיץ, 
נודע שָמו בְּכֶל הָאֶרֶץ, 
שם בַּטְרוּק, ורב גְבוּרוּתְיוג 
שּבָר בַּרְזֶל בְּאֶצְבּתִיו, 
עוקר עַץ מְשרְש תִחְתֶּיו, 


מָרִים סוּס וְרוּכְבוּ יִחָדָּו, 
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עוּנָה מִרְיִם וְהִיא הַקְטַגָּה: 
וְאָנכִי שֶם הָיִיתִי, 
ִּלְאִי-פְלְאִים גַּם רְאִיתִי, 
יָש בַּיְעַר סְתְרִי-דְרְכִים, 
טוּבָעִים בַּעַתְרֶת צְמְחִים, 
בָּאר וְצָל וּבְשְפַעַתרִיחָג 
הַפל צֶץ שם ופוּרְח, 
מְלָא סוד וְדוּמִם שָמָה - 
וְאִין לֶשְעַר אֶת הַדִמְמָהו 
שָעָה רִַבָּה שֶם אנַקָוּ 
גַּם שְכְבָנוּ גָּם הָלְכָנה 
נְעִימוּת-אֶלד לרב שַבְעָנַ 
שבענָפֶש לא יךדְענו. 
שָם שְמַעָנוּ שִיר הזְּמִיר, 
שָלִיט בָּא מִחְבִיוְּאָמִיר, 
אֶת מִקהַלַת הַצִפָרִים, 
עוּנָה ל% מִכָּל עִבְרִים 
בְּמִמְלָכֶת הַדומְיָה; 
שֶם שָמַעָנוּ הַקוּקיָה: 
קוקוּ! קוּקוּ! קְרְאֶה לֶנ 
קוּקוּ! לָהּ עָנִינוּ אָנוּ 
אַף שָאָלְנה לָאְתְיות. 
גַּם גְלִינוּ שָם פְּטַרִיוִת 
וְאָרִינוּ מִינִים שוּנים, 
לָבָנִים,. בְּרְדִים וְאַדָמִינִים, 


וּבַשָדָרוּת הֶצָמִקי 
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זקן קדוש, צַדָּיָק טָמִיר, 
זֶקנוּ שָלְג, עִינוּ שָמִיר, 
יום וְלַיִלֶה לוּמַד תּוּרֶה 
ְהַסְבּה מְלְאָה אוּרָה, 
שולְחָה אורְה -מן החַרכִים, 
פּוּלְחָה לִיִלָה הַמַחָשְכִּים, 
פּעַם עוּבַר-ארח פְּעָה 
שֶם בַּיָעַר וְהַשָעָה 

שָעַת קְבָּלתשְבָּת קרוּבָה. 
אָמַר: תְּהִי גַם זוּ לְטוּבָה! 
אשב כָּאן וְאִֶי לְטָרְף 
לֶשָדִים או לזָאַבִיהַעָרָב - 
קַדְשתדשַבָּת לא אֶחַלֶלו 
עָמַד תִחְתֶּיו ַיִּתְפַּלֶל, 
פְּהָאם רְאֶה אור מפִיע, 
הֶלְךּ הֶלֶףּ עד הַגִּיעַ 

אֶל הַסְכְּה הִגַּעִלָמָה, 

זקן זֶה קַדְּמָהוּ שָמת. 
כִּיצַד בָּלָה הָאוּרְחַ 

אוַתְהּ שבֶּת, מִי ישָח? 
רְאֶה מוּפְתִי אֶל מִתְגָּלִים, 
שָמַע רְזִידתוּרָה נעַלִים, 
שֶתָה יין, יִיִדְמְרקְחִים, 
אָכַל מִעָדְנּימְלָכִים, 


טָבַע מְנוּחָה שַאָנְנָּה..." 


מול היער 3 


.0 --ה-6----------ה הוה .הוושש 
מִי הָאִיש שִימְצָא אוּתו 
מְאֶשָר יִהֶיה עד יום-מותו, 
לד רב שָנִים עֶם קְנִיָנִים 
ְחַיִינָחַת מְזְמָּנִים. - 
אַף אַנִי, כִּי שֶם הָיִיתִי 
צִיץהַפִלָא מֶצא אָבִיתִי 
ְנַסִיתִי אֶת מִזָּלִי - 
חנ הָיָה כָל. עַמָלי 
מַּרְתִי יָמִין, שָמאל דְּרַשְָתִי 
וְלַשָוָא, לְָעָוָא בְּקשְתִּי 
.עד לְקצָה הַיָּעַר בָּאתִי - 


צִידְהָאשֶר לא מְצָאתִי,* 


אַשהַיְעַר כְּבָר חָוָרָה, 
הַשְחָרוּרִית הִתְגְּבְּרְהו 
רוח נְשְבָה, רוּחדְּמְמָה... 
שיר הַצְרְצַר מן הַהָמָה 
נָפָר מַשְנָה חד וְחוּתֶרג; 
נְצְפְפוּ הַנְעָרוּת יוּתַר 

זו לָזוּ בְּאִימָה סְתוּמָה: 


הִיתָה קדְרוּת עֶם פִּעַלוּמָה... 





צ'חוצ'ינק, תמוז תרע/ז. 


12 יעקב כהן 


0000000000 ו ד 00 אה הדחה ה הסה ועו רו שר 
תוּתיות-אֶדָמָה סְמְקוִת 
מְלא-הַכַּף אֶסַפְנוּ לָנוּ. 
גּם אָגוּזִים שֶם מְצָאנ 
רַכִּים, פַּחִים, אַך בְּשֶל 
וְעַל עְצִי אגוּזִים אֶלוּ 
סְנְאִית חוּמָה, אֶרְכְתזְנָב, 
קּפְצָה חָיש מִבָּד אֶל עָנֶף, 
קוּבְעָה לָהּ מִלְמַעַל פַּגָה 
וְסוּקְרְת וּמאֶזִינָה, 
הַגָה יושֶבָה לָהּ בּוּטַחַת 
ְאָגזִים מְפַצְחַת, 


פְּתָאם חוּמְקה וְנְסְתֶּרָת..." 


שותְקָה מִריִם, כְּמוּ עורֶת 
דְּבַרמָה יקר שָמוּר אַתֶּהּ - 
אַחַר תוסיף דָּבָרָהּ לְאֶטָה: 
,יש בַּיְעַר בִּין הַדְּטְאִים 
צְמְחִים קְטַנִּים פְּשוּטִים, נְאִים, 
צַמַח צַמַח שֶלשָה עָלִים 
לו מִגִּבְעוּל דּק נְבְצְּלִים, 
לָכַן תִּלְתְן שָמו יְקְרְא. 
ּבִיד בְּנוּת-הַכְּפֶר מְסוּרֶה: 
בְּתוךף עָדַת תִלְתָּנִים אַלָה 
יש אֶשֶר יתרחש פְלָא: 
עְלָה צִיץ, בְָָּאשָר, גָאֶה, 


וַעָלִיחָמָד %% - אַרְבְּעָה: * 
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וְצלָמִי אֶדֶם קטנים וְִלְמִי עוף וּבְהַמָה 
לְפִיהמִדּת תִּבְנִית פַּף רִגְלו וּבְהוּנוּתִיה 

ְכָה עָלַצְתָ: כְּמִעשי יָדִיף 

וכְכָה מְחָא ּף אֶלפָּף, 

מחא וקרא: ,כִּידטוב", ,כִּידטוב", ‏ ,כִּי טוב" 
הָיִיתָ כְִּעָרָה מִבִּיטָה בַּרְאִי בְּבֶלְרְגָע, 
שכּּרָה. מִיָפִיָה, 

ְּכָה הַבַּטְתּ בְּלא מִעְצר בְּפְְלֶף גםאַתָה, 
וְצְהַלְתָ וְקְרְאת: ,מַהְיְפָה", ,מַהוְפָה", מהִפָהן" 
אַךּ בּים השבִיעִי, 

אֶז רְאִי פָתָאם, 

אֶז הַבינוּת פַתָאם, 

אָז יְָעְת פּמָאם 

את אֶשָרְִעָשִית - 

ְעינֶיף גדל בְחוּרִיהָן כָּלהעין מִפְלֶָת גְדולָה, 
וְשָעַרוּתִיף נִצָבוּ כָמוּ גָד, 

ְשְבָעַת שֶמִיך צְרוּ פְתָאם מִבִּלְכָל 

אַת אֶשֶָר-טְבַלְתּ בְּרְגע אֶחָד לְבַד2 
עַדהָחָתִּים פֶּתָאם פִּי מָרב בְּתֶלָה 

וְכְרְפָה הַחְרְדָה אֶתמְלִיף ַּחְצִי, 

אַשֶר נְשַל ,כִּי" וְשמט מְקְצָה לְשוַנֶף, 

זָה ,טוב" גשְאַר עַמְּף נְחְנָק בְּמנֶרנְף, 


וּפִיךָ פָּעוּר - 
הוּי בְּרַהָמָה, מָה עָשִיתץ.. 


אל לְעַשָה בְכִימְיָה, וְהוּא אֶל-לָבּוּ לא יָשִים 


דוד פרישמאז, 


בְּרהָמָה 


שָים לָף עָבִים לָמַסְתיר, בּמִעָבָה כל עְָנִים 
הַחְבַא לף עֶיסודְף וְהַחְבָּא כָּלרִישֶף עפֶך - 
אוּלֶם יוצָרִים כָּמוּךּ, בָּנִי אֶלִים קְטַנִּים גַּםהָ6 
בְִּלְְף יבְדְמיתֶּ | 

אֶשָר נְטש אחַרִיף פה עַליפְנִי הָאֶדמה, 
הַמָּה יָאֶרְבוּ לף וְחָפרוּף מִתוך מְחְבואִיף, 
ְאֶתשֶפָנִי טמוני. סודף 

יוקיעוּ לְעָינִי הַשָמָש 

עְַַעֶניף הגירא יחְדּ, 

וְלא יַסְתָר כְּקרְט אֶבְק אֶשָר מִַּחַת צפרֶן 
מַכֶּלאַשָר תַצָא בְתְבְּף ומְכָּליאָשֶר תִסְבּּל 
עַרִירִי בְבְדִידְתֶף. 

בּלִילוּת אָין שָנֶה אַרְכִּים 

חקרְתִיף מִשָם" גם' אָנִ וּרְאִיתִיף פָהָאם 


בְּּלְִף כִּדְמוֶּ. 


שֶשֶת יָמִים, בְּרהְמָה, צָשִיתָ אֶת-הַּלָאכָה, 
ָצרְת, ירת יָצָרף, 


וּכְמו נַעַר הָעשָה בְתִּים מִן-הַחול 


ברהמה 


להָטִים מִכּבָד פַּרְחִים, 

אֶשֶר אין יָדם. לָאסוף אוּתֶם - 

ּמֶנָגֶד לָהֶם הָמוּנִים הָמוּנִים הַמוּנִים 

חַיים עַל-מַחֶרְָאוּת וְחבְקִים סְחִי אַשְפתוּת. 
וּמִדְבָּרִיית לֶףָ הַבּעָרִים מִנַּלְעָפוּת שָרֶב - 
וּמִמּלֶם קפָא צִיר הקרח הַנוּרָא. 

וְעָרִים לָף אֶשָר נָסוּ יְחַד מְתוּכֶן 

חמְלָה וְשָלוּם וְאָמוּנָה. 

וְָטִים לָף אַשֶר תִּטְבַּצְנָה לַתְּהוּם אָניוּתֶם 
בְּלִילוּת זוְעָה - 

ובקר וְצְהַל הַשְָמָש עַלִחֶלֶקת הגְלִים הַשוקטִים. 
ּמַחַלָיים יש וּמַדָוִים וּמַכְאוּבִים רְעִים וְרַבִּים, 
מִזְרַע הַמָּוֶת הָארֶב, 

וְהמּוֶת, זֶה הַשָד הַגּוּרָא בְּאִין עִינִים, 

מְהַלך עור אַחְרִיהֶם וּמַכְרִית לְפִי מִגְלו 

אֶתכָּל אָשֶר יגוש בִּדָרֶךָּ 

כָּלנבָחֶר וְטוב וְדְרוּש. 

רצות ל שִפְּעפַף הַמִּלְחְמָה בְהֶן לפִירִיהָ, 
וסְכְסְכָה. עַמִים בְּעַמִים עד לשנְעון עוּלֶם: 
ַתִּמָעַט עוּד זאת מְמָּנוּ כָּל-ישָר יום יום תְּבוּאָנוּ, 
ֶפָּגַע וּמִקְרָה וְעַת וְכְלאַשָר נִקְרָא %: טָבַע, 
וְנוסף עָלִיהֶם גּזָה אַשֶר אֶדֶם יצֶשָ ז לְאֶדֶם 
רצונו הָחָפְשִי ולְהָפָצ, 

אַשֶר יכָּה אִיש אֶת-רְעו וְהָשם איש בָוֶה אֶחִיו, 
וְהַשתִָּע וְהַתְהילל הָאָדֶם, לְהְצַר וּלְהָצִיק וּלְעגות, 


עַדפְָּאם בָּבקר יוּם אֶחָד 


7 
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בִּידיָש אַשָר כָּשָר ונקי יהְיָה הַיְסוּד הָאֶחָד 


אָשֶר יְעַשָה בו אֶת-לְקָטִיו, 


וכָכָה כָשֶר וְנְקִי יִהְיָה הַשָנִי גם"הוא, 

ְרַק אֶיַתְעָרְבוּ הַשָנִים, וָקם מְהַמָּה לְפְצְמִים 
הַסַם הַנוּרָא בַסמִים, זֶה צִיּן שֶלדקְלִי הַנוּרָא: 
כּכָה אֶחָד אֶחָד לְבַדוּ טוב כְּל-יָצוּר 

אַשָר יְצַרְתָּ, בְּרהְָמָה, 

וְרַק בְּהוּעָד שְנָיִם, יָצוּר עַםדיָצוּר יִחְדּו, 


וְהָיתָה השואֶה נוְרְאֶה. 
הוי בְּרַהָמָה מָה עָשִיתוּ 


רְאֶה, גָּא וְרֶם וְצהל חַתֶר בַּמָּרוּם הַשָמָש - 
וְאַדָמָה גָאָנחַת מְתַּחַת מִצְּרָה וּמְכּבָד רְעָה, 
אַשֶר אִמָלִים לאַלְפִים ַבָוּ יקללו. ימֶם, 

וְיקְללוּ. שְבַע בַּיוּם זֶה עשֶם הַוּצְרֶם מִבְּטֶןא 


וְאֶשָר רְבּוּאוּת יִשָרְצוּ ויִרְמְשוּ עַלפָּנִי הָאְדְמָה 


חִיה וְשָרץ וְמוּת, חִיה ורמש וְמוּת, 
ומְאְשֶר לא יְהָיָה אַיאֶחָד. 

לְמָה הַדְּמָעות הָאלָה?.. 

רְאָה, שָדוּת שְאַנָנִּים וְעַלִיזִים יַדְשָאו וְיִפֶרְחוּסֶבִיב- 
ִּמלֶם אַלְפִי נָאָנְחִים, 

אַשַר אִמְלְלוּ עַפרוּתִיהֶם מחרב רב ומציון 
עַדדכִּי צְפְדוּ מִכְּפן שְפְתִיהֶם הַכְּחְלוּת ודקית, 
וְשָרְקוּ מַעִיהֶם מְמַחְסוּר. 

לְמָה הַמַחְסוּר הִזֶּה?.. 


ו 


ברהמה 


אַשָר תּאבָה או תְמָאן וְעְמְדָה הִַצִירָה, 
גּם הַטוּבָה גַּם הֶרְעָה, לֶנְצַה נְצָחִים, 
וְאַתָּה עִם-שָאונֶף וְעַיְקְצְפְף בְּאֶפס. אוּנִים 
רק תחרק אֶתשָנִּיף ותִשְָאַף וְתָשם, 
וסוף"סוף בְּאחַריתֶף 

לא ָתַר לָף דָּבָר בַּלְתִּי כִּיַתִתְחַבָּא 
בְּסְתָר ענ 

עֶםעָנוּתִף הַגְּדוּלָה וְעֶםדמוּסר כְּלִיּתִיף, 
ְאֶת-סְבְלֶף תִּשָא עַדְעּלָמִי עוּלְמִים = 


ְאָדֶם לְאַלְפִים זוחָלִי. עַל-בָּרְך 


ושרצי לפְנִיף עלזנחון וַישְתחוו לף ַעַבְדוְ 


על-כחף הַגָּדוּל וְעַליכִּי עָצמְת בָכָה. 


בּלִילות שוּמָמִים וְאַרְכִּים 


חקרְתִיף מִמְחָבואִיף וּרְאִיתִיף פַתָאם 


ְְּצֶ= ענת בצמ דְמותֶף. 
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יפיל הַתְבַלָל מְעִיּ וְעְַה. מָרוּ: הָרְצָה 
וְעַמַד וְהַשמְּאָה ולא דע עַלמָה עְשָה כְכָה וְלְמָה- 


ְכֶלְזָה רק מִִּכֶב אֶחָד בַּשָמִי הַשָמִים: הָרְבִּים, 


וּבֶרְהְמָה יִעָמוּד וְהָבִין פּתָאם 

אַת אַשֶרדעָשָה - 

וְנָדָלוּ. עִינִיו. בְּחירִיהֶן, כָּלְעִין מִפְלָצֶת לְבְדָה, 
וְשָעַרותָיו תִּצַבֶנָה כַנָּד, 

וְקם וְאֶחַז פָּתְָאם בְּאַרְבַּע כַּנְפוּת הָעוּלֶם, 
עֶםרְבּוא רְבָבוַת כּוּכָבִים-עיּלְמות, 

ְכְפַל אֶת"כח% מִשֶגָה תְעַצְמות 

ְהַטלִיך: בכח לארא 

מִמִּעָלָה ראשו 

אֶתרְבְּבוּת רבבות הְכַּדּרִימ, 

לְנפּץ אֶתכְלָם יִחדּו 

וּלְהַחֶזִיר אֶתדהַפּל, אֶתההַלַל, 

לֶתהוּ ובה 

אַשֶָר יַכָּה לְרְסִיסִים בְּפַעַם אַחַת פל אַּשֶריְצָר 


מַכְּה אַחַת ולא יְשָנָה - - 


הוי הָרַף ידף, בְּרחְמָה כִּי ריק כָלהַשתּללָו 
זֶה אַשָררְנוּצַר פָּעַם לא יְִכָל עוד לְעוּלָמִים 
לָשוּב וְלְהְיוּת לְאזנוּצָר, 

קה . ריר הַבִירָה, 

ו"צוּמה היא מִמָּנוּ וחַזָקֶה הָיא מִָּני 


לָעד, לְצַד, 
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מצאתי כתוב בספרי ישראל שבזמן הזה: , 

ארבעים יום אחרי יציאתו של איזה משורר אל אויר ספרותנו, בת- 
קול יוצאת ומכריזה עליו: פלוני המשורר לבת-שירה פלונית. * יש גורסים: 
,ארבעים יום לפני יציאתו וכו'", אבל הנוסחה הראשונה היא הנכונה, 
בשביל הכרזתו של משורר או סופר אצלנו דיו זמן קצר עד"מאד אחרי 
הולדו, | טיבו ומהותו, תפקידו. ותעודתו, חובותיו וזכויותיו - הכל ,ודע" 
מהר,.. הן לשם זה ישנה בת-קול בעולם, ורוב האנשים הלא מן המשגיחים 
בבת-קול ‏ הנם! 

אמת, כי הזווג הספרותי אין עולה תמיד יפה וכי יש לפעמים 
קרובות, שהמשורר מואס כעבור זמן-מה בבת-השירה, ש,נתנה" לו ממרומי 
הספרות, ובוחר באחרת, הקרובה יותר לנפשו, אולם, כידוע, משוררים 
דעתם קלה, ומי ישגיח בהם. כופים אותם עד שירצו למלאות את חובתם 
לבת שירתם ה,יעודה" להם. ואם תשאל: מי הם הכופים? אז יענה לך כל 
עונה: זקני הספרות. 

כך נהוג אצלנו. 

גם על טשרניחובסקי יצאה בת-קול והכריזה מה שהכריזה. מני אז 
מספרים על אישיותו היוצרת, כי היא -- - 

אך למה נאזין | לדברי אחרים, אם יכולים אנו לשאול את 
המשורר עצמו? : 

ובאמת, הלא טשרניחובסקי נסה פעמים אחדות לבאר לנו בשיריף 
את ,עצמותו", כלומר: הנני פלוני בן-פלוני, ‏ והנה היא בתדשירתי, פלונית 
בת"פלונית. ‏ ובכן, ‏ מה לנו יותר? 

אולם -- בין ההודאות השונות של המשורר, שנעשו בזמנים שונים = 
יש הבדל ידוע ויש גם חלוקי תכן. ויען כי הודאתו היותר מאוחרת יצאה 
מפיו בשעת חרום, בשעה שכל העולם' כלו וגם כל יחיד ויחיד היה עושה 
את חשבון-נפשו והיה זהיר בהערכת עצמו, משום זה צריכים אנו להחליט: 
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מוּרְשַת הַסַעַר וְנַחָלַת-קדמוּנִים, 


הַמְפַכָּה בְּמְסְתְּרִים וּבְחַדְרִי ?ב גָּבָר. (.בין קברות דור נכר"). 


כי איזו משיכה מיוחדת יש לו לטשרניחובסקי לחיי העָבר בכל מקום 
שהם. יש שהוא מחפש את הד החיים הקדומים בעבֶרה של ארץ יון, ויש 
שלבו נמשך אחרי תפארתם של ימי-הבינים; אבל חבה יתרה נודעת לו 
לעָבר הרחוק של עמו ולאותן התקופות רבות-העלילות בישראל, שהאנשים 
בהן היו כענקים והחיים כפלאי-בראשית. ,יש שעָבר חי עודנו", הוא 
אומר במקום אחד, ואנו הרואים זאת ראשית-כל בו וביצירתו. מ,עָבר 
חי" זה ,רב-האונים" יונק המשורר,. תפיסתו את החיים כָּלה ויחוסו אל 
גָלויי ההויה נושאים עליהם את חותם הקדמוניות, כי אצל מי מבני דורנו 
יש לראות הערצה כה פרימיטיבית של היקום ואהבה כה חזקה לכח 
.הפרא? 

הלא כה יתפלל טשרניחובסקי: 


כּח וְעָצְמָה, אֶל, הָבוּ ל%י, הָבוּ 

לָרווּת/ רְגְשִי לְָחַיִּים יְרְעְבּ 

לְמְצוּת יֶם תוּנֶה על גַלָיו וּנְטָפִּיו, 

לָחוּג בְּסַעַריהַחַשֶק וּרְשפִיו, 

לָכִּיר אֶת שֶגִיון הָאון ושְכְרוּנו, 

לַחַזוּת בְּסוּד אֶלִים וּבְכֶל הָדר גְאל11. ("סתזשוססא,), 


אולם, אם זה הכח החיובי והיצירתי לא יִתֶּן לו מאת האלהים, 
אז מבקש המשורר לכל-הפחות כח שלילי, כח של התמזגות והתבוללות 
בַּקוסמוס, כח של הסתלקות חפשית מחיי האדם לשם חיי היקום. 


וכְשך סוּעַתחַיִּים וְעָמַד השָאוּן- 
עז לְהַתְמכָּר בָּלִיְחֶת לְַַּיון. 
לָהִיות, בְּהָשָנות הַדְּמוּת וְהַיָמִים, 
חוט אֶחָד בַּרְשַת כָּל פּחותעוּלְמִים 
רוקמִים בַּגָּלוּי וְאוּרְגִים בַּסְתֶר 
חִידְת-הַחַיּים לְעַד לא תְפָּתֶר, (שם). 


תפלתו של המשורר נתקבלה. ל%אישיותו היוצרת נתפן ממרומים כח 
אנושי רב וגם כח חיוני גדול. גם בלי הצורך ,להתמכר לכליון* נעשה 
המשורר ,חוט אחד ברשת כל כחות-עולמים* ובא לידי גלוּי בעולמנו הודות 
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ב דהה ההההההההההה--הה--ה=====?==?=<=<==₪ 
תפוס *שון אחרון. עוד נראה ונוכח, | כי אמנם נוסחה זו האחרונה היא 
האמתית. לעת-עתה נשמע נא, מה יספר לנו המשורר מנפשו בשעה ששמע 
סביביו את יללת ההרס העולמי ואת שירת החרבן האנושי. באותה שעה 
עומד טשרניחובסקי ואומר: 


מְִַינָה. לי וגיצה ל מִָמִים מַשָכְּבֶר, 


מִמִּדְבּריֶם, מִקְרְן-ָאור, מִמַחָזוּת על נְהַר כְּבֶר 


ירְקֶת אַש וּרְטְבַתגִּיל וְַבּתִי בָאיל, 


. 


שָטֶפַמָנִי זו מְהַבְקָבֶת בִּי: עָלָה וּצְלח וּפַעָלו (,מנגינת-), 


איפה לקח לו המשורר ,מנגינה" זו? הוא, יליד אירופה, בן מאת 
העשרים לחשבון הגוים, איך קנה לעצמו מנגינה נפלאה כזו? על שאלה זו 
הוא מקדים את התשובה: 


דָּם כּוּבְשִי כְנַעַן - דְּמִי הוא, קוּלְחַ וְאִינוּ נַח, 
שוּב קוּרָא לי הָשִיר הָעַז, מִנגִּינָת דָּם וְאֶש: 
עָלָה בְּהֶר וּרְעַץ הַפָּר, כֶּלמַה-שֶתּרְאָה רֶש! (שם). 


כך מספר המשורר על עצמו, מה יגלה לנו בדבריו אלה? הוה אומר;: 
את כל מה שצריך להבנת אישיותו. ראשית כל הוא מראה לנו על מקורן של 
שפעת החיים ועתרת הגיל המפכות ביצירתו. שנית, נָוְכח מעז רוחו ומחזקת 
ידו, מצמאון נפשו ומשאיפות %בו, מאפיו של יצרו ומיסודות אישיותו. 
ושלישית - וזהו החשוב ביותר, יען כי הוא הכולל ביותר והיסודי ביותר - 
שלישית, מגלה לנו טשרניחובסקי את הקשר החי שבנו ובין התקופה 
הקדמונית שבחיי עמנו. הנאמין לעדותו? 


עוד משורר אחד ישנו אצלנו והוא מתפאר תמיד ב,דמו" המזרחי 
וב,יחוסו* הקדמוני, אבל כלנו יודעים, כי גדלותו של שניאור היא דוקא 
ב,מערביותו" ודוקא ב,מודֶרניותו", יען כי הוא כלו כמות שהוא פרי 
התרבות האירופית החדשה, שעלתה על האדמה הצחיחה של חיי היהודי 
בגלות. וכל יצירתו ש% שניאור מכחישה את דברין, שהוא אומר 
על עצמו. 
לא כן טשרניחובסקי. שירתו כלה, הנפלאה והמיוחדה במינה, מעידה 
על אישיותו היוצרת, כי היא ,נחלת קדומים". ואנו יכולים לאמר עלין 
בדבריו, כי - 


ְּאָלוּ הַחְגָלֶם בי קול הָאִיתְנִים 


עַם אותו הָ,יּש" בְְִּהַלְיָל, רַב-אוּנִים, 
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ונדמה הדבר, כאלו היה אחד המאושרים המעטים שבארץ. 


דַּרְכִּי סּנָה בשוּשָנִים, בַשוּשנִים וּבְוְרְדִים 


ּמִגִּיל אֶל גִּיל נָחְפָזָה וּבְתרוּעתדשיר כִּילְדִים, 


ואיך תוכל להיות אחרת אצל איש, שבשבילו ,אגדה - החיים הגלוים": הלא 
טשרניחובסקי הוא משורר עליז בעיקרו לא רק עלזפי תפיסתו את החיים, 
אלא גם על-פי תכונת-נפשו. 


אף"על-פי שהעמיק לחדור לתוך עצם החיים ונגודיהם והפליא לשיר גם 
-על העצב העולמי, בכל-זאת אנו יכולים להאמין לו בשעה שהוא אומר: 


סָבִיבִי חַיִּים, סְבִיבִי. אוּרָה, ְמֶרת. שַנְאֶן בְּעַדְֶגָנִים, 


שירת-אשָר, שִירְתדפָּלָא, שירת נְמֶלֶט מְבַּוּךְ-כָּלא 


,שירת נמלט מבור-כלא!" -- מהזמצוינים הדברים! הוא הפליט, חוא האסיר, 
שנמלט מכלא חיינו ויצא ראשונה מאפלה לאורה, משעבוד לגאולה! אבל 
כך נדמה הדבר רק למסתכל מן הצד. זה הַקְרֶב אל טשרניחובסקי רואה בו 
מיד, כי אדם זה לא יכול להמלט מבית-האסורים, יען - יען כי לא היה בו 
מעולם. בה בשעה שצעירי עמנו נלחמו ברחובנו את מלחמת-השחרור 
בסביבתם ובעצמם והשתדלו בכל מאמצי כחותיהם לפרוק מעליהם את על 
הגלות המרה, באותה שעה עצמה עמד משורר צעיר זה ושר ,נגילה, נתעלסה 
באהבים"... הוא יכול לשיר, יען כי חפשי היה, יען כי בךך-חורין היה. 
המלחמה הקשה של היחיד העברי בעד זכויותיו האנושיות הפרטיות, אותהי 
המלחמה, שמלאה את ספרותנו בשעת הופעתו ובראשית יצירתו של טשרנכ 
חובסקי, מצאה אצלו רק הד קל. הוא לא התענה כברדיצבסקי ולא סב" 
כברְנר. הוא בא לעולם ספרותנו והרגשת-עולמו הבהירה בנפשו. בשעה 
שי קהאוי "לקָרות" גמורה "ודרשו. על ,האדם. באהל" .בתור 
מלוּי לסיסמא של דור ההשכלה, היה הוא הנושא החי של החרות הנפשית 
הגמורה והאדם השלם האמתי גם ,בצאתו" וגם ,באהלו". אין לחשוב אותו 
אפילו בין ה,גאולים" המעטים, שיש כבר עתה בנינו: הן הוא לת היה 
.כלל בשביה. שאלת היחוסים בין היחיד והרבים לא התעוררה כלל אצלו, 
יותר מדי עמוקה היא התהום המפרידה בינו ובין הרבים בני תקופתו: הלא 
אף בין היחידים הוא יחיד במינו. 


שירתנו הצעירה, אף-על-פי שרבו בה כל-כך היצירות הנפלאות החדשות, 
הנראות כמעשי-בראשית, קשורה היא בכל-ואת ואחוזה בתרבות המקובצת 
"של האינטליגנט העברי שבזמן הזה. תנאי הזמן והמקום משפיעים על כל 
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לבחו הפנימי חכביר. כי הכח בתור. מאמץ נפשי. וגופני, הנהו על-פי טשר: 
ניחובסקי גֶלויה היותר נאמן של מהות האדם. על-כן נעשתה הערצת הכח 
לאחד מצליליה היסודיים של שירת: טשרניחובסקי. מרגיש הוא אף את 
הכחות הטמירים, הבאים לידי גלוי ‏ רק במלחמת-הקיום, והוא יודע את 
ערכן של ההתנגשויות שבחיים. ג א הוא על. לבו השואף אל ,שדות-ים וקרבות,. 
מקום שם תחזק הלמות לבבות" -- וכה בטוח הוא בעצמו, בכחותיו ובמאנייו,. 
עד כי ,בשורר. הרעם את שירתו הקשה", הוא עונה לעומתו;: 


הַגָּנִיי מי קורא לקרְב בִּין צְאֶלִים! 


קוּם עַין - אֶל עָין! . זרועותי חֶשוּפות, 
שָרירי שיךרְגוּ כָּל גִּידִי חָסוּנִים, 


כָּמְטִילִיהָעָשָת וּכְשַרְשִי-אלַוָּנִים, (,מתוך צב. הגנן"). 


ובזרועותיו אלה החזקות הוא חפץ לחבק את כל העולם - ולכבשו. 
איזו | תאות-כבוש עצומה התגלתה ביצירתו עוד לפני שוררו את 
,מנגינתו". ‏ לו אין כל שאלת ,לאן"- ,אל אשר יש קול. קורא לך: 
עלה ורֶש!" כי הארץ לכבשה בַרְאה יוצרה, ואיזהו אדם- הכובש את 
עולמו. מכל שירות בני"האדם היותר יפה היא בעיני טשרניחובסקי - 
,שירת האיש רד בארץ" מדוע? יען כי החיים דורשים אקטיביות 
מרובה ואין להפטר מהם ב,שב ואל תעשה". מכבד הוא טשוניחובסקי את 
מִצות ה,עשה" ובראשן את מצות כבוש הארץ על-ידי האדם. כי מחויבים 
הם האנשים על-פי עצם מהותם להשתרש בארץ, שעליה הם עומדים, להדבק 
בה, להכניע אותה תחתם ולהשתרר עליה. הבּישנים אמללים הנם, וגם בזוים. 
יען כי רק המעפילים והנועזים זוכים לחיי העולם הזה. והלא על זה יתפלל 
כל גבר: על גוף חזק ובריא, ועל רוח עז ואמיץ, ועל גבורת הנפש, 
שתפעם בשרירים המוצקים. קויו האפיים של איש-החיים האמתי הם: שאיפה 
תמידית, שאינה יודעת שום לאוּת, ומאויים חזקים, שאין להם מעצור. כי - 


מִשָפַט חַיִים הוּא וחק: 
קוּם עָלָה, אָמֶץ וחשוק. 
כי טשרניחובסקי אינו חפץ לדעת כלל מפקפוקים ומספקות. בטוח הוא 


בעצמו ובגורלו, כי הוא ימצא את הדרך ,אך הֶרְה". אין אצלנו משורר 
אחר, שיהיה כה שכור-החיים וכה קל-החיים. 
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לכסות בעלי-תאנה על מערומי ההרגשות, מפעפעות השנאה והתחרות 
הטבעיות כארס צטעוני באדם ונפשו מתמלאה שקר ומרמה ואחיזת-עינים. 
יש שהאדם ירא או בוש לשנא אף את זה הראוי לשנאה, יען כי 
הפחדנות והרכרוכית עלו לגדולה. תחת המסוה של משפט וצדק בא בן- 
דורנו להסתיר מעין-רואים את מאוייו האמתיים, שאינם טעונים אולי שום 
הסתר, ואת מחשבותיו הטבעיות, שאין הוא מָעָז לגלותן ברבים. וגם 
אהבת-האדם האמתית והטבעית נתחללה מיום שנתפשטה בעולם תורת 
האהבה והחמלה הכוזבת והחונפת, המצוה לאהוב את כל אדם בלי שום 
הבדל. אז גזה גם האהבה הטבעית וגם השנאה הטבעית אצל רוב האנשים 
ה,תרבותיים" וגם אצלנו, היהודים. אנו בעצמנו נעשינו לרחמנים בני 
רחמנים וגם את האל הקנא והנוקם הפכנו לסלחן ומחלן, לאל רחום וחנון. 
האם לא הפתעה גמורה דוא לדור הפחדנים החלשים לשמוע את ההלל 
הגדול למשטמה היוצא מפי המשורר, המעלה את הנקמה עד לידי מעלת 
רגש מבעי הכרחי ויפה? 

כי אף הרע יוכל להיות יפה ונהדר בשעה שהוא נובע מתוך רעננותה 
ועזה של נפש האדם. ומענין הדבר, כי בשירתנו הצעירה, שהיא הפרשה 
הראשונה לספר תחיתנו האישית והלאומית, מופיעה פה ושם הרגשה זה 
ששכנה לה, כנראה, על קרקע נשמתנו ושנתעוררה לחיים יחד עם שאר 
הרגשותינו האנושיות הטבעיות. כן, שר ביאליק בשעתו על המשטמה ועל 
הנקמה. עליהן שר לפעמים קרובות שניאור. אבל אינה דומה קריאתו הטבעית 
והאישית של טשרניחובסקי לזו של שני אלה, שגם הם נבדלים בינם לבין 
עצמם בנדון זה הבדל רב. 


שירת-המשמטה של ביאליק היא פרי היאוש הלאומי והיא האַפָּלציה 
האחרונה לסדר העולם. כמעט שאינה כבר רגש, אלא חמצית מחשבות. 
מתוך דמעות כלואוה היא באה בתור סוף-דבר להרהורים רבים, 
מעיקים ומענים. ואף שירת-הנקם שלו אינה באמת אלא דרישת הצדק 
העולמי. שירת-החרבן נתונה אצלו בפי ,זעום העפעפים", וביאליק אינו 
יכול לציר ?ה כי גם ,בהיר עינים" כטשרניחובבקי יוכל לקרא למשמטה. 
מתוך הרגשת-עולמו המוסרית אומר ביאליק: ,הה מי יתן ויאֶצר גם 
יגונכם הגדול בחיק העולם כלו", או ,ארור האומר: נקום!" 


גם שניאור רחוק הנהו בזה מהרגשת-העולם הטבעית. גם המשטמה 
הנובעת אצלו מתוך העלבון והצער הלאומי וגם השנאה הפרטית לאויביו, 
שתיהן אינן פשוטות ותמימות, אלא מסובכות וחשבניות. הלא שניאור הוא 
אצלנו בכלל המשורר הריפליקטיבי ביותר. וחוץ מזה, הן כמעט כל 
קריאותיו לשנאה באות מתוך רע-לר יטתידך ‏ רגש הבוז לאדם בכלל. 
ביצירתו אין כל רמז לאהבת-אדם שתקנן בלבו, ומשום זה נפגשים 
אצלו לפעמים כה קרובות צלילי המשממה והנקמה. 

לא כן טשרניחובסקי. לא מתוך התפלספות של בוז לאדם ולא מחוך 
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סופרינו, והיחס הפנימי שבנפשם בין מורשת עמם ובין השפעות החוץ הוא 
הקובע צורה ליצירת כל אחד ואחד. 


לא כן טשרניחובסקי. 


שירתו היא כה זרה %תרבות האירופית, לתרבות הקרתנית, החשמלית,. 
המזויפת והמרוססת, ויחד עם זה היא כה רחוקה מדרכי החיים של עמנו 
במשך אלפי השנים האחרונות -- עד שהיא מצלצלת באזנינו כשיחת-קדומים, 
אף-על-פי שהרבה רעיונות עמוקים מצוּים בה, שאינם מתאימים כלל וכלל 
לפרימיטיב. וגם כאשר נגע בשאלה מודרנית, כמו השאלה הלאומית בצורתה 
הציונית, | השתלבו מאליהן מחשבותיו ילידות-תקופתנו בהרגשותיו בנות 
הדורות הקדמונים. כך הוא נזכר לפעמים קרובות בדמותו של בר-כוכבא. 
האמנם רק דחיפה פובליציסטית היא שעוררה אותו להרהר בגבור הלאומי 
שלנו? בשום אפן לא, בריכוכבא הוא 9ו סמל של גבורה ועו של 
רצון כביר ושל אנושיות שלמה, ובו הוא רואה גם את העברי האמתי של 
הדור החדש. הוא אומר אלין: 


וְחִיי ב ינת הַחִי וְהָ ּבְחְְֶתזְיָד לקו ברְכֶתו. 
כל זֶרמִי בַנִיהַעַמִּף הַגְאִים, והי בֶ מַעָינוּת החיים וְהָאיר, 


אַשֶר אָבתִיהֶם עוּד שָרוּ עֶָם אֶל לחָנוּ עזּנוּ עדדאמָה - (,לנכח הים"). 


אמנם השיר נגמר בדברי פולמוס נגד ,שומרינו, חונטינו לדורות" ונגד. 
,העם השפל", בן-העבדות, אולם אף הם טבעיים הם בפי המשורר בן" 
החורין, המחפש ואינו מוצא סביבו אפילו זכר קל לאותם הדורות הראשונים, 
שאת תפארתם הוא נושא בלבו. כי התפארת שבאדם היא לא רק שאיפתו 
של טשרניחובסקי, אלא גם מהות אישיותו היוצרת. בשנאה אורגנית הוא 
מתיחס לכל שפל ולכל חלש, וכאחד שנואים עלין רפיון-הרוח גם רפיון- 
הגו. ומה הפלא? הלא דמם של כובשי-כנען הוא הזורם בעורקיו והלא את 
דמות-דיוקנה של האנושיות הקדומה הוא נושא בלבו. 


הנה, למשל, דבריו על המשטמה ועל הנקמה. איזה אירופי יעז לדבר 
כך על הרגשות הפראים, השוכנים במעמקי לב האדם? הן זה"כבר יחשב 
לדרישת דרך-ארץ לדבר רק על אחוה ורעות ושויון. אמת, כי בשעת 
חבוקי-האחוה חונקים האנשים איש את רעהו, אמת, כי נקמה אכזרית 
ואיומה | מניעה את גלגל-החיים | גם בימינּ | אבל האנשים אינם 
חפצים להודות בזה. לפעמים קרובות עד-מאד תתפרץ השנאה אצל 
האדם ה,נאור* וה,תרבות" בצורות איומות ופראיות, כמו בשעת מלחמה ביך 
עם לעם ובין מפלגה למפלגה וגם בין איש לאיש. אולם מתוך שנוהגים: 


שאול טשרניחונסקי 1 
החדהה הה-ה-הההה-ה---=-דדה==---=-החחה הזאל 
באויביהם ולהנקם בהם. מכל המעָנים והגבורים האלמים של קורותינו מצא 
טשרניחובסקי רק את האחד ראוי לכבוד, והוא האיש, שהשיב לאויביו את 
גמולם בראשם. מאות יהודים הוכרחו לשחוט בעצם ידיהם את בניהם 
ובנותיהם הענוגים, כדי שלא יתעללו בהם הצוררים, אבל מאות היהודים 
המיתו גם את עצמם, מבלי שינקמו מאויביהם. רק אחד היה, שעשה מעשה 
שמשון וזכה לשימת-לבו של משורר הגבורה וההוד. 

,תמות נפשי עם פלשתים" - זוהי הגבורה האחוונה של איש אובד, 
אבל גבורה היא בכל-זאת. הלא סוף-סוף אין לגְבּור השבוי נקמה אחרת, אלא 
זו של אבוד-עצמו המביא גם כליה על שונאו. ואב עברי, השוחט את 
בנותיו האהובות לשם הצלת כבודן והמתענג על הבערה האיומה שהבעיר 
בעיר השנואה עליו-- כמה עוז פרא באהבתו ובשנאתו! למרות ההבדלים 
הרבים במערכי-הלב ולמרות השנוי בעצם החזיון, דומה הוא ה,יהודי" ברוך 
לשני האחים ה,עברים" הורגי שכם ולשאר העברים הקדמונים מגדלי 
הגבורים. ואם אנו רואים, כי טשרניחובסקי בא לשיר באמנות כה רבה גם 
על האהבה העמוקה ועל השנאה היוקדה של הירקלס ונֶסוס (,דְיָנירה") וכי 
משבח הוא תמיד את הנקמה הטבעית והפראית, המעידה על הרגשות 
עצומות ועל און-איתנים, אז מוכרחים אנו להודות, כי יחוסו אל החיים 
הנהו לגמרי אחר מזה שלנו. אין שוט ספק בדבר, כי כשנאתו של טשרני< 
חובסקי כן אהבתו, ואין אוהב-אדם גדול כמוהו. ולא רק אוהב-אדם, אלא 
גם אוהב-חיים. 


ז 
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ַף אָמִי לא כ חוים אָהַבְתִי נָאר, ‏ (,שרטפיפ"). 


כך מספר לנו המשורר באחד משיריו. אבל הן זהו מעט. הלא רוב 
המשוררים וגם רוב האנשים מבכרים את החיים ואת האור על-פני המות 
והחשך. העיקר הוא, איזה אור ואיזה חיים. ועוד חשוב עד-מאד לדעת, 
איך מתיחס האיש אל החיים ומה הוא דורש מהם. 

ומענין הוא הדבר. אף-על-פי שהעמיק המשורר לחדור לתוך חזיונות 
ההויה השונים והפליא לשמור על תעלומות החיים ומסתריהם, בכל-זאת הוא 
מתיחס תמיד אל העולם ומלואו בפשטוה ובתמימות רבה. אין הוא :ודע 
שום התפלספות ואין הוא אוהב שום חקירות יתרות. הוא רואה את היפה 
ואת הנהדר בכל מקום שישנו ומתענג עליו. בכל הוא שומע הָדי-חיים ועל 
הכל נסוך לעיניו אור-פלאים. בשבילו מתרחשים בכל יום נסים למכביר 
ומעשי-בראשית מתחדשים תמיד בעבורו, כל שיר ושיר שלו, אף העצוּבים 
ביותר, הוא ברכה על החיים, ברכה תמה מברכת הנהני. אפלו 
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יאוש של מעָנה-החיים הוא בא להלל את הנקמה, זהו אצלו רגש טבעי 
ובריא, המתעורר ברגע ידוע בתור ריאקציה נפשית אימפולסיבית. וסימן 
טוב הוא לו לאדם היכולת לשטום. יען כי דרך השנאה הגדולה הוא 
בא לידי האהבה הגדולה. טשרניחובסקי רואה את התפתחותה | של 
האנושיות כלה יחד עם תחית העם ועם התעוררוּתה של האישיות 
וכלן תלויות ב,גל המשטמה", המוכרח לעבור על האדם קודם שיגיע אל 
,גל החָרות", גל החיים המלאים. מבין ע,שלשת הפלגים", שבהם ,נשפט 
ה' את לאומים" ושעל ידם ,נתיב ל אדם יט וחי", הראשון הוא זרם 
המשטמה, אשר - מ 


כָּל שוּתֶה אותו יִצְמָא לְגְקמָה 
צריו וּמְשַנְּאָיו לַצְמִית, לכְרִיע. (,,מחזיונות נביא-השקר"). 


כי מכל שירי האדם היותר יפה והיותר נהדר הוא ,שירת הנפח, שיר 
הגבורה", שהפטישים כרעמים ,לנגה להבה ולנקמה משוררים" (,שירי 
האדם"). בעבר הרחוק של נעורי האנושיות הוא אוהב את בני אותו הדור, 


ש,בסערות חשקו לא יבוש", אשר - 

ַנְבר >אַמְבָה יקְדָה וְיְאָמֶץ ל בק מה בְּמְשָנְאִיו, (.דינירה"), 
וגם לדו הבא בתוך עמו הוא שר שיר-ערש: 

אֶל כְלַזִנְף בַּגְבְּרִים, 

כִּי שָמַשֶףָ יָעַל, (,שיר ערש"). 


אין הוא חולם כלל כביאליק על נביא, ,שיוריד לעיני העולם עוד דמע ה, 
והרעים עוד קינה להרגיז שחקים". למה לו ,דמעה" או ,קינה", אם יש 
חרב בעולם? 


חַרְפִּי! אִי חַרְבִּיו אי חֶָרֶב נוּקְמְתו 
חַרְבִּי לי תָנו על אוַיְבִי אַצְּרִיחַו 


קריאה פִּתִיטית זו אינה נראית כלל כמלאכותית, ‏ יען כי היא מתאימה 
להלך-רוחו העז והגא של משורר השרירים המוצקים וזרועות- 
הברזל. היא גם טבעית בפי האיש, שהרגש האמיץ, רגש-הפרצים הסוער, 
הוא מיטב חלומו. ורק אותה הנפש, היכולה ,להתמכר בלי-חת *<כליון", 
יכולה היתה לשיר את שירת-הנקמה היותר איומה והיותר פראית. כי 
,ברוך ממגנצה" הוא סמל המשטמה, שאינה יודעת כל מעצור, משטמת 
החיה הפצועה. בה התחברו יחד העלבון הלאומי בן הדורות הרבים והצער 
האנושי הפרטי של חיי אב אחד, ובה התרומם היהןודי בן הגיטו של ימי 
הבינים לידי הַגדלות הפראית של היהודים הקדמונים, שידעו להלחם 
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,גבר" במקום שיכול היה להביא את השם אדם או בן-אדם! בגאוה 
מיוחדת במינה הוא אומר על עצמו: ,בי לבי, לב גבר, אנכי ארגשה", או 
הוא אומר על שיחות הקדומים כי בהן תְּשֶמע ,רנת הגבר, נובעת בעתרת 
החיים והכח". בדבריו אלה ובשירת-האהבה שלו תְשָמע אמנם הגאוה 
העתיקה של הגבור הקדמוני, שגם הוא היה מברך ,שלא עשני אשה", אולם 
לא מפני שמצוותיו מרובות מאלו שלה, אלא מפני שבעברותיו, בחסנו 
ובאונו הוא עולה עליה. הקודמים בישראל היו יראים, פן יאמרו עליהם 
,אשה הרגתהו", ואפילו בימי התלמוד שחקו על ה,גברא דנשי קטלוהו", 
אבל בתקופותינו נחשב המות בידי האשה לאשר הגדול ביותר. טשרניחובסקי 
לא היה אומר לעולם: ,והמיתיני עם אביבי - - ובין שדיך יומי אוציא" 
(ביאליק). הוא אינו מצִיר לו כלל את האהבה, שתהי תלויה במות. להפך - 
,באין אהבה שם המות", והאהבה חיים היא. ובחרת בחיים. 

מתפלא הוא על כי בשעה אשר 


רְטטיהַחִיים חֶלף כָּל צִיץ, 
ּמְלָאו ינְקוּתָו עָסיס וְמִיץ, 
וּשָכוּרת הָאורָה 
הַתְפְַּחָה הַזּמִירָה - 
בשעה זו ,אהבה לה זרה", ליונתו. (,ואת..."). המשורר אינו יכול להבין 
קרירות-לב כזו, הוא, בן-הטבע האמתי, רואה ככל ‏ חי ,בשיר. ובדרור 
ובקרן האור" את ,מלאכי האהבה" הנאמנים ביותר. ואם יקרה המקרה ומלאכיו 


אלה ישובו - ובשורה אין בפיהם, לא יתיאש המשורר ולא יקלל את ,היום 
שהשך בעדו". הוא יאמר אז- 


אצָא לי הַיַעָרָה, הָרִים אֶעָלָה, 
ל עָב בֶּם קְנָּנָה, 

הָעֶרְבָה - שֶם וּבְַעַמקי תָהוּם 

דְּבִיר וּמַרְחַב"אֶל. אֶשָלֶיךָ שָבְרִי זֶה. (,שירה"). 


כי כאהבתו את האשה כן אהבתו את הטבע, וקשה לאמר, איזה רגש הוא 
יותר חזק באשיות הרמונית וקדמונית זו. דבר אחד ודאי ברור הנהו, 
והוא, כי--נפשו של המשורר אחוזה ומשולבת בכל היקום כָּלן ובכל 
חזיונותיו הגלוים והטמירים, כי היא אוהבת את כל היפה, הבהיר והחי 
שבכל ההופעות החיוניות. והיא קוראה: (בחרת בהיים! תמיד תבחר בהם, 
ורק בהם! כי ,אגדה - החיים הגלוים", והנסתרים הלא הם ודאי פלאים. 
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.- 





בשעה שאחד האסירים מדבר על העולם כעל בית-אסורים גדול, שבו נתוך 
האדם כבכבלי-ברזל, אפילו אז מתאר המשורר את כל השיחה הפילוסופית 
היפה כשיחת רעים באידיליה. (,הכף השבורה"). ‏ גם פנה זו שבמאסר 
מוארה באור הנפלא, היוצא מנפשו של המשורר שכורת-החיים. ‏ כי הלך- 
רוחו היסודי של טשרניחובסקי הוא זה של ,אביב-עולמים". ,אגדות- 
האביב" הן המרחפות סביבו וגבורן השמש הוא המדבר מתוך גרונו: 


עִין הַשֶמָש הָם הַחַיִּים אֶין - מָקוּם, אֶשֶר אִין 

ְהַחַיִים אַהַבָה הַם, שְמֶשאַהָבָה שֶם וּקָרְנָיו 
היז" או זל ה קְרְנִי-אוּרֶה, קוי-חן. 

וּבְמְלא הַתְּבָל מקוּם (,אגדות האביב"). 


ואת זו האמת על האהבה הוכיח טשרניחובסקי ביצירתו. לא רק בשיר זה 
ובשיר ,לעשתרת ולבל", שבו הפליא המשורר לגלות בעמקות פילוסופית 
ושירית כאחת את מסתרי ההויה ואת תעלומות חיי המין, ולא רק בשירי 
הטבע שלו, הספוגים טל יצירה רעננה, אלא גם בשירי האהבה המיוחדים 
שלו, המוקדשים לא שה, גם בהם, ואולי דוקא בהם, רואים אנו את אהבת 
הגבר האמתית בכל גוניה הטבעיים והיפים, היפים, משום שהם טבעיים. ומה 
רבה אהבתו! 

מן החרדה הקלה שבלב, הבאה מן המבט האחד של הנחמדה, עד 
ההזדעזעות הגדולה, התוקפת את האדם אכול-התאוה, מן המשחק הקל 
והתמים באהבה עד מסירות הנפש ליפה - דרך כלם עברה אישיותו 
היוצרת של המשורר, ועל כלם שר שירזמזמור. אין בו מן הגסות המאוסה 
של בן-אירופה יושב-הכרכים, שטעמו נעשה עָלפה מפני שנתקשה בנסיונות. 
בו אין גם מן הרכרוכיות החולנית של הרוצה ואינו יכול יליד ה "51806 6 הות,, 
כל זה זר לרוחו של אותו המשורר, שהאשה היא בשבילו אשר טבעי 
ואנושי גדול. כי כגבר חי עשיר-המאניים הוא מתיחס אל האהבה. אין הוא 
בא כביאליק להעריץ את האשה כבת-אלים, ואין הוא מקללה כשניאור 
כאלו היתה בת-השטן. אין אנו מוצאים אצלו את היחס הציני והמעליב 
אל האשה, שבו נגש שניאור אל אהובותיו שבשירתו, אף-על-פי שגם אצל 
טשרניחובסקי כה רבות הן הקטכן והלְנכָן, וסתם הנאות השונות. בשביל 
כלן מצא את תאורן הפרטי, המתאים לכל אחת, על כלן שר ולכלן שלם 
בחרוזים המצלצלים כנשיקות. אבל את שמן לא חלל ובסודותיהן הטמירים, 
שכל אחת גלתה למשורר, לא התעלל ברבים, כי כן לא יעשה בעל נפש 
יפה וגבר גא, המוקיר את האדם ואת רגשותיו היפים בטבעיותם ובתמימותם 
ובנצחיותם. וכמה פעמים משתמש טשרניחובסקי בשיריו השונים במבטא 
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למחבואי היער. וגלה לנו את מצפוניו והאיר לנו את אפלתו רבת-הרמזים 
ושתפנו לחייו הנפלאים. חוץ מהעולמות החדשים, שהוא ברא בעצמו בכת 
אישיותו היוצרת, הוא גם קְרְבָנו אל אוצרות התפארת והסוד, העומדים כגן 
נעול מששת ימי בראשית ומחכים לגנן בעל-הרזים, שיבוא ויסיר מהם את 
הצעיף הנתון עליהם ויפתח את השער אל גנזיהם. והנה - הוא בא. זה 
היוצר הקוסם, שהחיה את הכל במאמרו ושחדש את הכל בשירתוף 
טשרניחובסקי. מתפאו, ובצדק, כי- 


אֶת שִירַת הַיִצִירָה אֶעִירה מִפְּהוּם | תִּעַלוּמוּת הַהוָה וְהקץ: 


> ללא מְמְשָלוּתָיו שָל יוּם; כָּל מִסְתְּרִי הָוְיָה בְְהומות אִין-סוף, 
> וְהֶחָיִיתִי אַגָּדוּת הֶעֶשָב וְהֶעַץ, סוד עולֶם שָכְּלוּ אַףָ טוב, (שם). 


אמנם כן. מכל משוררינו הכניסנו לתוך העולם ,שכלו אך טוב? 
ביחוד טשרניחובסקי בשירי-הטבע שלו. כי רק הוא, בעל הנפש הטבעית, 
הפנתיאיסטית והקדמונית, יכול היה ,להחיות את אגדות העשב והעץ", 
כי גם הוא< כאחד מ,ילדי האדמה", היונקים מנבכי הארץ והמתעוררים. 
לתחיה על-ידי הטל והאור. באיזו אמונה תמה ותמימה של בן הדורות 
הראשונים הוא מאמין ביקום! לבו העַר והמבין אומר לו והוא עצמו בטוח 
בזה, כי - 


צר לְהָיוּת תַּלשָלַ-כָשָפִים,. גִיאחְזיין ?שד וְשַדָּה, 

מאַמֶר קוסֶם, מאַמֶר תקיף, שָבוּעָה מְמוּרָה וּמִתְמִידָה; 
צרִיף לְהָיות שַרְְשָליְעַר, שָבָּל פָּנִיו. קַמְטִים ַמְטִים, 
כִּפְנִי אַלָה מִכַּתבָּרְק וְעַתִּיקה וְרִבַּתמְחָטִים, (קסמי יער). 


הוא גם מציר לו את דמותו של שר-היער עם מחלפותיו הארפות, 
זקנו המגְדַל וּ,בבותיו הסבוכות". וכשאנו שומעים את תאוריו של טשרניחובסקי 
ואת ספוריו הנפלאים מ,סתרי היער" (ב,שתילים") ומחיי היקום בערבות 
ובהרים, אז גם אנו מתחילים להאמין יחד אתו, כי ,ודאי ישנו מי שמבין 
פטפוט גלים, שיחת בדים", ,מי שממתיק סודות-לילה עם פטריות צנועות", 
וּ,ודאי ישנן בנות היער, מלאות סוד". הכל צריך להיות, כל הפלאים וכל 
הרזים ‏ צ'ריכים להיות אמת. יען כי אין קץ ליופי שבחיים ולתפארת 
שביקום. חַיוּת אחת, עולמית ונצחית, היא המפכה בכל היצורים, כי כלם 
מעשי אלהים חיים הם. כל בריה ובריה ועולמה, כל יצור ויצור ואֶלג. מה 
רבו אלהיך, העולם! / 

כלנו חשבנו עד עתה, כי שלטון היחיד הוא השורר ביקום, בין 
ש,יחיד" זה הוא החוק המדעי המאַחד ובין שהוא האל האחד והמיוחד, אך 
הנה בא המשורר ושר לנו על האֶלים הרבים, החיים ופועלים בעולמות 
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והאם אין הוא עצמו כמו שהוא - אגדת-קסם? זה המשורר, הקורא אל 
אֶחִים אִיתְנִים בְּתְבָל וּמְלואֶהּ, 
נְפְצִי התהוּ ובהוּ וּשַבְרִיו, (*סתזטו6סא,) 


כקרא איש אל אֶחיו בני-אמו? משורר זה בא לידי הכרת עצמותו 
,מתוך עב הענן", עובשורר הרעם שירתו הקשה" הוא מרגיש כי ,אח הוא 
לסערה, לסלעים וליערים"; ,,ברטט החיים המפכים" סביביו, ב,שיח"הקדומים" 
של המעין והגל הוא מכיר את קול אחיןו, אחיו הקטנים. ומה טבעית 
היא למשורר כזה הודאתו הנפלאה באחת משירות העצב: 


אֶז בּשָתִּי מִגָלִים הֶרְבִים בַּסְלְעִים, 


- - מצורים נָכלְמְתִ. 


לפנים היתה לאנשים בשת-פנים לפני האֶלים, ועתה יבוש האדם 
לפעמים לפני חבריו, אבל להתבָּיש מפני גלים וצורים יכול רק אותו האיש, 
המרגיש בקרבו את הצורך להָדמות אל אלה הדוממים ש,המה בגאונם - - 
יסגירו את לבם, וראשיהם אל עָל..." וטשרניחובסקי אמנם חושב את עצמו 
בתוך רבבות היצורים השונים כאחד מהם, ואדיר חפצו הוא ,להיות חוט 
אחד ברשת כל כחות עולמים העלה חפצו בידו? בלי שום פקפוק 
יש לענות: כן. מעטים הם בימינּ משוררים פנתיאיסטים כמותו, שיהיו יחד 
עם זה כה עליזי-חיים. בן"תרבותנו ויליד-תקופתנו אינו יכול כלל להתמזג 
כה ביקום כלו, להתערב כה בכל החי ולאהוב כך את הדומם ואת הצומח. 
בעולם-הפלאות, שטשרניחובסקי בורא בשירתו, הוא עצמו גראה לעינינו 
כקוסם קדמוני. הן] רק האיש, שנפשו היוצרת עודנה יונקת ממעינות- 
הקדמונים, מעינות החיים הנצחיים, ורק בן-אדם, שהוא באמת שותף 
למעשי-בראשית, יכול לשיר לנו: 


בַּרְשוּת שַר של יעַר דִּנַן וּבְרְשוּת | בְּשְבוּעָה חָמוּרָה וּבְשַמְתָּא; וּבְאִם 


מַשִיגִי הַסוּד וְהַדְּמוּת - הַיעַר עוּד נִים וְלא נִים, 
בְּתְחומוּ של יער, בַּלַילָה בְּדָמִי, | אָבאֶה מִשָכָּנתִיו, וְאֶעְרָה בב 
אַשְבִּיצָה הַלַיָלָה בְשָמִי ְקסַמְתִי לַדְשָא הְֶךּ. (.קפפי יערי). 


השומעים אתם? - ,,וקסמתי"! הוא המשורר, הוא הקוסם! אולם אם כן 
הוא הדבר, אם קסם יקסם לנו טשרניחובסקי, אז הלא אין לפנינו כלל 
שום ,קסמי יער", אלא ,קסמי המשורר". האמנם - ,מיטב שירו" הוא, 
באמת, רק ,כזבו"?! אך - לא, זהו הפלא וזהו הקסם, שטשוניחובסקי חדר 
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הרבים, מחפשת ומוצאה ב%5 את הגרעין הטמיר של שמחת החיים 
הנצחיים, 


לקראת שְמְחוּת, לקראת גיל פּנוּ דֶרֶךָּ, סלו שָבִיל, (.שיר עשתרת ובל"). 


ואם תשאל: שמחה זו מֶהי? יענה לך המשורר שכור-החיים: הלא - 


כּחוּת טְמִירִים ב וּשִיֶר נַחַלַת עָבַר נוּמן צו 
זֶרְמִי דורות מִשָכְּבֶר, פָּלִי, מַלָא און ורֶב, (שם). 


ואכן בהיותנו בתוך עולם יצירתו של טשרניחובסקי שומעים אנו כעין קול- 
קדומים, העולה אלינו מסבכי הדורות, עולה ושר: ,דרור ליצר, שיר לָחַי" 
בעמקות פילוסופית של חושב-חוקר בן-זמננו ובהרגשה מיסטית של עובד- 
אלילים קדמון, -- בשתי תכונות אלו המשולבות יחד בא טשרניחובסקי לשיר 
,?לעשתרת שיר ולבל". מתוך נפשו השקועה כלה בחלומות העבר הנהדר 
העלה המשורר את ההערצה הגדולה לשמש, שחמו הוא המעורר חיים בכל 
היקום ושָאורו הוא המאיר את כל הטמיר שבטבע. מביט הוא המשורר 
לאדמה - 


- וְהִיא הָרַת חַיִי מְחֶר, פַּגְרִי תְמוּל 
דירות דְּשָא וְשָבְטִי חִי, בְּחִיי אזר וּבְחַיִּי צֶל, 
פּרְצִים, נוּבְעִים עִדבְּלִרדִי, | זָרַע שמש, זָרַע בָּל. 
שְפוּנִי-הֶר וּטְמוּנִידחול, (שם), 
וגם את הים הוא רואה והנה גם הוא וכל אשר בו ,נושא בעל של 
הריון ולֶדת-עד". כי קדוש הוא ה,יצר", יצר החיים המתמידים והולכים. 
וְנִקְלַט בְּנַפְשְף הסוד, קוּם וְעָלָה, אָמֶץ וחַשק, 
וּבְרְהָטִי דֶמִיףּ יקוּד: מִשְפָּט חִַים הוּא וחק. (שם). 
ובאמת, למה יבוש בו האדם? מדוע יסתיר את סוד נפשו, שהוא 
היחידי הנהו הכח הפועל בלי-הרף בכל חזיונות החיים האנושיים והעולמיים? 


האם לא תאות-המין ורזי ההפראה בגלוי ובסתר הם השליטים העליונים 
באדם ובכל חי? ,דרור ליצר"! - 

בתקופה זו של רבבות כבלים חברותיים, נפשיים ושכליים, הנתונים 
על האדם, יָשָמע קולו של כהן-החיים האמתי כקול קורא במדבר. בזמנים 
אלה, שבני-האדם מדברים על ,יצר טוב" והולכים בעקבותיו של ,היצר 
הרע", מבלי שיוכלו לַצִיר לחם את היצר הטבעי והתמים, שאינו בא 
בגדר הטוב או הרע, אלא בגדר היפה והחיוני, כזר יָחשב משורר זה, 
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שבראו. כלם יקרים %ו, וכלם חביבים עליו. הוא המשתתף בצערה ש% 
הערבה האוקרינית, שעליה ,דומם יביטו מעל פני הבמות הפסילים הנוגים, 
חידות האבן הקר" (,ברית מילה") והוא המרגיש בערירותן של מצבות האבן 
,בשדי מואב ויהודה, בגלגל ובפדן ארם" (,סוניטות עכו"ם"), הוא המאמין 
באפולו היוָני וכורע לפניו והוא גם המעריץ את אלילי הצפון הקר והרחוק. 
הנתפלא, כשנשמע מפי המשורר, שיש שנדמה לו, כי בלילות השחורים 
אגדות הקדומים מעלות בשר ודם, והנן מתעוררות לתחיה (,ברית מילה"). 
נראים הדברים כאמתיים. משורר זה, הנפלא והמוזר, נאמן הנהו, כי יכול 
הוא להחיות בקסמי יצירתו את הערבות המתות והנרדמות, את אגדות 
העבר הרחוק ואת ארצות היופי הנפלא, שנעלם זה-כבר מן העין. כי, 
כשאנו באים אל תוך גן היצירה של טשרניחובסקי, אנו בעצמנו נעשים 
עדים לחזיון הנהדר של תחית האלים, ושל חזרת העטרה, עטרת החיים 
האליליים התמימים והיפים, לישנה. 

כי תפיסת-חיים נפלאה במינה נגלית לפנינו. היא נראית כחדשה בעינינו, 
אולם הלא היא אותה הרגשת-העולם, שהיתה בילדותו של כל עם ועם כטל 
בקר והפרתה את נפשו כשמש אביב. 

בשעה שטשרניחובסקי שר לנו על החיים - אנו מתחילים להרגיש 
סביבנו בהרגשה חיה וברורה את ,האלילות העדינות והנאות" של יָוֶן הברוכה, 
שיפין קים לעד, ואת אליליה הענקים, ש,המשל ופחד עמהם", ואנו 
מתחילים גם לראות בעינינו את אלה של ציון האלילית, את התמוז 
הבהיר, שבמותו כה גדל צער העולם, ואנו מתחילים להאמין באלילים 
הגדולים, שפרשו את ממשלתם על החשובים שבעמי המזרח, על בבל, אשור 
ויהודה. אנו רואים את החן המיוחד, שהיה נסוך על אמונתו התמימה של 
עמנו בילדותו. כמה שלא השתדלו הנביאים להרחיק את אבותינו הקדמונים 
מאלהי הארץ האהובים עליהם והקרובים להם, הלא בשעתם העלו חרס 
בידם. רק את העם הגולה יכלו לנצח. אז, רק אז השמידו מלבם את 
הזכרונות הבהירים על אֶלי-הנעורים, ואפילו את אלהי המדבריות, אלהי 
סיני האמתי, החליפו באחר. אמת, כי הוא רבון כל העולמים, שמלוא כל 
הארץ כבודו, ואמת גם זה, כי כל התארים, שבהם מתארים אותו, אינם 
יכולים להביע אף את החלק היותר קטן של גדלותו, רוממותו ויפיו - אבל 
אותו המשורר, הקשור בכל נימי נפשו אל הדורות הקדומים ואל הרגשת- 
העולם התמימה והיפה של נעורי האדם, רואה לפניו רק את היופי שברבוי 
העולמי ואת ההוד שביקום מרובה-הצורות. רחוק הוא משורר זה מכל 
שאיפות והשגות מוסריות, יען כי מאמין הוא רק ב,משפט-החיים". ולא 
האדם הוא מרכז הבריאה, אלא החיוניות היא היא העיקר לכל ברואי-עולם, 
החל בארנבת והחפרפרת וגמור במשפחת הפטריות, לכֶָלם אומר המשורר;: 
יישר כחכם וחייתם, ברוכים נקלים כחשובים"! (,קסמי יער"). כי אחת היא 
ההשתוממות הגדולה של הנפש העומדת לפני חידת החיים, אחת ואין שניה 
לה. השתוממות זו מקיפה את כל היקום, חודרת לתוך כ% מסתרי-ההויה 
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,עובדי כוכבים" (ב,השלח") חפץ להרים את הצעיף המסתורי, הנתון על- 
פני החזיון של אברהם, המנפץ את אלילי תרח אביו, ובתור פרַגמנט עלה 
נסיונו בידו, ביחוד בשירים הבודדים של שָרִי, יסכה ואחרות; אבל אף' אם 
היה הנסיון דבר שלם, גם אז הוא רק יצירה מקרית, שאין לה שום קשר 
הכרחי עם אישיותו היוצרת של המשורר. אולם אחרת היא לגמרי יצירתו 
של טשרניחובסקי, ‏ ששיריו האליליים הם כטבעות נתונות בתוך שרשרת-זהב 
גדולה, המקשרת את המשורר היותר חדש שבספרות העברית עם הדורות. 
הראשונים של הימים הקדומים ביותר שבהיסטוריה הישראלית. | עצם 
הסתכלותו בבריאה ואפן התרשמותו מן החיים הנם עולמיים ואליליים. עוד 
קודם שהובררה לו לטשרניחובסקי נטיתו הפנימית להרגשת-העולם האלילית, 
היתה מתגלית אצלו פעם כפעם בנוגע לחזיונות הטבע התיחסות חרדה של 
בן-הקדומים, שנפשו מלאה תמיד פחדים ובעותי-לב. הנה הוא מסתכל בעגן, 
ההולך ומתפשט על-פני האופק: כמה פשטות קדמונית ואלילית בהסתכלותו זו! 
הענן ,%א ייגע, לא יעמוד", הוא ,מתפלש לאטו", ,מתקפל", ,מחבק 
ומחנק" את היער, ,משקיעו, מטביעו, מבליעו בנשפיו", הענן יָראה, ,כמפלצת- 
זידונים, הרת הוות-עולם" הצודה את המשורר ,ברשתות נעלמות, עצומות 
ומלאות בעתות". אז בא הסער - והנה שוב נראה לו למשורר, כאלו ,יד 
אל מסתתר שם שַדדה, בעמקים, רקיע המים ותזרעו ברקים ושברי הבזק'. 
אך הנה הוא בא לשיר על ה,לילה", וכבר אנו מרגישים גם בצורה 
החיצונית את היסוד הנפשי המיוחד של המשורר. הלא כה יתחיל השיר: 


לְלָה.. לַלָה.. ‏ ליל אֶלִילִים, שָרִידִי שָעָרִים, שָיר אֶשרות 
לְלַאדכוּכֶב, לָלַא-אורות - - - עָצִים עָרִים, פוּרְשִי פארות- - 
(לילה"), 


האין הרְתָּמוס עצמ של המלים וצלצולן מזכיר לנו איזו השפעה עתיקה 
של אחד המאמינים בשדים ואלילים גם-יחד? אך הלא זהו באמת רק שיר 
מודרני של משורר מודרני. גם המיתוס החדש על ,תולעי-יוחנא" (ב,קסמי 
יער וו") נראה כאגדת-קדומים, אף-על-פי שיספר עליה ביצירה אמנותית 
נפלאה, פרי התרבות החדשה. כי הנה הנך יוצא היערה בלילה והנך רואה 
את היצורים הנפלאים המזהירים בזהר רזי- התחשוב, כי רמשים פעוטים 
הם, תולעים ככל התולעים, אלא שיש בהם איזו תכונה ,פיסית" או 
עחימית'? טעות! אלה ,הרשפים החיים" הם ,דמעות-האור", שהוריד היער 
בשעה שנגע עד לבו ,יגון דור-ודור". 

וזהו אחד מפלאי הנפש באישיותו היוצרת של טשרניחובסקי. בספגו 
אל תוכו את כל הטוב והיפה שברעיונות בני-דורו, הוא נשאר בעצמו קשור 
להרגשת-העולם של איש-הטבע התמים והנאמן ליקום ולאליליו. 

וגם זאת: בהיותו חי וגדל בתוך עמו הסובל והמדוכא בתקופה רבת 
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ש,מנגינה" לו. ,מִיָּמִים מְשָכַבר". ורק משום שטשרניחובסקי קשור הנהו על"פי 
מערכי-לבו אל תפיסת-החיים האלילית והטבעית של אבותינו הקדמונים, . רק 
משום כך היה יכול למצוא ניבים כה אמתיים להספיד בהם את ,מות 
התמוז". האוהבים את האור הבהיר ‏ והמאמינים בשמחה ובגיל שבחיים 
מספרים אצלו מתוך עצב עמוק: 


עְלִינוּ בַגְבַע, יָרְדְנוּ לגיא 
יצאנ בְעַקְבוּת בֶּל רז וְכֶל פִלָא, 


כָּל מַקוּם אֶשַר אֶלהִים חַיִּים ב1, (,מות התמוז"). 


- ואת התמוז לא מצאו, לא הועילו המחולות מלאות-המסתורין, לא 
הועילו החפושים ,בראשי הדרכים" ו,בסְבֶך בַּשֶלכת" -- ,הימים הבאים ימי- 
ענן יהיו, ימי לקוי-נשמות וסתו בלא-עת"... כי ,התמוז הבהיר, התמוז הן 
מַת!" לא העפן" היוני, אלא ה,תמוז" המזרחי! 

כי נחלת-הקדומים של אבותיו העברים היא המדברת מתוך גרונו של 
המשורר האלילי, שנולד בתוך העם הידוע בטהרת אמונתו באל היחיד. 
וזהו הפלא היותר גדול בהופעה הנקראה ,שאול טשרניחובסקי"! היתכן? 
אחרי התקופות הארוכות והרבות של הסופרים והתנאים, הגאונים 
והפוסקים, הרבנים והחסידים, אחרי מאות דורות של אדירי-התורה וגדולי- 
היראה, הנה בא משורר עברי ושר לנו ,סוניטות עכו"ם" (התקופה ב) - 
האין בזה חדוש תרבותי נפלא? 

בדורנו המשולל כל אמונה, הכופר בכל והשואף רק אל הבצע ואל 
התועלת החמרית, בדורנו זה העקש והפתלתל, כמה עצמיות נפשית וכמה 
תמימוּת-הלב צריכות היו להיות אצל איש, כדי שיבוא ויודה על אמתותו 
ויאמר * על ,כוכב הכנענים": 


הָהּ, מְתִי יגיא עַל דַּרְכִּי תִימְנָהו | | וְאֶדְרְשָה בִין עַיִי חָרְבוּת מַשְחִירִים 
ְעיני תִחָזִינָה בַשָנִיר, בְּאָמנָה לְבמות וּלְזְבְּחוּת אָלִים עַרִירִים, 
אִשְאלָה לְדֶרף הַגלגָּל וב מאִין כורעים למ בִּין ילדי הְמֶן. 


(,סוניטות עכו"ם"). 

לשיר כך על כוכבים, שאורם. כבה זה-כבר בשביל רבבות אלפי 
האנשים, יכול היה רק אדם, שבתוך לבו פנימה עודם חיים ומאירים אלה 
הכוכבים, ושעל נפשו עודם מולכים בכל יפעתם התמימה והרזית אותם 
האלים, שנעשו ערירים ושכולים. 

ישנו בספרותנו משורר צעיר אחד ברוך-אלוּהּ ורב-הכשרון, שנגע 
בשעתו בפרובלימה של האלילות העברית ונסה לחדור לתוך הלך-הנפש של 
אבותיגו עובדי ,עבודה זרה". משורר זה הוא שמעונוביץ. בשברי המחזות 
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מתחלתו, אבל בדיעבד הוא כמעט תמיד כך: מכיון שהסופר או האמן או 
המשורר נעשה ל,ידוע", חדלים האנשים מלהתענין במהותו האמתית ומלשאוף 
להכיר אותו הכרה יותר עמוקה. דיה להם אותה ההגדרה ואותו השם שנתנו 
לו פעם. וגם כי ישתנה אפיל של ה,ידוע" במשך הזמן או גם אם טעו 
המפרסמים בהגדרתם הראשונה, שם-הלואי שנתן לו בשעתו אינו משתנה כה 
מהר. על כגון זה אמרו: שבשתא כיון דעל - על, וכמעט אפשר לאמר, שכל 
מה שיגדל ויקדים פרסומו של אדם, כן תפחת הידיעה האמתית בו. 

כי הפרסום הוא בעיקרו מין היסח-הדעת בשביל הקהל הגדול ומין 
סגולה מיוחדת להפנות את שימת-לבם של האנשים מאישיותו האמתית של 
.הנדון-לפרסום | אל דמות דיוקנו המקרית, ועל-פי-רוב גם המזויפת או 
:המוטעה. ההמון ישמח מאד לקראת כל ,משיחת-מלך" חדשה, ראשית, מפני 
ישהכרוז על המשורר החדש ממלא את צרכם של האנשים ברשמים חדשים 
וובגרוי-עצבים, ושנית, משום שכל הענְג נתן להם בלי שום עמל מצדם. הם 
.מקבלים ,אגוז פצוח", וכל אחד יוכל מאותה שעה והילך לאמר;: 

- ,אַה! אותו סופר! כידוע, הוא הסופר האינדיבידואליסטי, או המשורר 
האימפרסיוניסטי, או האמן הריאליסטי וכדומה". 

הוי, | ,כידוע" זה! כמכה ממארת הוא בכל ספרות. כל השקרים 
המוסכמים מתחילים תמיד בו. מכיון ששמעת אותו, תוכל להיות בטוח, כי 
כל מה שיבוא אחרי-כן יהיה טעות יחיד או שקר הרבים. כי עלל-פי-רוב 
אין איש בא להטיל ספק בתעודות, שהמכריזים נותנים לחביביהם. אך הלא 
באמת רואה ההמון רק את המסוה, שנתנו המבקרים על-פני המפורסם! והוא 
עצמו, אם בעל כשרון אמתי הנהו, יצחק לו באותה שעה גם על מפרסמיו 
וגם על הקהל וימשיך את יצירתו באותה הדרך, שקהֶתוה לו רוחו היוצר, 
אף-על-פי שקשה עד-מאד אף למשורר גדול לעמוד בנסיון זה וטשרני; 
חובסקי יוכיח. 

גם הוא נתנסה בו - ויוכל. לו. 

כי במשך זמן רב הלך בינינו, ובידו אותו הפספורט ה,יוָני", | שנתן 
לו על-ידי האנשים, שעשוהו ל,ידוע". מתחלה לא הרגיש כלל המשורר 
בתעודה המזויפת והאמין באמתותה, אבל כאשר הכיר בה, זרקה מלפניו 
ושב להיות מה שהוא באמת. אולם לא כן האנשים, שמהם קבל אותה 
בשעתו. הם עודם מחזיקים בה. 

כבר לפני הרבה שנים נפוצה היתה ברבים דעה אחת על טשרנ< 
חובסקי, והיא השלטת, כמדומני, ‏ עד היום הזה. אמרו עליו, וגם עתה 
אומרים עליו, שהוא - - מי אינו יודע מַהו טשרניחובסקי? הן אם ישאל 
איש, מי הוא היוָני היחידי בין שלשה-עשר המיליונים של היהודים, 
או מי הוא האנקריאון של הספרות העברית, הלא אז יענה לו מיד כל 
אחד: כ יד וע- טשרניחובסקי! 

אבל הן זהו מעשה נורא: לקחו עברי מבית עברי - וייונוּהו! 

מעַנין עד-מאד לראות את התחלת התהוותו של איזה רעיון, הנעשה 
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ענוּים ועלבון, הוא אינו חדל להיות מסור כלו %תפיסת-החיים של העברי 
הקדמון, החפשי והעז. 8 


חז 


ובכן - עברי קדמון הוא טשרניחובסקי מדוע אומרים עליו האנשים 
כי ,יוָני" הוא? 

הה, זהו מעשה מענין! 

האלהים ברכו אותו בכל. הם נתנו לו כשרון גדול ויפה, העניקו לו 
חָדות-חיים לרוב, נפחו בו רוח גא ועז ועשוהו למשורר רענן מלא 
גיל. רק בדבר אחד ענש אותו אֶלו בשעתו - 

- בפרסום קודם זמנו. 

כמובן, היה הדבר לפני הרבה שנים. כי הלא עתה פרסומו נאה לו 
והוא נאה לפרסומו. עתה הן קנה טשרניחובסקי את עולמו במיטב יצירתו 
ובמבחר שיריו. אולם אז, בראשיתו, היתה בו יד הגורל להעבירו דרך 
כבשן-האש של הפרסום. לכאורה יצא ממנו בשלום, אבל מי יוכל לאמר, כי 
לא נזוק כלל? 

יוכל היות, וקרוב הדבר לאמת, כי אישיותו המקורית צחקה כבר 
באותה שעה על כל הענין. ודאי אמר לו לבו אזן כי הוא אין לו צורך 
בפרסום מלאכותי מוקדם, יען כי את המגיע לו יקח בעצמו, וסוף הכבוד 
לבוא. ואולי חשב מתוך בת-צחוק: אם לא יועיל, לא יזיק. אבל הדבר 
הזיק,. לא לטשרניחובסקי, אלא לכל אלה, שבתוכם נתפרסם בתור משורר 
בעל אפי ,ידוע". ל,יודעיו" אלה הזיק הכרוז, שהם עצמם הוציאו עליו. 

כי שנים המה מיני הפרסום של הסופר או האמן הראוי לזה. האמן 
האחד הולך לו ומתפתח לאט לאט, ובכבדות יעלה ויבוא אל פסגת היצירה 
וההשפעה. השני בא לעולם ופרסומו בידו. הראשון רוקם לו בסתר את 
אגדת-חייו, ורק אחרי הרבה שנות עמל ויגיעה מתחילים האנשים להכיר בו 
ולהבינו. השני - עוד קודם שהספיקו האנשים לברר לעצמם את מהותו ועוד 
קודם שהוא עצמו מצא את דרכו ביצירה, . הוא נעשה כבר ל,ידוע". היש 
איזה ערך ב,ידיעה" זו, שהאנשים ,יודעים" את האמן הצעיר? כמובן, אין 
לה שוּם ערך. יען כי רק קוים מקריים אחדים הם שעוררו עליהם את 
שימת-לבו של הקהל והם שעשו עליו רשֶם של הפתעה. אבל קוים אלה, 
המעט שהם מקריים, הם יכולים להיות גם זמניים ומוטעים. בינתים ישאר 
5 האמן או המשורר בעטרה, שעטרה לו הבקרת המוקדמת ביום פרסומו. 
וזהו הרע. כי הפעל היוצא מכל המעשה הוא שה,מפורסם" נשאר זמן רב 
אי-מובן וגם אי-ידוע בעצם, 

- ,היתכן?", ישאל השואל: מפורסם ואי-ידוע? תרתי דסתרי! 

- ,אל תתמה", ישיב המשיב: כזה יקרה לפעמים קרובות. וזהו אסונם 
של כל ,הידועים קודם זמנם", על-פי מושכל ראשון נראה הדבר כמופרך 


שאול טערניחובסקי 3 


4 ,| מקי--*\ 


ועמד ,לנכח פסל אפולו" ויתודה לפני האליל היוָני ויאמר ‏ ל 


בָּאתִי עָדִיף - הָאֶם הַַרְתְנִיו 


הַנְנִי. הַיהוּדִי - ריב לנוּ לְעוּלָמִים!... 


האמנם כך הוא הדבר? אמת, כי ג7/. היא התהום הרובצת בין 
תורת אבותיו" של המשורר ובין ,דת מעריציו" של האליל היוני, אבל 
הן לא ההבדל הדתי הוא המענין את המשורר, אלא הנגוד הנפשי והרוחני. 
וטשרניחובסקי אמנם אומר באותו השיר, כי צמאון-החיים שלו ושאיפתו 
לשחוור הם הם שהביאוהו אל אפולו, מפני שבפסלו ראה את ,סמל המאור 
בחיים". נפשו של המשורר נקעה ב,גסיסה לדורות", ב,אזקי הנפש" וב,רגשות 
נצמתים", ומשום זה, לפי דעתו, הנהו הוא ,הראשון לשבים אלין". אבל 
טעות היתה בידו. כבר בשעה זו שעמד ,לנכח פסל אפולו", הרגיש את 
נטיתו האמתית לאל אחר, הקרוב יותר ללבו. אולם אז לא יכול עוד 
להכיר את האמת, יען כי גם הוא היה אחוז בסבך הדעות המהלכות. לו 
נדמה, כי אפולו הוא מבוקשו, אבל, באמת, כָּמַהּ לבו לסמל אחר. הוא רק 
לא ידע את נפשו. והראיה, כי את שירו זה, הנחשב 5,יוָנִי" ביותר, התחיל 
ב,אפולו" וגמר ב,שדי". הלא כה דבריו;: 


אְקוּד, אָכְרְצָה לטוב וְַנִּעָלָה, אָכֶַע לְכָל. שָכִיוּת הַחֶמְדָה, שָשָדְדו 
לאַשֶר הוא נְשָא בַמְלא כָל הָעוּלֶם, פֶּגְרִי-אָנָשִים וּרְקב-זֶרַעדאָדֶם, 

לאֶשר הוא נָהְדְּר בַּמְלא כָל הַבְּרִיאָה, מוּרְדִי החיים, מִיד צוּרי שד 
לאשָר יש מָרוּמֶם בְּסוד סודות היִצִירֶה, | אֶל אְלהִי מַדְבָּרִיוּת הַפָלִי, 

אָכֶרַע לְחַיִּים,. לגְבוּרָה וְּלָיפִי, אֶל אֶלְהַי כוּבְשִי כְנַעַן בְּסוּפָה - 


(,לנכח פסל אפולו*). 


ובכן, פתח ב,יון" וסְיִם ב,יהודה"! אולם עוד הרבה שנים תעבורנה עד אשר 
יתברר לטשרניחובסקי עצמו בָּרור גמור, כי האלהים הצעירים של אבותיו 
הקדמונים יותר יקרים ויותר מובנים %ו מן העלם הבהיר, שבכל פסלין 
אנו רואים רק יופי שטחי מחוסר-חיים. אז גם יבין המשורר, כי אין כל 
,ריב" כל% בינו ובין האליל היוני בעצם תפיסת-העולם, עוד זמן מעט 
יחשוב טשרניחובסקי, כי שכרון החיים, ,עשרם והדרם", יש למצא רק ביון, 
,עריסת הנפשות היפות אף האדירות", אולם סוף-סוף יראה את עצמו עומד 
,בשדי מואב ויהודה* ושר שֶם ,סוניטות עכו"ם"! 

עד-מהרה יוּכַח, ‏ כי רבות הנה ארצות-הפלאות, כי גם בערבות 
אמַריקה בין ההודים, גם בשדות פינלנדיה בין הפינים וגם בעמקיה של 
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אחר-כך למקובל, והרבה תוצאות למודיות יש להוציא מזה. כי האכסיומה של 
הכרתנו הלא היא: אין יש נברא מאין. ובכן גרעין של אמת צריך שיהיה 
בכל שקר, השאלה היא רק זו: מהו הגרעין ואיזהו? 

קשה להגיד בהחלט, ממי יצאה ראשונה הדחיפה להתפשטוּת הרעיון 
על-דבר ,יוְנותו" של טשרניחובסקי. אבל אין שום ספק בדבר, כי במשך 
זמן ידוע חשב המשורר עצמו את בת-שירתו לילידת-חוץ, ביחוד לילידת 
אֶלס היפה. ולמען כבודם של מבקרי טשרניחובסקי הראשונים, שטעו והטעו 
את הרבים, צריך לאמר, כי חוץ מפרטים ביאוגרפיים אחדים, כמו למוד 
שפת יון וספרותה בבחרותו, וחוץ מהודאת בעל-הדין עצמו בהרבה שירים, 
כמו ,לנכח" פסל ‏ אפולו", ‏ ,דֶּינירה" ועוד - יש אמנם ביצירתו" של" 
טשרניחובסקי קוים אפיים אחדים, הנראים על-פי ההשקפה המקובלת ועל-פי 
המושכל הראשון כ,הֶלָניים". אולם הבאמת ,הֶלְניים" הם? 

ומהי הרגשת-העולם ה,יוָנית" בנגוד לתפיסת-החיים היהודית? אנטיתיזה 
ישנה! ‏ ים של דיו הורק, וסוף-סוף לא הובררה אלא מעט. בכל-אפן, 
מעטים הם חלוקי-הדעות בעצם החלוקה, היינו, כולי עלמא לא פליג, כי 
שתי הרגשות-עולם אלו מתנגדות זו לזו. במה? - שאַל כל יהודי וקן 
ויגדך. אותה התשובה עצמה תקבל גם כאשר תשאל כל נוצרי צעיר, 
ומכיון שכְּלנו הננו גם מתלמידיהם של היהודים הזקנים וגם מיוצאי 
אסכלותיהם של הנוצרים הצעירים, הרי מן ההכרח הוא, שנדע רק פתרון 
אחד לשאלת יון ויהודה. כמובן, יהיו פרטי הפתרון שונים, אבל עיקרו 
יהיה תמיד -אחד, והוא: אינה דומה זו לזו. ובצורה סכומית - ההבדל 
בתפיסת-החיים יהיה כזה: 

השמים שמים ל,יהודים" והארץ נתנה ל5,יוָנים". העולם הזה הוא 
ל הֶלֶנִים", העולם הבא - לישראלים. קול ששון וקול שמחה - אצל ה,יונים", 
יגון ואנחה -- אצל היהודים. נוי ותפארת - מראה יון, התרשלות ונוול - 
באהלי יעקב. הכח והעוז - ל,הֶלָנִים", החולשה והבוז - ליהודים. ועל כלם - 
אלה בתענוגים מתעלסים ואלה בעצב מתעצבים. 

כך בקרוּב חֶלק הינה בשעתו את כל המין האנושי לשנים. אצל החלק 
האחד, ה,הֶלְנִי", | נמצאים כל אוצרות היופי וכל חמדות החיים, כל הקל 
והפשוט והטבעי. להֶפּךָ, | אצל החלק השני, ה,יהודי", יש למצא את כל 
חסרונותיה של ההתחכמות ואת כל עַנוּת ההויה יחד עם כל הקשה, המִסְבֶך, 
הרציני ואי-הטבעי. בצורה זו או אחרת התהלכה ,אמת" זו בארץ גם עד 
הִינה וגם אחריו, והיא גם נתקבלה בעת ובעונה אחת על-ידי טשרניחובסקי 
ועל-ידי. מבקריו. בה התחיל לברר לעצמו את הרגשת-עולמו הפיוטית. אולם ! 
לא על-פיה המשיך את חשבון-נפשו. 


טן 


כאשר חפץ טשרניחובסקי | בשעתו ל%ספר ‏ לנו על-עצמו, הלך. 
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התענוגים ומן האשר. אלא מה? עמנו הגיע לשנות-זקנה ונענש בשיבה רעה, 
בה בשעה שה,הלנים" נסתלקו בזמנם מן העולם. ומענין היה לראות, איזו 
צורה היתה מקבלת ה,הלניות" של עם יון, 3 היה נתון בתנאי-חייו 
הגלותיים של העם העברי. דומה, שאף אַנקריאון היה מתחיל לאמר קינות. 
ועד"כמה אין שום ערך לאפי הלאומי-ההיסטורי כשהוא לעצמו, יש לראות 
בנזירים היוניים ובנצרוּת היונית, שהיא הסגפנית שבעולם. 

אותה ההתפעלות הרבה ואותה ההערצה המיוחדה של יון העתיקה, 
של חייה ואנשיה, חלומותיה ויצירותיה, הערצה זו, הנראית כמגוחכת, היא 
אחד השקרים המוסכמים היותר נפוצים בעת החדשה. מעבודת-האלילים 
התמימה השתחררה האנושיות זה-כבר ואינה מאמינה יותר באלילי יון, 
אבל יון עצמה, כְּלַה כמות-שהיא, נעשתה לאליל חדש בשביל האדם 
האירופי. 

איש לא יכחיש, כי יביון העתיקה, ביחוד בתקופות הקדומות, היו 
אוצרות של יופי ושמחת-חיים לרוב. איש לא יהין גם להטיל ספק בהשפעה 
התרבותית הגדולה, שהיתה לגלמי פסליהם של היונים על הכרתה של 
האנושיות הנוכחית ועל הרגשתה את החיים. אולם, האם אשור ובבל היו 
בשעתן שונאות-חיים? האם בצור ובצידון ישבו רק נזירים? האם במצרים 
לא טעמו כלל טעם חטא ותענוגים? והאם העָברים הקדמונים היו עָורים 
לגבי כל יפה ורענן? 

המעטים הם הפלאים והרזים בחייו של בן-הוּדּ ובנפשו של יושב- 
הצפון? מי הוא האיש, שלו מאזנים לשקול בהם את היופי האחד ולהשוותו 
לגבי היופי השנ? 

נפלא הדבר, עד-כמה משוחדת היא מחשבתו של בן-אירופה! כמעט 
תמיד הוא נתון בתוך כבלים. פעם יתלבט בעבותות הנצרות ופעם תעקנה 
עליו שרשרות-הזהב של הַיונות. בין כה וכה מעטים המה האנשים, שהגיעו 
ברוחם ידי יחס חפשי ובלתי-משוחד אל כ% העבר של האנושיות הידועה 
להם. הלא בעיקרה אחת היא אגדת-החיים בין בצפון ובין בדרום, בין 
במזרח ובין במערב. שונים הם רק הגְלויים, והם תלוים בעין הרואה ובאזן 
השומעת. מי שלבו עַר, ימצא מעיני-חיים בכל מקום שהם, מבלי שילך 
לחפש יופי ועמקות בפגרי-האבנים של האולימפוס היוָני. ביחוד אצל אלה 
הפגרים"הפסלים! הלא רְבם ככָלם אין בהם אף מעוף קל של דמיון, אף 
הד קל של נפש האדם, של יגונה וששונה, אשרה ואסונה. ובזה עולים 
עליהם ציוריהם של המצרים ויצירותיהם השונות והמשונות של האשורים 
והבבלים. כל זכותם המיוחדת של פסלי יון היא רק בזה, שנשתמרו על"פי 
מקרה במספר רב ושהקדימו לְהֶגלות מתחת לערמות-העפר. וגם יצירתם 
הספרותית לא הלכה לאבוד רק הודות למקרי הגורל העור, מה שלא היה 
ביצירותיהם של רוב עמי המזרח ועם ישראל בכללם. הן כלנו מבינים, כי 
חוץ מספרי"הקדש אשר בידינו היו לנו עוד הרבה ספרי קרש וחל, אלא 
שאבדו. אולם אף ספרי-הקדש דִּים, כדי שנוכל לצִיר לנו את חיי החל 
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ארץ? יהוחה בין העברים: היה ,דור: שפור-החיים", יודור" לפלקים הוגווים, 
שחכמה וגבורה בם נשקו, ושנדמו לאֶלִים גם-המה". 

לאט לאט התגלה %ו לטשרניחובסקי, כי לא ארץ יון היא ארץ- 
החמדה היחידית, ולא עם יון הוא עם-הסגולה. עיגי טשרניחובסקי נפקחו 
לראות, כי כל עם ועם בתקופת הרעננות שלו, בימי עלומיו, יש לו ,אל 
גיל-החיים בכל עשרם והדרם, תקפם וצפוני משכיות גוניהם", ,אֶל נער, 
נאדר, רענן, כליל-יפי". שונים המה האלים, אבל אחד הוא העומד על גבם 
ואצל כל העמים ובכל הארצות ישותו ומהותו אחת היא. ואם תשאל: מי 
הוא! יענה %ך טשרניחובסקי בכל יצירתו הפיוטית: - אֶל הנעורים. 

כי במקום הנעורים שֶם התפארת ושֶם העליזות. ובשעה שאנו אומרים, 
כי איזה עם יש לו תפקיד מיוחד של גלוי ‏ היופי.. וההוד שבחיים, שקר 
הוא הדבר. בקר חייו של כל עם ועם נושא עליו את חותם התמימות, 
השלמות והגדלות, וטעות הגיונית טועים אלה הבאים להפריד בין הרגשת- 
העולם של היונות ובין תפיסת-החיים של היהדות. ‏ מי שבא להבדיל בין 
הכיהנה?7 ובין, העלוגל?, | צרלה2היה., קודם:כל-דבר | לבהה , לעצמן הפל ה 
יונות הוא מדבר ועל איזו יהדות הוא דן. הן בשעה שהיו ההֶלנים בעולם 
היו גם היהודים אחרים לגמרי מִשָהֶם עתה. הלא אין היהודי שבגולה דומה 
ליהודי שישב בארצו, ולא היהודי מימי עזרא לאחיו מימי השופטים. אין 
להשוות שני ענינים שונים, אלא אם יש בהם צד שוה ביסודות ובעיקר. 
והמצע הנפשי וההגיוני להַקבלה של שתי הרגשות-עולם צריך להיות ראשית- 
כל הגיל האחד או התקופה האחת של שתיהן. 

כי כל מה שהקבוצה האנושית היא יותר צעירה, כן דומה היא יותר 
לחברתה, ורק עתה כאשר התרחקנו מפני חטאינו איש מעל רעהו וכאשר 
באנו כל אחד בכור מיוחד של חיים קשים, עתה הֶפּרו הקשרים, שקשרו 
לפנים את העמים זה לזה. בימינו אלה אולי יש כבר אנשים, שמתחלת 
ברְיָתם נבדלים הם זה מזה בעצם ישותם, לאחד לב עגום ולשָני נפש 
עליזה, אבל בדורות הראשונים, בשעה שכל העולם כלו היה רענן וצעיר, 
לא היה עוד חלוק בין ,מרה שחורה" ובין ,מרה לבנה". כל ה,מרות" היו 
לבנות וגם מתוקות. כי החיים היו ,מתוקים". והלא גם בימינו ל% ,מרתו" 
של האדם היא המשפיעה, אלא אותו דבר, הנמצא מחוץ לו והנקרא ,מהלך 
החיים". אם בהירים השמים או אפורים הם, נפש האדם כפני המים. כל 
במקום האשר שם העליזות, ובמקום הצער שם ההרהורים. במשך הזמן 
אמנם התפצלו הרגשותינו והתפתחו השקפותינו ולב האדם התפרד לחלקים. 
רבים הסבוכים ומעורבים זה בזה, עד שיש לנו כבר לא רק אצל עמים 
שונים, אלא אפילו אצל יחידים בודדים אפני תפיסה מיוחדים ושונים. 
אבל לפנים, כאשר התהלכו בארץ האלים, היו כל בני-אדם דומים זה לזה 
בהרגשת-העולם שלהם, ולא היה שום הבדל בין ה,הלני" בדורו ובין 
העברי בדורו. כי גם עמנו היה אוהב חיים והיה מלא שמחה וגבורה, 
גם לו היה טעם בכל יפה ובכל טוב, והוא לא הדיר עצמו כלל מך 
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הההיהקה חקיי לוקטוהיקיי והההיההההתהיקיר החיתר מממ מומט ממ רו טר כ ב 
המרובים, המובאים על-ידי הנביאים, מחיי-המין והספורים הרבים על האהבה 
לאשה מראים לנו, כי גם בנדון זה בריאים וטבעיים היו אבותינו וכל 
רגשותיהם היו חזקים ומלאי-חיים. 
שלמים היו העברים הקדמונים, שלמים בנפשם וברוחם. שלמות כזו 
יש למצא רק אצל הפראים התמימים. קשים ונוראים היו צוויי-החיים של 
אותו עם, אבל הוא מְלא אותם כראוי. עזדנפש היה, וגם חזק-הזרועות. 
,מחה תמחה את זכר עמלק", ,לא תחיה כל נשמה" - והוא הלך ומחה את 
זכר העמים שבהם נלחם, הלך והמית והחריב את כל מה שצריך היה 
להמית ולהחריב, לפי הכרתו, כַּחיים עצמם לא ידע רחם. כל שופטיו וכל 
מלכיו, בין במלחמותיהם עם זרים ובין במלחמותיהם בינם לבין עצמם, היו 
איומים. כי חזקים היו. 4 


ְאַנְשִי הָאֶרֶץ עליזים וְנָאוים וְכְחַ בְּמְתֶנֶס, 

חָכְמָה וּנְבוּרָה בֶּם נָשְקוּ וְנִדָמוּ לָאֶלִים גְיהַמָה 

דור תִאוֶתנָפְשז יידָעַ וּבְסעַרוּתחָשֶק לא יבוש, 

בר לָאַהָבָה יוקְדָה וְיְאָמֶץ לְַקַמָה בַמְשַנְאִיו. (,דיגירהי), 


מי הם אלה? האם רק בני אומתה של ,דְּינירה" היוְנית או גם בני עמה 
של דינה העברית? הוה אומר: גם אלה! כי אמיצי-לב היו כובשי-כנען ודמם 
הוא, שזרם בעורקיהם של יורשיהם בארץ. בשונאיהם ובכל אשר להם, 
עד הבהמות שברפתים, היו מתנקמים באפן אכזרי, ולא היו משאירים שריד 
ופליט מהם, בשעה שמלחמת החיים דרשה זאת. תמיד השתדלו להיות בין 
העולבים, כדי שלא להמצא בין הנעלבים. ברצונם כי עז ובכחם כי רב 
כבשו להם את ארצם ונצחו את גורלם. כהניהם ונביאיהם השתדלו לוקוף 
את נצחונותיו של העם על חשבון האלהים, אבל כך אומרים תמיד הכהנים 
והנביאים. האמת היא, כי העם עצמו היה המנצח, ודוקא בחיל ובכח, ולא 
ברוח. כי רוחו של ה/ המעט שלא הכניע את העמים מסביב, אלא אפילו 
את עם ישראל לא הכניע. מלחמה תמידית היתה לאבותינו עם יהוה. היא 
כפה עליהם את ההר כגיגית, והם היו פורקים מעליהם מזמן לומן את עָלו. 
במשך כל חיי העם על אדמתו עד אשר יצא בגולה היה לה' ריב עמו. 
מחזה נפלא! אצל שום עם אחר בעולם אין חזיון דרמטי כזה: האלהים 
הרְבים עם העם! כותב דברי הימים שב,שופטים" מוסר לנו בקצור נמרץ 
את היח סים שבין העם ואלהיו באותה התקופה. הוא מספר: ,וכי הקים ה' 
להם שופטים והיה עם השופט והושיעם מיד אויביהם כל ימי השופט", והיה 
,במות השופט יָשָבו והשחיתו מאבותם ללכת אחרי אלהים אחרים", ובכן, 
רק ,אל למושעות" היה ה/ אבל אל-החיים, שבצלו חסו אבותינו תמיד, 
היה תמיד אחר. בתור אלהי ישראל בדיעבד היה פעם הבעל, פעם 
העשתרות ופעם הדגון. והראיה: כל פרק ופרק ב, שופטים" וב,מלכים", כמעט 


6 ד. א. פרידמאן 





של עמנו בתקופות הקדומות. והנה, כשאנו רואים את אלה חיי החל, 
מתברר לנו, כי בעצם מהלך-החיים וביסודי הרגשת-העולם אין בין ישראל 
ולעמים ולא-כלום. הדברים אמורים, כמובן, בישראל ובעמים, הנמצאים בגיל 
האחד, בימי הנער. 

כי כל הסימנים המיוחדים, שנוהגים לתת בהרגשת-העולם של ה,הלנים" 
- על תורותיהם והשקפותיהם איני דן - כמו שמחת-החיים וקלות-החיים, 
אהבת היפה והנהדר, הבנת התפארת וערוּת הלב - כלם הם, באמת, רק 
סימני עלומים ונער אצל כל עם ועם. ויפה אמר טשרניחובסקי על אחיו 
בני דורו: ,זקן העם - אלהיו זקנו עמו!" אבל בשעה שהעם היה צעיר, היו 
גם אלהיו צעירים כמותו. 

אז, בשעות-הבקר הנפלאות של העם, היה על כל היקום נסוך רוח- 
קסם. ,ההרים רקדו כאילים, גבעות כבני-צאן". כל עץ היה מלא רזים ועל 
כל ענף היתה שורה השכינה. משום זה כה מרובים היו המקומות הקדושים, 
הבמות והאשרות, כי האלהים לא התכנסו עוד בבתי-מקדש. אף במשכן של 
יריעות לא היתה שום נחיצות. כל העולם היה מלא כבודם. והיה כאשר 
סר האדם אל פנת אהלו ומצא שם את אֶל1, וכשהיה יוצא מפתח ביתו אל 
הגבעה הסמוכה ואל האשרה הקרובה, היה גם שם מרגיש את מציאות 
האלהים. בעמקים טילו שעירי הנחלים ומן ההרים גלשו הרוחות. בפל היו 
צפונים סודות ורמזים לאין-סוף, אולם יחד עם זה גלוים היו החיים וגם 
פשוטים. עוד טרם נתפרו וטרם נתנו עלי-התאנה על הרגשות האדם ועל 
חזיונות החיים. האֶל לא התביש לדרוש קרבנות והאדם לא התבָיש לפיסו 
בהם. קשר חי וחזק היה בין היוצר ויצוריו, וגם בינם ‏ לבין עצמם היו 
היצורים קרובים זה *זה, כי אחת היתה משפחת החי על הארץ. 

בתוך משפחה טבעית זו חי גם עמנו בתקופותיו הקדומות. נפשו דִבְּקָה 
היתה בארץ, אחריה היה כרוּך ובה היו כל מעיניו. די היה לו בעולם הזה 
ובאריכות-הימים על הארץ, ולא עלה כלל על דעתו לחשוב על העולם 
הבא. כי את כל הטוב ואת כל היפה מצא במלוי תאוותיו האנושיות, 
בהיים הארציים המלאים ובמראות הטבע החי. אפילו נביאיו, משני-הערכים 
שבו, אפילו להם היתה הרגשה כה עמוקה וחיה של הטבע, הרגשה כה 
אלילית, עד שגם הם נראים כזרים בעיני היהודי של התקופות המאוחרות. 
די להעיף עין במשליהם התכופים ובהשוָאותיהם המרובות, הלקוחות 
מחיי הים והנחלים, היערות והשדות, הגשם והטל - כדי להֶוכח, עד-כמה 
ארעיים היו גם הם. והעם כלו? הוא לא היה אפילו בימיהם של הנביאים 
קגוי קדוש", וּבימי השופטים והמלכים הראשונים ודאי שלא היה נזיר-החיים. 
הוא אהב את היין והוקיר את המודות האשה לא פחות מן היוְני, | ובניו 
ובנותיו ידעו להתענג על כל טוב ויפה. לא רק ירושלים היתה בשעתה 
,קריה עליזה", אלא כל הארץ היתה כמעט תמיד ארץ עליזה. על כל גבעה 
חגגו ומתחת כל עץ התהוללו. משתאות לרוב, שרירות-לב למכביר, גבורה 
נפלאה ואהבת-חיים עמוקה--על כל זה מעידים כתבי"הקדש עצמם. המשלים 
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ל קרו ו 
אז יהיה הקו יותר מתאים. יען כי צריכים אנו לחלק תמיד בין מתן 
התורה ובין קבלתה: הן לא מיד פשנתנה, נתקבלה על העם. וטשרניחובסקי 
הוא בן-בנם של אותם העברים שלא קבלו אותה עליהם כלל, שלא חפצו 
להחליף את הרבוי היפה ומלא-הפלאים באחדות הנשגבה, אבל גם המשעממת, 
ושלא יכלו להפָּרד מעל גבעותיהם ואשרותיהם, רזיהם ותענוגיהם, לשם 
דרישות רוחניות מפשטות. הוא הראשון והיחידי בין היהודים שלאחרי 
הגָלויות, שהרגיש בקרבו את הקשר החי והאמיץ לדורות הקדמונים של 
עמו, ושמצא גם בטוי יפה לרגש נפלא זה. דרך ,יון" האלילית בא 
המשורר 5,יהודה" הקדמונית, בא ומצא שם את עצמותו. הגלות וגם 
התרבויות הזרות סגרו עלינו את הדרך אל מולדתנו, אל נוף-ילדותו של 
עמנו. ואיך נשוב אל אבותינו התמימים והנהדרים ש,מעבר לנהר", 
אם ימים וארצות וחיי-כס% מפרידים בינינו ומשנים בלי-הרף את צורתנו? 

וזהו הפלא שבאישיותו של טשרניחובסקי. 

כי רק לפעמים רחוקות יש שעל עץ עתיק ויבש, שכָּסה כלו קמטי- 
זקן וששכח חיים זהזכבר, ישגשג פתאם ענף ויציץ ציץ. מאין? איך? 
כנראה, לא נס עוד לחו ולא פסקו עוד החיים בעץ, שנחשב כמת. 

יש קוראים לטשרניחובסקי ,נטע זר", אולם טעות רבה היא: הוּא הנטע 
היותר עצמי שלנו והיותר טבעי, לא הוא ,זר" לעמנו, אלא דורנו הוא 
בשבילו ,דור נכר". על-פי הרגשת-העולם שלו הארצית, על-פי תפיסת-החיים 
שלו האלילית ועל-פי כל מערכי-לבו המיוחדים - אֶחַר טשרניחובסקי עד-מאד 
לבוא. כספיח נפלא, שעלה מעצמו על שדה-קוצים כעבור אלפי שנים. 

האם איננו המבשר הראשון? 

מי יודע, אולי יעבור איזה זמן ועל שדות יהודה ובין הרי הגליל 
יופיעו שוב עברים שלמים, עזים ויפים) מי יודע, אולי יקים חלומה של 
,האבן הגלמודה", ,המוצקה, הקשה והגלודה", המונחת לה ,בשדי מואב 
ויהודה" והחולמת, כי: 


שוב פֶּרְחוּ הָעָיִים, וּבָאוּ: אֶלפָּנִי הָאָבָנִים, 
ּבָא הָמון חוּגְג וּלְוִים וְנִלָווּ וְאָמְרוּ הַבָּנִים: 
בְּקוּל שוּפֶר וּמְנְעָנְעִיפָז; נְצְחוּנִי אֶבוּתִי - דור עָזו 


(,סוניטות עכו"ם", התקופה ב'). 


אחד ישנו כבר, ששב אל תומת-הלב של אבותיו, עוד קודם ש,פרחו 
העיים": הלא הוא טשרניחובסקי. ובשעה זו יצירתו כְלַה היא היפעה תרבותית 
רבת-ערך לא רק אצלנו, אלא אף בעולמם של העמים האחרים בני 
תקופתנו. כי לשמוע שירת-קדומים אלילית בימינו אלה, ולשמוע 
אותה מפי עברי- מה מפתיע הוא החיון! ואנו מתחילים להאמין כמעט 
ב,גלגולים", בשעה שאנו מתיחדים עם פרטי הרגשת-עולמו של טשרניחובסקי... 
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בלי יוצא מן הכלל, מתחיל וגומר במשפטים כעין ,ויעשו ישראל הרע 
בעיני ה' וילכו אחרי הבעלים". וכמה פעמים אנו פוגשים בחיי עמנו תרפים, 
פסלים ומסכות, מבלי שיעיר עליהם כותב דברי הימים אף הערה כל- 
שהיא! 

אכן צדק הכותב: ,מעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם. תרח אבי 
אברהם" -- מי מהם השפיע יותר על הדורות הבאים? השני מסר לבניןו 
בירושה את העוז ואת הכשרון לנפץ אלילים, אבל הראשון הוריש לנכדיו 
את הכשרון לברא אלים, ולא רק לצרכי עצמו, אלא גם בשביל הרבים. 
שתי תכונות אלו נשארו בנו עד היום הזה, אף כי בשנוי צורה. פעם גובר 
היסוד האברמי, ופעם -- התרחי. זהו בנוגע למערכי-לב, אבל בהיסטוריה. 
שתים הן התקופות ומסומנות הן די צרכן: עד הגְלויות ואחרי הגָלויות. אותו 
האל ואותה האמונה, שנתנה לעמנו בחוץ-לארץ בשעת נדודיו הראשונים 
במדבריות, בשעה שהלך לבקש לו מולדת, נעשו לאלהיו ולתורתו רק 
בשעה שיצא שוּב לחוץ-לארץ, כאשר הלך שוב בנדודים לחפש לו ארץ- 
מגורים. בינתים, במשך הזמן שעמנו ישב בארצו ובמולדתו, מעטה היתה 
השפעתו ש% אלהי סיני, ובארץ-ישראל שלטו הרבה אלים. כי עובדי- 
אלילים היו אבותינו. ואל נא נתביש בזה, אדרבה, צריכים אנו להתגאות 
בזה, שעובדי-אלילים אלה היו יכולים להתרומם מזמן לזמן עד הגבה 
השמימי של הכרת האחדוּת הטהורה. ועוד ינעם לנו לדעת, כי לא תמיד 
היינו כה חסרי כל פנטסיה וכה משוללי כל רוח-אמנות, כמו שאנו עתה.. 

כמובן, אין להעריך הערכה שכלית את האמונה התמימה בכחות- 
הטבע, יען כי מנקודת-הראות של השכל אפשר לבוא על-נקלה לידי מסקנתו 
של הינה על האמונות ב,וכוח" הידוע שלו. אבל לבו של אדם יודע 
היטב את ההבדל שבין החיים הארציים היפים והמלאים קסם של דור 
האמונה התמימה בטבע ובין חיי-הרוח המיבשים והחנוטים של הדורות 
המאוחרים. 

כן, נודה-נא, כי בשעתו היה עמנו ,עם כבדד-עון". וזו תהלתו: כי אז 
היה גם כבד-חיים. איהו עתה עם זה? איננו, צאצאיו הרחיקו כה ללכת, 
עד ששכחו מוצאם. והרע מזה: הם זיפו את מוצאם. את הוריהם הענקים, 
העזים והגאים, השכיבו הבנים הננסים, הפחדנים והחלשים, בתוך מטת- 
סדום של השגות קטנות, ילידות הזקנה והגלות. והיה כאשר יקום בינינו 
אחד והוא ישר-קומה ובהיר-עינים ובלבו שאיפה לחיים מלאים ויפים - והלך 
אל ה,יוְנים"... אולם אם עברי אמתי הוא - ופנה אל קדמוניות עמו. 

ואת זה עשה טשרניחובסקי. לא מתוך הכרה שכלית, אלא מתוך 
הכרח נפשי. כבר על-פי מערכי-לבו ורקמת אישיותו נראה טשרניחובסקי כבן 
הדורות הקדומים של עמנו, נדמה הדבר, כאלו לא עמד כלל תחת הר 
סיני. | אחד ממבקריו החרוצים ביותר, שהוציא עליו בשעתו את הכרוזץ 
,יוָני", פלט קולמוסו מבטא מצוין על טשרניחובסקי: ,יהודי שלפני מתן- 
תורה". אם נשָנה קצת את זו ההגדרה ונאמר: ,יהודי לפני קבלת התורה", 
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הלאומיים. והלא אין לחשוד ברומנטיקה גלותית את טשרניחובסקי בן- 
החורין הגמור! אלא מה? הוה אומר: חבָּתו להיָיה ואהבתו לכל חי הביאתו 
גם לידי התיחסות לבבית אל הסביבה היהודית המיוחדת. חביבים עליןו 
הרגש התמים והיופי החיוני בכל מקום שהוא. גם כאשר מצא הוד-חיים 
וטהרת-הנפש אצל שבטי ההודים הפראים ב,שירת האיותה", | ששר 
האמריקני לונגפילו, בא טשרניחובסקי ותרגמה עברית. ואם כך - איך אפשר 
היה, שלבו, הער כל-כך לקראת כל ,טוב היפה", לא ירגיש כלל. ביופי 
הגנוז המעט, הנמצא בחיינו הנוכחים מתחת כל הקלפות הרעות? על-פי עצם 
אפיו צריך היה להרגיש אותו. והוא מרגיש אותו, אף-על-פי שבוז יבוז 
ל,כפופי-הקומה". יתר על-כן: אף-על-פי שהוא רואה לפניו רק ,גלי-עצמים", 
רק ,ידים יבשו" ו,עורקים אין-דמים", בכל-זאת רבה אמונתו בעמו והוא הנהו 
בין משוררינו כמעט היחידי לשירת התקוה והנחמה. וגם זו אינה באה אצלו מתוך 
מפלגתיות ידועה או לשם פיבליציסטיקה לאומית מלאכותית. טשרניחובסקי 
מַכרח להאמין בעמו, יען כי מאמין הוא באדם ובחיים, בטחונו האנושי 
הכללי הוא הוא המעודדו לראות סימני חיים ולקוות לתחיה אפילו במקום 
היותר שמם. 

מאהבת-החיים שלו תצמח תמיד איזו תקוה שהיא, ואמונתו בעמו הלא 
היא תוצאה נפשית, ולא רק הגיונית, מכל הלך-רוחו. 

הנה, למשל, ה,אני מאמין" של המשורר. הן כל עיקר ועיקר שבו 
קשור לחברו בקשר פנימי הכרחי! נראה נא, מהו המצע הנפשי וחיסוד 
הרוחני להלך-הרגשותיו? 


שחַקי, שחקי עַל הַחָלומוּת, 
זו אָנִי הַחוּלָם שָח, 
שחקי, כִּי בְאָדֶם אָאָמִין 


ִּי עוּדָנִי מאָמִין בְּך. 


ובכן, ראשית-כל - ,חולם" הוא. עיקר מובן מאליו. כי הראית מימיך 
משורר בלי חלומות? שנית - ,מאמין" הוא באדם, גם דבריו אלה נאמנים 
עלינו. על כל יצירתו כלה מרחפת אמונה נשגבה זו של המשורר הפנתיאיסט 
והאופטימיסט שלנו. 


מה יספר לנו עוד? --,כי עוד נפשי דרור שואפת". החדוש הוא 
הדבר בעינינו? לא. התרות הנפשית הגמורה ועוזדהרוח האמתי הלא הם 
הממלאים את כל שירתו. ומתוך עצמו הוא בא ללמד זכות על חברו. בטוח 
הוא, כי ,לא ברעב ימות עובד", כי סוף-סוף יהיה ,דרור *נפש, פת 
צ יצ ומכיון שכך הוא הדבר, אז הלא מֶכרחים גם אנו להאמין אתו 
לההלב, עתלדה רר- 
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לפני מאה שנה ויותר נתן אחד מגדולי האנושיות בפי גבורו את 
המימרה הידועה. על-דבר ,שתי הנשמות השוכנות בלמו". באמת, היו כבר 
אז בלב האדם יותר משתי נשמות, ובימינו אלה נתרבו כל-כך הנגודים 
הפנימיים שבאדם, עד שבפגשנו עתה בתוכנו בעל נפש שלוה והַרמונית, 
אנו צריכים לברך עליו. 

ברכה כזו טעון גם טשרניחובסקי. לכל-הפחות, יצירתו. מובן מאליו, 
שאין לאמר על שום אדם, כי שָלָו הוא תמיד וכי טוב 1% תדיר. הלא 
אף בדומם אין קביעות, ומה-גם באיש תי, אולם יש תכונות יסודיות של 
מסכת הנפש, הנותנות צביון מיוחד לכל מהלך-חייו של האדם, וביחוד 
לאישיותו היוצרת. תכונה יסודית כזו ישנה אצל טשרניחובסקי, והרמוניה 
פנימית שמָהּ. 

בתנאי-חיינו הקשים לא הֶרגלנו כל% לשווי-המשקל שבנפש. כלנו 
עצבניים בני עצבניים הננו. פתאם הופיע בינינו בעל נפש בריאה לגמרי. 

כאֶל עליז הוא מתהלך בתוכנו, אין בלבו, כנראה, שום מועקה. וגם 
שמחתו אינה באה כלל %השכיח את הצעו, כמו שיקרה לפעמים. אף לא 
מתוך ,גמיעה יתרה" מן החיים באה חדוָתו, מה שיקרה גם-כן לפעמים, 
ביחוד אצלנו, לא. הוא פ שוט הנהו שלו ברוחו. אשרי תמימי-נפש! 

ותמוה הדבר! רוחו סוער, דמיונו לוהט ולבו מכה גלים, אבל נפשו - 
שקט נפלא שורר בה. האדם בן-זמננו שואף וְכמְהַּ אל המנוחה ואל המרגעה, 
אולם מתוך הכרח הוא נמצא תמיד במערכות המלחמה שבחיים. טשרניחובסקי, 
להפך, שואף-קרֶב הנהו, אבל בנפשו פנימה אין שום מלחמות. לכאורה, 
צריך היה מצבו להיות נורא: הך בינו ובין בני-גילו, ‏ בעמים "ובעמו, אין 
שום קשר, ותהום עמוקה מפרידה בין הרגשת-העולם שלו ובין זו שלהם. 
כל תנאי-חיינו החיצוניים והפנימיים צריכים היו להעיק עליו יותר משהם 
מעיקים, למשל, על ביאליק, ובכל-זאת, המעט שאין אנו מוצאים אצלו 
צער נפשי עמוק, כמו אצל ביאליק, אלא להפך, דוקא טשרניחובסקי, זה 
העברי שלפני הגְלויות, זה האיש הטבעי של הדורות הראשונים, דוקא הוא 
נעשה למשוררו של ההוִי היהודי בזמן הזה וליוצרן של האידיליות היפות 
מחיי עמנו בארץ הגלות היותר קשה. 

וגם זה פלא! עובד-האלילים, המספיד את מות התמוז והכורע לפני 
אפולו, השר לכבודה של עשתרת והמשבח את בָּל, עובד-אלילים זה שר 
לנו באמנות כה %בבית גם על מנהגי-ישראל המסורתיים ועל% החגים 
המקבלים בעם. אצל שום משורר אחר, אפילו מבין הקודמים לו, אין אנו 
מוצאים אהבה כה גדולה ותמימה לארחי-החיים המיוחדים של עמנו. ,בששי 
בין ערבים", ,מוצאי שבת", ,הקפות", ,לביבות מבְשלות", ,ברית-מילה" - 
כל אלו הן יצירות בעלות ערך אמנותי שונה, אבל על כלן רוח אחת 
מרחפת, והיא - רוח"האהבה העמוקה להופעות אחדות של חיינו הדתיים- 
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יש חשיבות חיונית אחת. המסתכל בבריאה לשם הסתכלות גרידא, בשעה 
שהוא בא לספר לנו ממראה-עיניו, אינו ממהר בדבורו, אלא מתאר הכל 
בנחת ובהרחבה. 

וגם טשרניחובסקי נוהג כך באידיליותיו, הנראות כפרקי ,אודיסיאה" 
עברית. כמתאר אמן הוא מדבר בפרוטרוט על כל מחזה ומחזה, בא מענין 
אחד אל משנהו, אולם אינו דולג עליהם, אלא מתעכב אצל כלם באהבה 
רבה ובהרחבת הדעת, כאלו היה רוקם איזו רקמה יקרה לצרכי קדושה. 
הנה, למשל, ,ברית-מילה" אצל יהודי כפרי: כמה אמנות חיה וכמה גדלות- 
הנפש גלה טשרניחובסקי בציורי הסביבה הכפרית היהודית ואי-היהודית, 
בהרצאת השמחה עצמה ובתאור המשתתפים בה! כל קטע וקטע שבאידיליה 
זו הנהו בריאה אֶפית מצוינה, הקובעת ברכה לעצמה בשלות היצירה שבה 
ובהומור הרך המרחף עליה. עמידת אליקום השוחט אצל החלון והבטתו 
על החצר המלאה עופות, הופעת כובעו של השליח ,הביליבירקי", משחקו 
של מיכִילה עם ילדי אליקום ואחרייכן הנסיעה על-פני הערבה עם ,שירת 
יגון-העולמים", המרחפת עליה, ועם השירה הנוגה של בעל-העגלה ה,גוי"- 
כשיחת-קדומים תמימה. ואמנם רבה היא באידיליותיו ההשפעה הספרותית 
של הומירוס היוְני, אולם לולא היה טשרניחובסקי אפיקן מצוין על-פי טבעו, 
כי אז לא יכול היה להיות מושפע כל-כך מגדול האֶפוס היוני, ומה-גם 
ליצור בעצמו דברי-אמנות אמתיים, שאין לראות בהם כל סימני חקוי. וכדאי 
הדבר לקרא רק קטע אחד או שנים מהאידיליות, בשביל להֶוכח, ‏ כי רק 
אפיקן מלדה ומבטן יכול לראות הרבה פרטים כל-כך ולתארם בסבלנות 
ובהתענינות כה רבה. נקח, למשל, תמונה אחת מן האידיליה ,לביבות 
מבָשלות" ונשמע-נא לקולו המתון והשוקט של המשורר בספרו: 


באה וְנְטְלָה מִעל הקיר הַמִעָרוּף הַנְדוּל, 

לוחות עָצִידאוּג אַדִּירִים כְּעִין הוְּרָד עָשוּה 
ְרקְמָה אִמְצָה שָל גִּידִים מבַצְבְצַת ולה עַל גַּ, 
שָמָה הַמִעָרוּף עַלמְנִי השְלְחָןך ותקח הַנָּפָה, 

ְתְנָה בַנָפָה הַהִיא קמח סלֶת מָאד דִקֶה, 

ָפְמָה וְַרְתָה מִיּד וַתךְקד בְּיְדִיהָ הַמְהִירוּת, 
ְּאַבְקוּת הַשָלְג הַצַח נַתְחַבְּרוּ בְנְקְבִי הַנפָה 

גרגְרִי הקמח וְכה נְחוּ עַלַפְנִי כָל הַמעָרוּף, 
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אַף אִם יְרְחַק זה הַיום, 
אַך בא יבא - יִשָא שָלוּם 
אֶז וּבְרְכָה לָאם מִלָאם. 


ואז - הלא מובן מאליו הוא, כי ,ישוב יפרח אז גם עמי 

אכן יש עקביות הגיונית נפלאה גם בעולם ההרגשות! 

רק אצל נפש הרמונית ביסודה יכול להיות ,אני מאמין" כזה, שכל 
עיקריו יתאימו כה איש לרעהו. והאמת נתנה להאמר: בו אין כלל עיקרים, 
אלא אחד. 

ועיקר אחד זה הלא הוא: טוב הוא העולם, טוב מאד. 

גם החיים טובים הם, צריך רק לשמוע בקול שר-העולם הקורא 


ואומר: ,עלה וצלח ופעל|" 

וזוהי כל התורה, כל תורת-החיים כלה. בשביל מ? כמובן, 
בשביל האמיץ והחזק. בשביל השלם ברוחו ובנפשו ובשביל האיש היודע 
לכבוש לא רק את עצמו, אלא גם את העולם הסובב אותו. כי רק 
איש כזה יכול להתענג ענג מלא על השלוה שבחיים, הקמה אחרי הלחמו 
בהם. ואף-על-פי שרוחו בקרבו אש לוהטת, בכל זאת הוא המסוגל 
ביותר לראות גם את האידיליה שבהויה. כך היו בני הדורות הקדמונים 
נאבקים איש עָם רעהו ונלחמים בטבע, כובשים ארצות, הורסים ובונים אותן 
וחיים את חייהם המלאים תנועה רבה, אבל - בין מלחמה למלחמה היו 
יכולים לשבת על פתחי אהליהם בשלות-נפש גדולה ולספר את ספורי- 
הבדים חיותר שוקטים. כי האָפִיוּת היא תכונה יסודית באיש-הטבע, וטשרני; 
חובסקי הוא בספרותנו משורר אפיק] 66ת066א6 זגּס, 

כל הרגשת-עולמו של איש הקדמונים בנויה על ההסתכלות האי- 
אמצעית והתמימה, שַרַק הענג ואָהנאה האסתיטית הם מתן שכרה. הערכת 
החזיונות ובָרור היחס שבינם ובין האדם הנם כבר פּחנה חדשה בהתפתחות 
הנפש, יען כי בראשית היתה ההסתכלות ורוח האפיות רחפה עלל-פני כל 
העולם. והלא מובן הדבר: אין התרגשות לירית באה אצלך בלי שתתרשם 
תחלה, ואין ההתרשמות באה אלא אחרי ההסתכלות האֶפית, אמנם יש 
שתכוּנות נפשיות אלו, שהן גם רגעי התפתחות שונים, משמשות אצל 
האישיות הַמָּרכבה שתיהן בבת-אחת, אבל עללפיהרוב יש לנו גם אצל 
האנשים המפתחים ביותר תכונה אחת יסודית, שהשניה היא לגַבֶּיהָ כבת- 
לויה ולפעמים גם כצרה, על-כן רואים אנו מערכי-לב ליריים פמערכי-לב 
אָפיים ביסודם, אלא שבשעה שהראשונים מתגלים ברטט הנפשי המתמיך, 
מצטינים האחרונים בשלוה ובמרגוע. כי כל-זמן שההסתכלות כשהיא לעצמה 
אין לה שום מטרות ושום תוצאות חוץ מעעם מציאותה, היא נושאה אתה 
תמיד הצדְקת היש והערצת הנמצא. ומשום זה אין לפני האפיקן שום 
משוא-פנים בתפיסתו את ההיים, בשבילו אין פרט נקלה ופרט חשוב, לכל 
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מלחמות, נפשם קוראת לשלום. כי למה תתרגש, האדם! הן גרעיני יופי 
לאין-מספר זרועים על-פני כל העולם. יהי-נא לבך פתוח ועֶר! וכשתסתכל 
בעולמו של ה/, תראה את האידיליה בהַבָּראה, את האידיליה הנצחית ‏ 
של היקום. 

וגם טשרניחובסקי בא אל האידיליה מתוך השלוה שבמערכי-לבו. 
בידו עלה להשרות רוח שלוה ולמתוח חוט של חן גם על החיים הקטנים 
והרגי?ים של בני-דורו ובני-ארצו. באמנות נפלאה שלב את מקרי האדם 
במאורעותיו של כל היקום, ובאמנות %א נפלאה ביותר ברא אידיליות 
אחדות אף מחמר כזה, שאינו לכאורה מסוגל כלל להביא בנו שלוה: נעימה, 
כמו האידיליה בבית-האסורים (,הכף השבורה"), שרעיון כה נוגה ופסימי על 
החיים והעולם מִבָּע בה. גם חסר הזכויות של העברי בארץ רוסיה שמש 
פעם אצל טשרניחובסקי חמר לאידיליה (,מעשה ביוכים ומרדכי"), אבל הוא 
עצמו מרגיש את אי-"ההתאמה בין החמר והצורה וקורא ליצירתו זו בשם 
,אידיליה סטירית". אך הלא זהו דבר והפוכו. הן אידיליה וסטירה ‏ כלאים 
הם ואין לערבב זו בזו, ומה-גם %כרוך אותן יחד. אבל מה שעלה באמת 
בידי טשרניחובסקי, זהו לשפוך על אידיליותיו אור של הומור רך. כל 
יצירותיו האָפיות, ‏ חוץ מן הבַלָדות, העומדות בתור צורה ספרותית 
בין הליריוּת ובין האפיוּת, נושאות עליהן את בת-צחוקו של המשורר, 
המעידה תמיד על גיל פנימי. הוא הנהו כמעט היחידי בשירתנו הצעירה, 
שעל יצירותיו אין ענן הסריוזיות והתוגה שורה כלל. טשרניחובסקי יודע 
להיות שמח, ויודע גם לצחוק, לא רק בשירי הרגש והמקרה שלו, אלא גם 
ביצירותיו האָפיות. וזוהי אחת מתכונותיו הפרטיות של משורר זה. ואולי 
הודות לתכונה זו היה ביכלתו לגשת אל חיי-ההוה של עמו כאָפיקן קלסי, 
אף-על-פי שרק הקדמוניות השלמה והיפה היא שרש נפשו. אמנם קצת תמוה 
הדבר, שבשעה שההוי של בני-דורו נותן לו את הדחיפה ואת החמר ליצירות 
אָפיות, באותה שעה עצמה לא מצא בקרבו די-רצון או די-יכולת להמשיך 
את האֶפוס העברי הקדמון ולברא אותו מחדש, כמובן, בצלמו ובדמותו של 
העבר, ומי יעשה זאת, אם לא הוא? זה המשורר, שהאָפוס העממי כה קרוב 
לנפשו בכל מקום שהוא, זה המתרגם את ,קלֶולה" הפינית, את ,האיותה" 
ההודית-אמיריקנית ואת הומירוס היוְני - האמנם לא יִחַיה את אגדות-בראשית 
ואת עלילות החיים של בני-עמו הקדמונים, שהרגשת-עולמם כה קרובה לזו 
שלוו אותם קטעי האָפוס העברי העממי, הפזורים פה ושם, ביחוד בכתבי- 
הקדש, מי יקבצם וישיר עליהם, אם לא טשרניחובסקי+ הבה נקוה, כי כמו 
שבא דרך יוֶן האלילית ליהודה הקדמונית, כן ישוב מתרגומו של האָפוס' 
העממי הזר אל יצירתו המקורית של האפוס העברי העתיק. הן הוא עוד 
לא הגיע לידי פסגת היכולת שלו ביצירה. אישיותו היוצרת עודנה מבטיחה, 
והמאמין יחכה. 

כי לא רק לטשרניחובסקי עצמו יש עוד יום המחרת, אלא הוא כלו 
במובן ידוע משורר-המחר. ודוקא אותם הקוים המיוחדים שבאישיותו, 
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נ | שה וו 
מבָרִיק וּמבְהִיק וְצה, לג הָראשון, היורד 
ונש אֶת אַדְמַת הַסתוי שָאִי שָלוּם מא שר-שָלדחרף! 


(,,לביבות מבשלות"). 

האין נדמה לנו, כאלו קוראים אנו איזה ספר-שירה קדמון, שההסתכלות 
הסקרנית בעולמו של הקב"ה מבצבצת מתוך כל שורה ושורה שלו? הוא- 
הדין בתאוּר תקונה של הכף השבורה באידיליה שניה או בתאור הכובע 
והכנתו באידיליה שלישית, או בספור על הליכתו של יוכים השפור באידיליה 
רביעית - בכֶלם אנו מרגישים את חבתו היתרה של המשורר לצורה החיצונית 
של הדברים ואהבתו לנגלה שבהויה. כי בשביל האדם, שיסוד נפשו היא 
האֶפיות, עיקר העיקרים הוא העולם החיצוני עם סבך מאורעותיו ישפעת 
גוניו,. הליריות בכל סוגיה השונים, מַרפזה נמצא תמיד בלב האדם. האפיות, 
להפך, מחפשת ומוצאה את מרכז-החיים מחוץ לאדם, בתוך היקום. אם 
נשתמש במשל הלקוח מתורת-הראות, נאמר, כי האישיות הלירית מביטה על 
כל הנעשה תחת השמש דרך זכוכית מרכזת, בה בשעה שהאפיקן רואה את 
הכל דרך זכוכית מפזרת. אמנם, כי כל יצירה אנושית .וכל רגע בחיים 
מתחילים בהסתכלות, אבל רק בַּאפיות נשארת ההסתכלות תכלית בפני-עצמה, 
וכמו שקשה, אם גם היה הדבר בגדר האפשרות, לציר לנו בדמוננו 
משורר לירי חסר-לב, כך אין לַצִי לנו משורר אָפי חסר-עינים. כי 
הצופה ומביט -- זהו האפיקן. 

נפש האפיקן היא הבבואה של העולם והיא גם בית-האסף לכל הָדי 
ההויה, בה בשעה שהליריקן הוא רק כלי-נגינה, שעליו בא ומנגן שר-החיים 
את המנגינה המתאימה. 

כאגם-מים בערבה, כן היא נפשו של המשורר האפי. כל העולם כלו 
עם תנועותיו ותנודותיו השונות והרבות משתקף באגם, אבל הוא עצמו 
נשאר תמיד שוקט. הליריות היא, ל%הפך, כפלג הרים מהיר-הזרם. אף 
הקבוע והעומד שבעולם ההיצוני מתנועע ומשנה את צורתו יחד עם המים 
השוטפים והשואנים של הפלג. 

בימינו אלה רבו המדרונות שבחיים, ומשום זה גם נפשנו עולה 
ויורדת חליפות, ואנו בעצמנו כאלו נשאים אנו תמיד על-פני גלי הליריות. אבל 
הדורות הראשונים היו רְבם ככָלם נודדים בערבות החיים, העולם כלו 
השתרע לפניהם במרחבי אין-קץ, ובשעה שהסתכלו בו, היו עיניהם מרחיבות 
לראות ובנפשם היתה שלוה בהירה. וכשהיו באים לספר, היו מספרים לא 
על-דבר יחוסם לסובב אותם, אלא על-דבר הסובב אותם עצמו, הם לא 
היו מתיָאשים מפני הרע, יען כי הטוב היה תמיד לנגד עיניהם. וגם מן 
הטוב לא היו מתפעלים יותר מדי, יען כי ידעו על-דבר מציאותו של הרע. 
וככה חיים האפיקנים ב ש%וה. הם מברכים על הרע כעל הטוב, ונהנים מן 
העולם. העיקר הוא מה שהם נהנים תמיד ומה שהם יוצרים מתוך הנאה. 
שמו של אלם הוא עלפי-רוב ,עושה-שלום", ואף כשהם באים לתאר 
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ו אקקקקס 


[צ 


לפני הרבה זמן, בשעה שהמשורר היה עוד באותו גיל, שהאדם 
חפץ להָראות בו כאלו כבר יצא מכלל ילדוּת, אז כתב: 


נא הֶשִיבוּ לי ילְדוּתִי, תר הַשִירִים, גִילדְעוּלְמִים. (,געגועים"). 


אולם זה היה רק משחק ב,געגועים". לא רק אז, אלא אפילו עתה 
לא גז עוד ,עתר השירים" אצל המשורר. ועינינו הרואות. תם-הילדות 
והוד"העלומים עודם חופפים עליו עד היום הזה. כל תפיסתו את החיים, 
זו התפיסה האלילית והטבעית, מעידה על נפשו הצעירה תמיד. בכל מקום 
שהוא מוצא רעננוּת, שמה הוא בא. כפעם"בפעם הוא הולך וּמבקר את 
ארצות-הנעוּרים של העמים השונים ושב משם ברקודי-הנפש ובחדות-הלב. 
וכמה פעמים הוא נראה בשיריו השונים כילד שובב גדול! כל יצירתו היא 
בעיקרה שירת הנער של נפש האדם, ואין שום פלא בדבר, אם אנו מוצאים 
אצלו נטיה מיוחדת לעולם הילדים. בשעה שהוא נכנס אל חדר-הילדים, 
אין הוא צריך כלל לשנות את טעמו. כמו שהוא שר לגדולים וכמו שהוא 
שר לעצמו, כך ישיר לילדים, ושום הבדל תכני אין, למשל, בין ,קסמי 
היער", שכתב בשביל הגדולים ב,השלח'", ובין ,סתרי היער", שנכתבו 
בשביל הקטנים ב,שתילים", כי באמת, הן כל שירתו היא יצירת אגדות 
יפות על הטבע והיקום. האם בדברו עָמנו אין הוא מספר לנו בתמימות 
גמורה ,על האלילים החיים בתוכנוּ"? והאם לא מפיו שמענו, אנו הגדולים, 
על החיוניות, המפכה בכל העולם כלו, ועל הקסמים והרזים, הפזורים בחיים? 
אמנם, כי בשירי הילדים הגיע טשרניחובסקי לידי מוסיקליות יותר גדולה 
של החרוז ולידי מדרגה אמנותית יותר גבוהה ביצירה הלשונית, אבל בתכנם 
של השירים נשאר נאמן לעצם שירתו, העליזות הפנימית והתנועה החיה, 
הטבעיוּת הלבבית והפעלנות האַקטיבית -- ארבעה סימנים אלה של אישיותו 
מצינים גם את יצירתו בשביל הילדים. ועוד יש בה מה שאין בזו של 
אחרים: זהו -- המשחק. בת-שירתו של טשרניחובסקי יודעת לצחק את הילדים, 
וזהו דבר גדול. היהודי הוא בכלל ,בעל תכלית" וקשה לו לציר בדמיונו 
חיים של משחק, אבל כל ילדות טבעית ובריאה היא רק זו, שאין עליה 
שום על של דאגות ותכליתיות. כצפרת בגן צריך הילד לחיות, וטשרני- 
חובסקי הוא אחד המשוררים המעטים, שבידו עלה למצא את השביל 
הנעלם ללב הקטן של ,צפרינו". 


ונפלא הדבר: קורבתו הנפשית לעולם הילדות הטהורה היא שהשפיעה 
גם על שפתו, שתהא נשמעת לקטנים. ויתר על-כן: ברוב שיריו לילדים 
הגיע המשורר לידי יצירה אמנותית אמתית בלשון, וגם לידי וירטואוזיות. 
זהו הנצחון היותר גדול, שנפל בחלקו של טשרניחובסקי, ובו הוא יכול 
'להתגאות. כי כבוש הסגנון הנהו אצל כלזיוצר אַחד הדברים היותר קשים' 
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גכ 


7-2 -- 0 יי 


המקשרים אותה עם העָבר הרחוק שלנו, הם הם המצינים את בן-העתיד המקוה. 
ובאמת, הן כל חלומותינו מוסַבּים על העתיד, שיהיה המשכו של העבר הרחוק 
ולא של ההוה הנוכחי. כל חדושה של ספרותנו החדשה היה בזה, שבאה וחפצה 
להשליט את ההוה על העבר. ובשעתו היה גם זה מעשה רב. כי על ידו 
נצחו החיים הממשיים את הזכרונות. אמנם היו ויש בינינו אחדים, שלבם 
מרגיש את צער הדורות והם באים ושרים לנו על העבר הקרוב ההולך 
ומת ערירי, אבל גם אלה המשוררים האחדים הנם כבר פרי ההוה, ורוח 
הזמן היא המרחפת על-פני יצירתם. 


ואם ספרותנו שקועה כלה בשעה זו בחיי ההוה של הכלל או הפרט 
העברי, הנה עתה הגיעה כבר גם שעתה של שירת יום-המחרת הנהדר, 
העומד כבר אחר כתלנו. מיישיר לנו על המחר? ומי ראוי לשיר לנו עלין? 


הוה אומר: זה שיצירתו כְָלה היא שירת-בקר. לא פיכמאן הענוג 
והעדין, שנפשו נתונה בתוך רשת-זהב של רגשים רכים ויפים, ולא שניאור 
החשבן המודֶרני, | שנפשו מלאה תאוות גסות כרמון, לא יעקב כהן המהודר, 
שכעלמה חַנָּנת ומתחנַחָנת יתגאה בהרגשותיו המגרות ובמליצותיו היפות, 
וגם לא שמעונוביץ בעל הלב הרך ובעל הנפש היפה - אלא טשרניחובסקי 
העליז והאמיץ, השר זה-כבר על ,זרועות ברזל" ו,רוח עז". רק הוא הרענן, 
שאף פעם לא התאונן על עצבות ועיפות, שברח תמיד מן הפנוק והרך, 
רק הוא נושא בקרבו את גרעיני העתיד ההולך ובא לקראתנו ורק אישיותו 
היא המביאה לנו את בשורת המחר. ריח שירתו כריח שדה-המולדת, והוא 
המכניס אותנו אל אותו העתיד, שכל משורר מבני-גילו הכשירנו וקרבנו 
אליו. כפעם-בפעם אנו שומעים מפיו את הקריאות המעודדות: ,כבש", ,ְרְש", 
,אמץ וחשוק", ,עלה וצלח ופעל", ובאותה השעה, שלכל אחד ממנו נדמה 
היה, כי בשרפה האיומה, שהתחוללה בעולם עם המלחמה האירופית, יעלו 
על המוקד לא רק תקוות העם, אלא גם חלומות היחיד, באותה שעת- 
ערבוביה שר טשרניחובסקי את ה,מנגינה" שלו, שהיא באמת מנגינת-המחר 
של כלנו: 


עָלָה בְהֶר ורעץ הכֶּר, כֶּלימַה-שָתֶרְאָה רשו 
הַיָרדּן לך וְהלְבְנין ?ף וְהַמִּישוּר וְהָהֶר, 
מִנְּחַל פְֶרֶת עד לָבוא חָמָת וְהַמִּדְבָּר בַּעַרֶב, 
הַגְּבוּל תְּתְאָרּ בְיָדייָה שֶזְפַתוּ עִין הָעָב, 
ְכִבְשוּ אֶרֶץ בְּחְזַקֶתיָד וְנְאֶחזְתֶּם בָּה, 
וּבְנִיתֶם בֶּנִיְְעַד לדור הַקֶם לכֶם, הַבָּא.. 


(,מנגינה*), 
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בתוכנו הוא כעין חוני המעגל, שהקיץ לאחר שלשת אלפים שנה. הנתפלא 
כי הוא משתמש בניבים ומבטאים, שזכרם אבד ממנו? הוא ודאי מרגיש 
את תכנם, אבל אנחנו - אף דבריו המובנים די-צרכם נראים לנו כזרים. 
מדוע? מפני שהתרחקנו מעל אדמתנו. אולם הוא - הוא בשפת הארץ 
ידבר, בלשונה של אותה התקופה הרחוקה, שבניה של אותה ארץ עוד 
היו ארציים די-צרכם., ככפרי הבא בין העירונים, כן יִרְאה טשרניה.בסקי 
לפעמים,. בשעה שהכפרי חחזק מספר על רגשותיו החזקים בשפתו הקשה - 
מי יאמר, כי אין חן מיוחד נסוך עלית? והדעת נותנת, כי הרגשת-העולם 
והטבעית של המשורר תמצא את בטויה הנכון בשפה קדמונית ובסגנון 
קדמוני, האם בן-בנם של ,כובשי כנען" ידבר בשפה מודֶרנית? ואיך יספיד 
את ,מות התמוז" ואיך ישיר את שיר ,העשתרת והבל", אם לא בלשון של 
אותן התקופות היפות והנהדרות+ 


ומענין הדבר, כי כאשר בא טשרניחובסקי לשיר על חיי ההוה של 
בני עמו וליצור את יצירותיו האָפיות, ביחוד את האידיליות, החל להשתמש 
בלשון המשנה והאגדה. ב,לביבות מבְשלות", ב,ברית-מילה" ועוד אין 
כבר זכר לטהרת לשון-המקרא, יען כי חוש-המשורר האמתי הוא ששם בפי 
טשרניחובסקי את הסנון האחר בשעה שרק הוא היה הטבעי והמתאים 
ביותר לתכן החדש. חמר וצורה, תכן וסגנון - אכן צדקו האומרים - הא 
בהא תליא. כנפש כן בטוּיה וכמעמד-הרוח כן מוצא-הפה. 


אם נקח, ‏ למשל, ,עולת רגל", הלא יכולה להיות רק צורה אחת 
לשירתה, והיא: ו 


מָרוּ שבי אַפִי די = = בַעָלַבְתִ וְאם אֶתְאפֶק - 

גָדִי מְפַחְתִי, וּבַטֶנָא הַאֶשֶפּכָה אֶת חָמַת וְעְמִ? 

ֶּרְחי. הָרִים. אל שָעָלוּ אם הָאָמנתי - הן צַחקתִי.. 
היזיצוּצִים וּבְגּיר, לָבִּי הוּלֶם: קוּם וּפְתֶר: 

וּמַדִּבָרִים בִּי בַהוחים אִם מִדהָיוּתִי מִן הַגְּלִיל, 

מָדִּי אֶפְנָה, מִדִּי אֶשְאל, ַצִשִיתִי צְחוּק לָעַמּי, 

וְהָיִיתִי בְעִינִיהֶם או נְחַנְתִּי מִבְּנוּתגִילָי - 

כִּכְלִי יוֶרֶד מִן הַשָנִיר. וּבֶנת-גִילִי. מן הָהֶר. (.פולת. רגל"), 


האפשר היה הדבר, שבת-הגליל תדבר בלשוננו העברית החדשה? - 
לא. הכרח נפשי ואמנותי ישנו בסגנונו של טשרניחובסקי, אף בשעה 
שסגנון זה קשה עד-מאד, ומה"גם בשעה שהוא עצמו הנהו יצירת-פלאים 
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והיותר מכאיבים, ומה-גם אצל טשרניחובסקי, הנראה לפעמים קרובות 
בשיריו ככבד-פה. הלא כמעט שאין למצא שום יצירה אחרת של משוררי 
מודֶרני, שתהיינה בה פרשות סתומות כה רבות. המסָבךְ ומעורפל הוא 
התכן של יצירתו? לא, אין כמוהו לבהירות ולפשטות. אלא מה? הוה. 
אומר: איזו נטיה מיוחדת יש לו לבטויים היותר קשים ולמלים המובנות 
פחות מכל. המעט שהוא משתמש בלשון-המקרא, שבאוצר מליה ומבטאיה: 
המצומצם קשה לבטא את 5ל העולה על %ב האדם בן-זמננו, | המעט שהוא 
משועבד לרוח העתיק של שפתנו בצורותיה הקדמוניות, ‏ - עוד הוא אוהב: 
את הנושנות ואת הבודדות שבתנ"ך, ובהן יכביד את ההבנה או, יותח 
נכון, את ,פרוש המלים", במקומות ידועים בשיריו הקלים והבהירים, כמן 
,בין קברות דור נכר", ,מחזיונות נביא-השקר" ועוד, ועל אחת כמה וכמה. 
בשירים, המכילים רעיון פילוסופי חשוב או הרגשה מיסטית עמוקה, כמך 
בשיר ,לעשתרת ולבל". אין שום ספק בדבר, כי ברוב שיריו, ביחוד,. 
בשירי-האהבה, מצאוּ רגשותיו היפים והמבריקים של טשרניחובסקי גם בטוי 
יפה ומבריק, אבל גם בהם יש שנדמה לנו פתאם כאלו היה מחברם עַפָּג" 
לשון קצת... כי לפתע, באמצע שירו, יש שהוא מתקשה במבטאים ידועים, 
ואז חוא מֶכרח להשתמש בצרופי-מלים כאלה, הצורמים את האזן בכבדותם 
או בעתיקותם המעורפלה. ואף-על-פי שגנזי הלשון המקראית פתוחים *פניו 
והוא אחד מיודעי-חָנה המעטים, בכל-זאת מרגישים אנו תמיד בשפת-שירתו, 
כי לא הוא חשולט בה, אלא להפך. במובן זה של אי-היכולת לסגל 
לעצמו את לשון-המקרא ולהכניעה לצרכי שירתו החפשית, דומה טשרני. 
חובסקי לסופרים מתקופת המליצה, שגם הם משועבדים היו לשפה ולא יכלר 
לנהוג בעצמם מנהג אמנים בני-חורין, המביטים גם על השפה כעל 
עולם של יצירה בפני עצמו, ובה בשעה שכל משורר צעיר ומחונך 
עושה בלשון העברית כִבָן מִבִין העושה בתוך ירושתו הגדולה שנפלת 
בחלקו, באותה | שעה עצמה עומד טשרניחובסקי כעבד נאמן לפנל 
,גבָרתו". 

המסתכל מן חצד יבוא ויקרא: משורר - ושפתו אין אתו! היתכן% 
אולם די לו למסתכל זה לשים לבו לתפיסת-החיים כלה של טשרניחובסקי, 
והבין, כי אמנם כזו היא שפתו העצמית של זה המשורר. הוא אינו בא 
בכונה להשתמש בלשון-המקרא, אלא היא השפה היחידה המתאימה לסגנון 
נפשו, לו יכול, כי אז לא היה נותן כבלים על-עצמו והיה בוחר בסגנון 
אחר או היה מִסָגל לו את הסגנון המקראי ומשנה אותו לפי צרכיו, כמו 
שעשו אחרים,. אבל הוא אינו יכול. חזקה עליו הרגשת-העולם הקדמונית 
והתרבות פָּלה של תקופת השופטים והמלכים, העבר הרחוק של עמנו שולט 
לא רק על לבו, אלא גם על פיו, וחתנ"ך, בתור מולדתו הרוחנית של 
המשורר, הוא המשפיע על נפשו והוא המדבר גם מתוך גרונו. ובאמת, הן 
רחוק הוא טשרניחובסקי רחוּק רוחני מן החיים המאוחרים של עמו 
ומן יצירותיו התרבותיות, והלא עוד עתה הוא תועה בין ,עיי מואב ויהודה".. 
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החדהה ה -ההדחה=<====================- 
ומעולם לא היה ,נצרך". ,עשיר אנכי ברוח ולא אכלא" - הוא אומר על 
עצמו. וככן ,0 דכפין ליתי"ו ‏ נכון הוא להעניק לכל-אחד מטובו הנפשי, 
בי יש לו רב. ויכולים אנו להאמין לטשרניחובסקי בזה. הלא הוא היוצר, 
שהוד העלומים לא פנה ממנו אף רגע. עודף של תם וחם-הנער במשורר 
זה, ואש-תמיד תקד בלבו, אש-חיים. 

כטל-שחרית היא יצירתו לנו, וכאשר תשמע אומתנו - סוף-סוף הלא 
תשמע זקנה עלובה זו לקול חוזיה ומשורריה - כאשר תשמע ותבין את 
החדוש הרב שבשירת טשרניחובסקי, תקום ותאמר: ,אחרי בלותי היתה לי 
עדנה". 

ואנו מה נאמר? אנו צעירי העם הזקן, בשעה שאנו רואים ומרגישים 
באישיותו של טשרניחובסקי את שלמוּת הנפש ואת עָזה, את אמץ הלב ואת 
רעננותו, את אהבת-החיים הנפלאה ואת הערצתם - אנו אומרים: אשריהו, 
ששיבת עמו לא פגעה בו לרעה, ואשרינו, שעלומינו נצחו את זקנותנו. 


פובלק, תרע"ט. 
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אמתית, כמו בשיר המובא לעיל. והלא אין מקרה זה יחידי אצ* טש נ2 
חובסקי! במקום שאנו מוצאים את חסרונו, שם אנו מוצאים גם את גדלותוג 
לפעמים קרובות הוא מתגבר על כל המכשולים הסגנוניים ומתחת ידיו יוצאים 
שירים כה נפלאים מצד חיצוניותם המוסיקלית, כמו ,מות התמוז", | ,סתרי- 
יער", ,על המים", ,לנכן" ועוד. והדבר מובן. מלחמה לו למשורר בשפה, 
מלחמה קשה עד-מאד. פעם יגבר הוא ופעם תגבר היא. כמו סלעים חדים 
וצרים סוגרים על אשד ההרגשות שבנפש המשורר. בשעה שהאשד עובר 
דרך הַמַּצַר יש לראות רק את קצפו הלבן, אבל אחרי עברו עלל"פנל 
המכשולים הוא כבר מבריק באלפי נגוהותיו וגוניו. 

יצירתו של טשרניחובסקי דומה לפעמים קרובות לערוגת-בשם, המוקפת 
גדר של קוצים וברקנים. האם יוכלו הקוצים והברקנים להפריע בעד 
התפשטותם| ש% בשמי-הפלא? ובכל-זאת, בוא וראה, כמה גדול הוא 
המשורר, שלמרות אבני-הגיר המרובות, הפזורות על-פני גנו, פרחה ערוגתר 
והעלתה גדוּלים יפים ומרהיבי-עין כל-כך. 


זוצ 


בעולם הצומח ישנו סוג אחד של גדולים שונים, שהצד השוה שבהם 
הוא, שהם אינם יודעים את חליפת העתים, יען כי הם רעננים בכל ימות 
השנה ומכוסים כל ימיהם ירק חי. אלה הם הירוקים תמיד: "פת6זט ז6קהח56,. 
כזה הוא גם טשרניחובסקי. הוא הנהו אחד המשוררים והאנשים המעטים, 
שעליהם יש לאמר, כי הם רעננים תמיד. רק פעם שר על החרף ואף 
פעם לא על הסתו. ובנפשו היוצרת שורר ,אביב-עולמים". ודאי היו בחייו 
ההבה. צער/ ומרי, נודהאל. יש גם... בלבו=!קרעים ו רְבים: . הך אלמ 'היי יהוי 
וסביבתו הריאלית הלא היא הסביבה הקרתנית של מאת-העשירים באירופה. 
ובלי שום ספק היו גם אצלו התנגשויות רבות עם החיים. אולם ביצירתו 
אין לראות שום משברים פנימיים ושום מהפכות רוחניות. בעצם טבעה 
שירתו תמיד אחת היא, כי- : 


הַכָנטות הִצל ְכִי יוּעַם פָז 
לא עוד יְאִיר יום, יָּחְדּל טָהֶרוּ? (,שירה"). 


אישיותו היוצרת של טשרניחובסקי לא ראתה עד עתה על שמיה שום 
לקוי-המאורות, ואם קרה לה לפעמים איזה אסון, היתה מיד מתעודדת: 
תמיד. 


שוּב אֶתְנַערָה, ּפִי מֶלָא שִיר, (שם. 


כה הלך המשורר ביצירתו מגיל אל גיל, וכמעט תמיד היתה בת" 
שירתו עדויה זר-נצחון. מעולם לא היה אצלו צער של חרבן מקדשים 
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הרוסית הראשונה; היו ימים שחורים משחור, בלי קו-אור אחד של נחמה, 
כימי הדם והאפל בשנת 1915.. 

והלא אין שבט פרא שבפראים במעמקי הטונדרות, שלא הזדעזעו 
חייו עד היסוד, שלא שאף, מדעתו או שלא מדעתו, לחיים אחרים, אחרים 
לגמרי... והרי כבר שבים ומטילים בתוכנו מיליוני אנשים, שהביטו בלי- 
נוע בפני המות, שהתיחדו עם המות- במעמקי יערות, במחפרות, בין שריקת 
פצצות וברק רקיטות, לא יום או יומים, אלא שָנים... 





ובשעה זו אם נפנה אל הספרות שלנו - והנה פתאם תקיף. אותנו 
אידיליה רכה ושוקטת... הכל ממש כמו שהיה לפני חמש שנים. פיכמן 
קושר כתרים ל,אלול", לבציר - כמו שעשה לפני חמש שנים; שמעונוביץ 
מהלל את יפעת היער, את ,הזלזלים הדקים הערמים" כמו ל*פני-כן. 
טשרניחובסקי כמקדם ,עובד אלילים" (התקופה ב') ומכהן לפני ,התמוז" שלו. 
אמנם, כל זה יפה; לפעמים יפה מאד. אבל האמנם - רק זה מצאו בחיים, 
לא יותר מזה? : 

והפרוזה אולי קפואה עוד יותר... עפָלבוים מהל% את ,החסידות" 
(ב,כנסת"), | כמו שהללו רבותיו. שטיינמן מתאר את האכפסטרנים שלן, 
המפטפטים, מפטפטים, מפטפטים בלי-קץ... | (,סחור סחור"). גבורו של בן- 
אברם מת משחפת וירא מפני ,סבל הירושה" (,עננים"). | ובכל היצירות - 
אותו החטוט הישן, הנקור הישן, אותן הסערות, המתחוללות על חֶדו של 
מחט, והטרגדיות, ששעורן כעדשה.. | 

והלא אם נפתח כעת את ספרי גאוני הספרות העולמית, שלפני ה,מבול", 
נראה, כי זקנה קפצה עליהם פתאם, אותם האצילים והפקידים של טולסטוי, 
האינטליגנטים הגועים משעמום של צ'יחוב - הרי רוח נשאה אותם כמוץ 
ואינם, הרי כָלם כמיני חיות שלפני המבול הם ל*פנינו. אבל אלה, לכל- 
הפחות -- מִהָד הנצח יש בתאורם. וספרותנו הדלה והעניה% מדינות נחרבו - 
וספרותנו מקוננת על בחור, שאבד את תומו בלכתו ראשונה אל יוצאת- 
חוץ (,לילה" של בן-אברם, התקופה א'). מסביב מאורעות מלאים צבעים 
לוהטים, רותחים, מעורי-עינים כברקים ואפלים מני-שחור, ובספרותנו - אותה 
האפרורית, שהיתה מאז... 

הלא אפילו הבור שבבורים, המטומטם שבמוחות, חשב מחשבות חדשות, 
נשתנה תכלית שנוי. הלא העם כְּלן חל ורגז תחתיו, ‏ למד דבר-מה וענה 
באש אדומה על אימת המאורעות. והסופרים שלנו, כאותם מלכי הבורבונים 
בשעתם, לא למדו כלום - ולא שכחו כלום... יְ | 

מאִין העָורון הזה? מדוע כל צורות החיים נחרבו - והסופר עודו 
דבֶָק בשבלונה הישנה, בנוסח הישן שלו? האמנם לא התפעלו מאימת יום- 
הדין, מן הדרמטיות הנפלאה של ממלכות-ענקים מתאבקות במלחמת-זיאוש, 
האם לא קבלו כל רשומים מהתמונות הגרנדיוזיות של המונים נעקרים 
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אחרי הפסק קצר, שבא מפני סבות חיצוניות בחיי הספרות העברית 

בתחלת המלחמה, שָבה ועברה לפנינו תקופה של ,פריחת" הספרות. יצאו 
כמה מאספים, ירחונים, שבועונים בכל תפוצות הגולה. במאספים הללו, כמ 
,כנסת", ,עולמנו", ,התקופה", ,העוגן", ,גבולות", פגשנו שוב את סופריני 
הידועים לנו מכבר. מצאנו גם שמות חדשים אחדים. היו בהם, במאספים 
הללו, כמה דברים יפים: קצתם אמנותיים באמת, כשירי פיכמן, קצתם 
מענינים ומקוריים, כ,מפיסתופל" של פרישמאן (התקופה א'). היו גם מרגליות 
אמתיות, כשירי ביאליק האחרונים ב,כנסת". 

ואף"על-פי-כן, אם נסתכל בכל הספרים הללו, שיצאו לאור בתקופה 
סוערת זו, מיד נראית לעינינו עובדה אחת, המעוררת הרהורים מעציבים 
מעציבים מאד. ואפילו אֶלו היו הערכים האמנותיים שבספרים האלה גדולים 
פיי עשרה משהם באמת - לא היה בכחם להכשיר בעינינו את הספרות 
ולהצדיקה. 

הספרות -- כמובן, הדברים אמורים לא בחלק הפובליציסטי, כי אם 
בספרות היפה - לא נענתה כלל על המאורעות הכבירים, שעברו *פנינו. לא 
נמצא בה כל רשם של הנחשולים הגדולים שהטביעונו - אף הד כל-שהוא 
של הרעם, שהרעיש מלא-מרחבי-עולם זה חמש שנים.. 

והרי ימים עברו עלינו, שלא הרבה נמצא כדוגמתם בתולדות העולם... 
חורבן ושָמות בכל הארץ, חורבן ושמות בנפשנו פנימה. בכל רחבי תבל 
קשה למצא נפש אחת, אדם אחד, שלא גֶלה, שלא טֶלטל כמה טלטולים, 
שלא עבר דרך שבעת מדורי גיהנם. | 

והרי הימים הללו היו שקולים כנגד כמה שנים, כנגד דורות שלמים. 
אפילו הנפש היותר שלוה יכולה היתה בימים כאלה לאבד את ,שווי-המשקל" 
שלה ולתעות ולעשות תעתועים... היו ימים מלאים נגה-ברק מעוְּרדעינים, 
ימים, שבהם אפשר היה להשתגע משמחה, כימי האורה של הריבולוציה 
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הוקותקההתההקסטוו וחור כ סוו התה הוותה מטרחוה רכ ו ו 
לשמוע את המלה הגואלת. תהי המלה פגומה, כנסיון ראשון, תהי עלובה 
וחלשה עוד - אבל היא צריכה להשמע! % "לייאה 


הז 


אבל אפשר, שהסופרים שותקים מפני סבה אחרת. 

אין הם חפצים לכתוב על-אודות הסערה. 

יש אצל טולסטוי ברומן שלו ,מלחמה ושלום" תאור חיי עיר-פלך 
בימי מלחמה. רבים דמו, כי באותה תקופה חיו כל בני רוסיה אך במחשבה 
אחת: להציל את המולדת. טולסטוי אומר, כי דבר זה שקר הוא. המלחמה 
היתה כמאורע בלתי-חשוב כלל למול המאורעות הקטנים של אהבה, עסקים, 
ריב-משפחה. כי היחיד אינו נבלע בצבור. להפך, אולי דוקא בשעה שהיחיד 
נהפך לגרגר-חול במדבר, לטֶפת-מים בים סוער, תתגבר בו ביחוד התשוקה 
לפרוש לקרן-זוית, להעלים עיניו לגמרי מן הסערה. משום כך נמצא, כי 
לעולם אין היחיד אָגואיסטי כל-כך, | עד לידי געל-נפש, כבשעות-סער כאלו. 
בשעות כאלו היחיד מוכשר לכל מעשי נבלה, רק בכדי להציל את חיו, 
ובטמטום-לב גמור מביט הוא על אֶחיו שנהרגו. זו היא ריאַקציה טבעית 
של אינסטינקט-החיים, של הגנה עצמית. 

ומשום כך אולי הסופר גם הוא מבקש לו מקלט, אשר שמה לא 
תחדור רוח הסער. בהתעסקו באכפסטרנים ובארגמן-השקיעה הוא נח מטלטולי 
החיים. כך דרכו של היחיד, כשהוא טובע בים, הוא נאחז בכל קורה 
עוברת. אולי גם צורות-הספרות הישנות --גם הן קורה כזו, שהיחיד אוחז בה 
ואינו מרפה ממנה. 

וביחוד טבעי הוא אינדיבידואליסמוס זה בספרותנו, החולֶה במחלת 
האינדיבידואליסמוס זה-כבר. כָּלה היא שירת יחיד, כָּלה -- רשות היחיד. גם 
הפרוּזה שלנו-- באמת ליריקה היא, מה הם ספוריו של גנסין, אם לא ליריקה, 
אם לא השתפכות-נפש? ואפילו שופמן, הקר והשלָו בין סופרינו, האין 
יצירתו חֶטוט בפנים הנפש, הנפש הבודדה לגמרי? 

ה,בדידות" אפיית היא לספרותנו. אפילו הגאון שבמשוררינו, ביאליק, 
הלא זה-כבר קרא: ,ומה לי לגזעי וּמה לי לשוכי?" - ופרש לו לקרן-זוית. 
הָמשבר הנפשי, שעבר על המשורר, הואר באור בהיר במאמרו המקיף, 
העמוק, של פרידמן, ,יגון היחיד" - מאמר, שאפשר לחשבו כסך-הכל של 
תקופה שלמה. 

טבעי הוא הדבר, שספרותנו זוּ גם עתה עוסקת לה בעניני יחיד, 
רוקמת לה כמקדם רקמת-רגשות דקה, ועוצמת עיניה בבוז משאון-השוק... 


הדבר הוא טבעי, אבל בכל-זאת הוא מעציב מאד. אם חינו אינם 
נעימים, מובן, שקצת בני-אדם בורחים מהם ומעלימים עיניהם מהם, אבל 
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ממקומם, נשאים בסערה כגלי-אבק ונופלים ונגררים שוב כנחלי-דם? איך זה, 
בשעה שהריע השופר מקצה עולם ועד קצהו ועקר עמים נרדמים וזעזע 
מתים מקבריהם -- הספרות שלנו לא שמעה, לא שָמה אל %ב? 

או האמנם אין הספרות שלנו אלא בית-נכאת מאָבּק, צרור 92 
תעודות ארכיאולוגיות, מלא מקק סופרים ותולעה? | 


/ 


התשובה הראשונה, שעולה על הדעת - להצדיק קצת את הספרות - 
היא פשוטה וידועה מאד. 

אין האמנות יכולה לטפל בעניני דיומא. רק העבר - נחלתה וחלקה. 
ההוה הוא רועש יותר מדי, שעין האמן תשלוט בו. האמן הוא יותר מדי 
,נוגע בדבר" ביחס למאורעות ההוה, ואם יצִירם, בהכרח יהיה זיוף בדבריו, 
תחסר לו המנוחה האוביקטיבית, ה"6:0007)6,. בשעת המאורעות יפה השתיקה. 
לפני אימת המאורע נדהם האמן, אז הוא בבחינת ,וידם אהרן". 


קחו, למשל, את הספרות הרוסית בראשית המלחמה. היא לא ידעה 
לשתוק ולשום יד לפה - וכמה צביעות התגנבה בה! הספרות הפטריוטית 
הרוסית בתחלת המלחמה - ודאי כתם היא בתולדותיה. זה היה מתועב - 
הרקוד וקול תרועת היושבים על הכלים, ב,ערף" השלו, בקניהם החמים, 
וקוראים למלחמה ולדם, בשעה ששם, במחפרות, גועים אחיהם בדממה... 

בעוּן זה לא נכשלה ספרותנו. ראשית, כי בולמוס של פטריוטיות אי- 
אפשרי היה ברחובנו. ושנית, היא שתקה אז על-כרחה. אבל הרי סוף- 
סוף הופרה השתיקה, והיא פתחה פיה, והיא החלה לדבר ודברה - שוב על 
אותם האכסטרנים שסרחו ושוב על אותן העלמות המשתגעות משעמום. 


ודאי, רק העַבר הוא קנינה האמתי של האמנות. ,מלחמת המולדת" 
של 1812 מצאה לה תאור גאוני רק כעבור יובל שנים - על-ידי טולסטוי. 
אבל הלא כבר עברו שנים מתחלת המלחמה. ושנים אלה יש בכללן כמה 
דורות. הרבה הרבה מהופעות-המלחמה כבר נהפכו לנחלת העבר, כמו הקרְבות 
הגדולים, תנועת הפליטים הראשונה, הגָרושים. והסופרים - הם כאלו לא 
התרשמו כלל מכל זה. האמנם לא נדו ליסוריו של העם, לא השתתפו 
בצערו - הם, היכולים לחטט כל-כך במכאוביהם הקטנים בתכלית הקטנות+ 


דומה הדבר, כאלו יושב לו הסופר שלנו על איזה כוכב רחוק רחוק, 
שָקו-האורה מן הארץ האמללה שלנו מגיע אליו רק אחרי עבור כמה שנים. 
יושב הוא לו על אותו כוכב ושפופרת בידו, והוא רואה עוד תחום-מושב, 
אכסטרנים, בטלנים רוחשים על האדמה ומתפלספים. חכו עוד שנים, עוד 
הרבה שנים, - הרי סוף-סוף יגיע אליו קו-אורה מימי המלחמה, ואז - אז 
יאמר שירה אחרת.. 

אבל דורנו קצר-כח לחכות... הוא מרגיש, כי זה-כבר הגיעה השעה 
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ְאָבְדָה חָכְמת חְָמִיו 


וּבִינַת נְבוּנִיו. תִּסְתַתֶר..." 


כלם עברו לפנינו: אלה שנלחמו וידיהם צבועות בדם ואלה שעמדו מנגד 
והריעו; וילהלם קיסר, קרנסקי ועוד ועוד - כלם יצאו בקולי קולות על 
הבימה וירדו בחרפה ולתוך העלטה. 

כי האנשים כלם קטנו. ,קטנוּת המוח" - זוהי התכונה האָפיית של דורנוג 


כל העינים טחו מראות - ומדוע זה תִנֶּצַל מקטנות זו הספרות הדלה 
שלנון 


טִּ 


תחבולות חדשות, מיתודות חדשות, צורות חדשות צריכה למצא 
הספרות, כדי לצִיר תנועת ההמונים המתגלגלים ושוטפים לעין. 

יצירות מופתיות כאלו מעטות הן בספרות העולמית, ותחבולות אלו 
לא תוכל הספרות למצא בבית-מדרשה של היונות המהוללה; המיתודות 
הללו -- מקומן נפקד אפילו בהיכלי-היופי הקדומים, ולשוא נחפשם שם. 
| יש רק ספר אחד ישן, שממנו נוכל ללמוד הרבה, איך- יש להרגיש 
את ,תנועת ההמונים". 

זהו ספר הנביאים. 

אצל הנביאים נמצא שירת-סער מופתית, קלסית. 

הנביאים לא ידעו גבורים. את נבוכדנצר, סנחריב, את כל התנינים 
הגדולים ראו כ,גרזן", שבו חוצבת יד נעלמה. הם ראו בגבורים רק כלר 
משחק. 

ביצירותיהם פועלים ההמונים. הם ,הומים כהמות מים רבים", הם 
עילים ,כעלות. ים לגליו". 

שם נמצא את הרתמוס של הסערה, אשר בפניו תקצר הנשימה. 
פעמים מאמריהם קצרים, כנצנוץ ברק באפלה, פעמים ארוכים ומתנהלים 
בכבדות, כעבי-סופה שחורות הממשמשות ובאות. סגנונם קודח ולוהט כהר- 
געש יורק-לבה, ושוטף כמפל-מים. הוא מסוגל למסור %נו את נשמת רוח 
הסערה, הצורבת, ,המכָלה מנפש ועד בשר". 


,הַגָּה שָם"ד' בָּא מִמָרְחֶק 
בּועַר אַפּוּ וְכבָד מִשָאֶהּ, 
שְפְתִיו מְלָאוּ זַעַם 


וּלְשוּנוּ כְּאֶש אִכְלֶת...= 


6 ל יה. | ילבין 
ההא 
זהו מעשה של מוגי-לב... אמנם, נעים לסופר להתנשא עַל מן הארץ הטובעת 
בדמִיה ולטוס בגאון בין שחקים, אבל עלובה היא הספרות, הפורשת מן 
האדם הסובל. היא יכולה לקונן או *רנן; להתיחס בחיוב או בשלילה 
למאורעות חיינו. אבל לשתוק, לשתוק לגמרי - איך אפשר? ואם יָרד האדם, 
ואם שאול נפל, האם אין הספרות צריכה להיות ,עמו בצרה", ללכת אחריו 
בכל הירידות שלו, להציץ באמץ-לב לכל התהומות שנפערו? 

ואנו מתאוננים עוד על שהקהל אינו אוהב את הספרות, אינו 
מתענין בה. אבל על מה יאהב אותה? על שהיא פרשה ממנוּ וטסה בשמי- 
שמים)! 


צן 


אבל באמת אי"אפשר לקבול כל-כך על הסופרים. לא בחָפץ בלבד 
הדבר תלוי, הם לא יכלו פשוט לענות על השאלות החמורות, שהציג 
הזמן. הספרות לא היתה מסוגלת כלל לפתור פרובלימות רחבות כל-כך. 
תחבולותיה הישנות לא הועילו לה. 

נצַיר לנו אדם, שבא לחקור את סודות הטבע ויש ברשותו רק 
מיקרוסקוּפ. זהו כלי מצוין, בכדי להסתכל בטפת-מים ולגלות בה עולם מלא, 
לראות בריות קטנות, רוחשות, פרות ורבות, נזונוּת; אבל אם חפץ הוא 
לראות עולם גדול - כוכב שביט, שעבט ארחותיו, לבדוק את ,נתיב החלב", 
לצפות בימי"האש הגועשים על-פני השמש, בהררי-הנגה ועמקי-הצל על 
הירח, אז מיקרוסקופ זה לא יצלח למאומה. נחוצה שפופרת מרחיקה-ראות, 
נחוץ טלסקופ. 

הספרות שלנו, ולא רק הספרות שלנו, כי אם בכלל הספרות העולמית 
לפני המלחמה, היתה בבחינת מיקרוסקופ כזה. כָּלה עסקה ב,עולם קטן", 
בנפש פעוטה, בזוית קטנה, וחטטה בה ונקרה בה ודרשה על כל קץ תלי- 
תלים, והיא, שהתרגלה בעבודת ,לוטש אבנים יקרות", מאַין יכלה למצא 
כח בעצמה - להקיף עולם מלא% וכשבאו הימים הגדולים והטילו לתוך 
אוקינוס רותח עמים שלמים, כשאחזה דִלֶקה ביסודות תבל - רפת-אונים 
עמדה הספרות לפני המאורעות, בינתה קצרה מהשיגם. 

ובאמת, לא הספרות לבדה כך. ,פשיטת-הרגל" של הספרות היא אך 
חלק קטן מפשיטת-הרגל של כל העומדים בראש, של המעמדים השולטים, 
של האינטליגנציה, של ראשי האנושיות ורבי-חובליה. כלם נסחפו בזרם, 
על כלם נמסכה רוחדעָועים, כלם היו למשחק בידי כחות-האיתנים וטולטלו 
ככפיסי-עץ,. | %א היה אף אחד חפשי, אף אחד, שידע לראות נכוחה. 


ְנוּאָלוּ שָרִיהצְעָן 
ַכְמִי יוּעְצי פּרְעַה-עַצֶה גִבְעָרה. 
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הדברים האלה, שאמר חוקר אחד בנוגע לאמונה, נכונים הם גם 
בנוגע לאמנות. 

החיים כבר שטפו ועברו הלאה, הרחק הרחק מאד, והיא, הספרות, 
זוחלת לה עוד, כסוסה צולעת, שעגלה סניטרית רתומה ל%ה, זוחלת לה 
ומאספת את רכי-הלב, שלא ההינו להביט יטר אל אימת החיים... 

אוי ואבוי בשעה כזו למי שאוטם אוניו משמוע את קול ד' מן 
הסערה.:.. 

,כך אי-אפשר", ,,התחדשו, התחדשו!"- זועקים הרחובות, קירות הבתים, 
אבני השדה. ואם לא, תזרוק אתכם ההיסטוריה בלי-חמלה - היא אינה יודעת 
חמלה - בין גלי יתר הרקב... ב,ספרות סניטָרית", בבית-מושב לזקנים ולחולים 
אין לה צורך עוד. 

היות או לחדול" -- זו היא השאלה העומדת לפני ספרותנו, לפנל 
כָלנו, חרותה באש מִעוָרת-עינים בשחור עָבִי"הסער... 


2 960/ -- 


08 ה. ייבין 








ויש שפֶתאם מתוך האפלה אור יגיה. בין הגלים הסוערים אי קטן, כְּלו 
ירוק וברוך-אור... הכל שוקט פתאם. 


הלו לְהרְגִיעי. יַשְרְאֶל - 
מָרְחוּק ... עַלכָּן מְשְכְתִּיך חֶסֶד". 


ואחרי-כן -- שוב חורבן ואפלה, ושוב גלים מתנפצים אל חוף. 

מי שחפץ לחיות עם הסערה ,כצפור סער", לחדור אל תוך-תוכם של 
המאורעות -- ילמד מהם. 

ילמד אותה הפרימיטיביות של כחות-קדומים, של איתני-הטבע. הוא 
בעצמו צריך להיות לזיק בודד, לחלמיש-צור, ,%חומת נחשת ולעמוּד ברזל", 
רק אז יוכל להציץ אל התהומות וללכת ישר וזקוף-קומה. 

צורות הדשות ותכן חדש -זו היא היצירה, שאליה צריכים אנו 
לשאף. 


\[ 


בספרות העברית היו נסיונות בודדים לתפוס את הסער. הנה ציורים 
קטנים אחדים של ד"א פרידמן ב,העם" - ציורים זבים דם ממש; פשוטים 
הם כל-כך! חַיל גוסס באהל-התחבּשת... ,אנושיות", אנושיות אמתית היתה בהם. בן- 
אברם בציור קטן ,בכף" נסה %מסור לנו רגשות אדם, המובל למלחמה, 
כפרפר המתחבט ביד נעלמה וחזקה. 

אבל כל זה בודד עוד ודל.. 

ומסביב - כל אותה השירה הישנה, שורר עוד השלום העתיק, ,הכל 
עטוף ירקרק" כמקדם... 

כשם שאנו לובשים את הבגדים, שנרקמו לפני המלחמה; כשם שבכל 
שאר מקצועות החיים אנו משתמשים עוד באוצרות, שאצרה האנושיות בעמל- 
כפיה לפני המלחמה - כך הספרות משתמשת בתִימות שלפני ,המבול". 

אבל בגדינו כבר נקרעו, כבר נהפכו לטלאי על-גבי טלאי, הגיעה 
השעה להמירם באחרים! 

וגם הספרות הַיבַת למצא לה לבוש חדש.. 

ולכאורה - כמה עשיר הוא התכן החדש! הלא בכל אשר נפנה - דרמות 
לוהטות, ענקיות. יסורי שאול, רעב, דבר, חרב, מעשי-נבלה ומסירות-נפש, 
הלא החיים כאלו באמת עזרו לספרות, להוציאה מן המצר - לפניה קרקע 
בתולה, אשר לא נגעה בה עוד יד יוצר מעולם. ובמובן זה היא מאושרת 
הרבה יותר מן הספרות שלפני המלחמה, שהתִּימות שלה כבר דשו ודשו 
בהן רבים. 

,לפנים היתה האמונה לעמוד-אש הולך לפני המחנה ומאיר את האפל. 
עתה נהפכה למאסף, למאסף את הנחשלים והמפגרים ללכת, את החלשים 
שעיפו ממלחמת-החיים". 
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סטרים על החסידות. 


דברים נושנים. 


אבויהם כהנא הוציא לאור לפנל שנים 
-אחדות מחברת קטנה, נקוּבה בשם ,רבּי 
*טר::ל בעאל-שם-טוב (בעש?ט), חייו, שיטתו 
ופעולתו?. המחכרת נדפסה בזיטומיר והיא 
מוקדשה לאביו היקר ר' מרדכי, ש,בחוזקדיד, 
ביד קסמים של אב אוהב, היה עוקרו מוגוך 
יהסביבה המלאה אויר אירופי והביאו אל פנת 
ערבוביה נעימה, פנת-סתרים, העומדת בתוך 
סביבה אחרת כלל". ,בתומת-ילדים טהורה 
היה אוהב המחבר להקשיב לפפורי.הילדים 


הגדולים, | ילדי האמונה?. ו,בכל חום- 
הנעוּרים היה משתדל להוכיח את גודל 
ערכן העממי של ההגדות ההן ואת גודל 
ערכו של האיש (הבעש"ט), שעלין י:כלו 


להתחבר ולהשתרש אצ% העם שמועות כמו 
אלה?, ו,קהיה דן, שאם לא הניחה לנו 
ההיסטוריה של תקופת אותו האיש, הקרובה 
כל-כך אלינו, | חומר ממשי, המעיד ‏ על 
גדולתו! אם אין לנו עובדות נכונות מחייו, 
אם במשך הזמן לא יותר משלשה יובלות 
שנים | היתה יכולה ההשגחה ההיסטורית 
לעשטות עם האיש הזה' מה שהיה בידה 
לעשות עם גדולי המיסדים והבונים בהיס- 
טוריה של הדתות, במשך אלפי שנה, בערך, 
כלומר, להנחילנו רק מין אפוס, מין ביו- 
גרפיה הגדיית, המעולפת בערפלי האמונה 
והמאפילה על כל העובדות הממשיות, -- הנה 
הלוד לתגדל בזה, קוד תבבה"' ללבנר ' לצירת 
הטפוס הנפלא ההוא, כדי מה שיכול היה 





לקיצר ולהצטיר מתוך הפנטסיה של אותו 
העם, שנתפתה ונמשך אחריו ברבבותיו". 
וחוזרת היא הערה זו, אשר בהקדשה, 
בתוספת בּאור בפרק הראשון מן המחברת על- 
דבר לדתו של הבעש?ט. שם אומר המחבר, 
כי חזיונות העם היותר גדולים, המתוּחים 
כחוט השני בתוך היסטורית רוחו של העם 
הישראלי, היא תורת-המסתרים, שארית המיתו- 
לוגיה הקדומה, שלא הספיקה להתמזג ולהטהר 
עָל-פלי דרכה של היהדות, ולפיכך עמדה זמךן 
כביר מחוצה לה בתור בן-קבוץ, אסוף מך 
השוק, והיתה מלותה על דרכה המשוררת 
של ההיסטוריה הישראלית", -- ,אלפי שנים 
היו דרושים לְסְכּוּם תורת הקבלה בגליונות 
ספר אחד, ספר הזהר, שיכיל את תמציתה 
של תורת-רֶזים זו, שיהיה לביבליה שלמה: 


ולא פחות מחמש מאות שנה היו דרושות 
לספר זה, בא-כחה של הקבלה, עד שעלה 
בידו ‏ לכונן ‏ לתורה " זו שיטה" מעשית, 
שביכלתה להקיף את כל העם, להנטע 


ולהשתגשג גם אצל כל אחד האישים הפשוטים 
מתוך ההמון -- לא רק אצל הוזים יחידים 
כמקדם -- בהתמזגה עם יסודי היהדות הרבנית 
וּבהתבססה עליהם. המש מאות שלמות בטנים 


היתה צריכה תורה זו לחכות, עד שבאה 
שעתה המוכשרת לעשותה עממית, במובנה 
השלם של תבה זו, ולפעול מהפכה גדולח 
בחלק הגון | של כנסת-ישראל?. ,ונכלא 
הדבר, כל גם בפרט זה -- באופן התהוות 
הספורים הביוגרפיים על-אודות הבּעק"ט-- 
עבר ספר ה,טבחים? דרך ‏ אותן המדרגות 


הנעלמות של התפתחות ‏ ספרי-דת העתיקים, 
אשר מתקופת התפתחות ארוכה וממולכה 
במשך מאות שנים בפיות המאמינים עד 
הזמן של העלתם בכתב לא השאירו אחריהם 
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הראהה הההההריירררוה----- ה 


הנרות אשר מסביבה, %א יפחד פחד. אם 
הוא | מטיל, הדרכים כבוּשות *פניו. ואם 
הוא מטפס למעלה, לא יפגש צורי מכשול. 
יש מרחב בעולם עד %בלי די, מי יאמר;: 
אפסה תקוה מאנוש, כי אין אלהים וכי ננעלו 
יבל שערי-תפלה לאלהים? כה הוא הולך את 
דרכו, והוא יארח אליך, מתחבר עמך ומראה 
לך את מסבי התולדה, קשוּרי המעשים 
:וחזיונות בעלי"הרגש. כי תישן, תחלום, 
והנה תקום בבקר והשמים והארץ פתוחים. 
-יש אל עולם, אֶל ישראל ואל דעות. אלים 
.רמים בראו יש מהפל, הציבו גבולות העמים, 
.חקקו תורות ומשפטים ושלחו שליחים לכל 
.גוי, לא חסר נביאים הוא מין האנושי, צריך 
אדם רק להבין תהלוכות הדורות, סימני 
האישים הגדולים, קיומה של החסידות תלול 
.באורה, נצחונה הוא נצחון הרגש והאור. 

מלה חביבה להורודצקי: מסתורין, ולו 
לא מלה היא, כי-אם חלק עצמי מן החיים. 
+הוא מכיל כללים והם בהירים כפרטים, הוא 
מִפַרֶט וחוזר ומפרט, והקורא לא ילאה. 
האגדה 8% אך תפליא אותו, היא מזינה 
אותו. | העבודה לשוכן בערבות אך מנת 
.האדם היא. את החוקים לא ישנא, המה אך 
לו למועקה. הוא אינו מתפלץ, אף לא 
.מוכיח, כי-אם שמש הוא למתקני-דרכים. 

הריב"ש היה אחד מן המחוקקים, את 
עתיבו תמצאו אך בארג המאורעות וכבוש 
יהרוחות. אנ גוללים בפרקי תולדה כמו 
בספר. הכל חרות ובולט, הכל ברור ומפורש 
והכל מאיר. יש במדעיותו של הסופר הזה 
מין תום של שירה, מין פתוי של אמון. 
הקורא המתבונן לא תמיד קושר את קקוריו 
+לא< בכל מחקר הוא מצית לתוצאותין, 
אבל הוא הולך עמו במהלכו ושֶם לב 
להרצאותיו ולסימני השוָאותיו. (ביותר 
במבוא), באשר יורה ויסביר הן נרגיש 
אויר של מקורים, הוא אינו עומד על גבם, 
בראם נושא אותם בחבו ונותן לנו 
-מהם ומרוחם. | המדעיות | החסידית | של 
הורודצקי חציה ברור וחציה אמונה, אמונה 
:צרופה וברורה. אם נשכח דבר, יחיה הוא 
אותו בנו, ואם לבנו מהסס, הוא ירגיע 
:אותנו, במהות החסידות שלו אך מרגוע 
לתום, 








ה 


%. פרץ. כת בים. תמונות, ציורים, 
ספורים ושירים ישנים וגם חדשים, חלק 
רביעי, ספר עשירי, חסידות, הוצאת ,תושיה". 

ואני כבר דברתי על-אודות הסופר 
הפיוטי | הזה באחד מ,ספרי השנה" %5נ"ס 
וקראתי: | הבו גודל %משורר גם בכלות 
היובל. שבתי והצצתי עתה בציורים הללו. 
הלא שיחות חסידיות גתנות לנו פה, ובאלה 
אנו עומדים. 

אבל דא עקא, שאינן שיחות | ממש 
בלשון החסידים ממש, כי-אם גם הרבה 
והרבה מהמשורר גופו, שלא ידע לצמצם 
את-עצמו ולסגת אחור מפני המעשים עצמם 
וההויה עצמה. גם באלה אור, אור ותום: 
אבל הכל נדחה מפני שפעת האור ומפני 
רתיחת החום. לעולם החסידים אנו אומרים 
להָכָנס, | לעולם הצפוף ‏ וְמרוָּה | כאחד % 
אבל המשורר, המלוה אותנו באלה, הולך 
וקורע את הדלתות, פותח את החלונות 
ומכניס יפי האמנות במקום תום ופשטות. 
אמנם במדה אחת מאלה טהר ושביבל 
הסידות; אבל הנה תשע המדות היתרות 
באות שוב 5 ט ש ט ש את המתנות שבידו... 

אנו קוראים, למשל, בציור הראשון 
,שהשמחה במעונו" את שיחת אותו חסיד, 
כי יראה לאחר | את גור% החסידות 
וההבדל ‏ שבין עולם לעולם. והוא אומר; 
,הם מתפארים, | שהם אוכלים | בדרך- 
ארץ... ואני יודע, שאינם יכולים לאכול בלי 
דרך-ארץ! לפי שהם מסובים בלי שמחה, בלי 
ניצוץ? של חדוה ורעות... אין חדוה, מפני 
שאין ידידות, מפני שאיש לא יכול נשוא 
את פני רעהו... תועבה היא לאב ולבן לאכול 
מקערה אחת; שני אחים אינם מסתפקים בכלי 
מלח אחד... מפרכסים זה את זה, משוחחים 
ומספרים בנעימות,. לפי שכן המנהג: אב? 
הם אינם חיים, וסעודתם -- זבחי מתים..* 
,שוטים! מלחמם לא פרסו לדל, לא הפרישו 
חלה, לא ברכו על הכוס. תורה אינם אומרים, 
זמירות אינם מזמרים; והם חפצים לשמוח!* 
כל נדנוד פה אמת חיה, כל תנועה פה 
קימת, כל הד והד כאֶלו יוצא ופורש מפי 
אותו חסיד. סעודתם של אלה זבחי מתים.. 
וסעודה שלו היא במקום קרבן, במקום קרבן 
תודה! ולאידך, אומר | אותו | חסיד 
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בדרך התפתחותם כל רושם נפר וכל עקבות, 
שנוכל להתחקות על שרשיהן. וכל זה הספיק 
לעשות הספר החסידי -- ובדור כל-כך קרוב 
אלינו -- בעשרות שנים, מה שעלה *קובצי 
הספורים ממין הזה רק במאות שלמות". 

ובאמת | המהלך המהיר | של האגדה 
החסידית, אגדה שכמעט התרקמה לנגד עינינו 
ותהי ליצירה ' הממלאה לבות אנשים וגם 
חותכת להם חיים על-פי דרכם, ראוי לשום 
לו לב מכמה פנים, ולא אך מצד אחד 
בלבד... הוה מקלק? כהנא את רשם החזון 
הזה, שכבר עושה אותו לחק: ובמקום 
שחסר לו איזה פרק, הוא כמעט תובע אותו 
בחזקה... 

,חטא< | היתה חוטאת הפנטסיה | של 
המאמינים נגד הבעש"ט, אלמלא רקמה איזו 
הגדת פלאים על-אודות לידתו. זר ואי- 
טבעי היה הדבר, לולא היה מלוה חיון 
לידתו של מיסד שיטה דתית, המעוטפת 
בעצמה ערפלי הסוד, במעשה נסים ושנולי 
הסדרים מצד ההשגחה". 

והנה עוד פעם אנחנו קוראים: ,זה 
דרכה של ההיסטוריה הישראלית לעשות 
זיגזגים, | מסלה משורכת במהלכה, כדרכה 
הרוחני, כן דרכה הארצי, ממדינה למדינה, 
מקצה הארץ ועד קצה תעשה קפיצות 
ענקיות. גרגיר זרע קטן, הנצרר בכנפל 
הרוח, ינשא ויזרע בקרקע רחוקה, המוכשרה 
באותו | הזמן | לקליטתו. -- ואחד | מאותם 
החזיונות בהיסטורית האומה הירודה והמפוזרת, 
המקפצים ככה ממקום לחברה ומשתקעים בכל 
יום, שהם מוצאים מוכשר להם, הוא תורת- 
הרזים והנסתר המכוסה בגליונות ספרותה 
העשירה?. מוחק מוחק המחבר את מטבעותיו 
מרוב משמוש בהן ומרוב חבה לסממני 
התקופות והמחזות, שהוא בעצמו מקצרם 
ומרחיבם ועושה מהם כּוָּנִים כּוּנים. | מעט 
חום שבלב ועוד יותר התפעלות מליצית 
לשונית. ועד ד' הארצות הוא לו, להיותו 
שלטון אוטונומי יהודי, חזיון נפלא, שלא 
ראתה כמוהו האומה הישראלית בכל גלותה 
(עַמוּד כ*ב), ובצבעים כאלה הוא מתאר כל 
מאורע, אם גדול אם קטן. כהנא הוא חוקר 
במקצת, מבקר במקצת, מלקט ובורר לו 
את הסממנים לפרקיו, והוא גם מִפַרְט אותם 
לפרטיהם: אבל בראש ובסוף הפרטים הוא 
עושה לו כללים יפימ ומיני סלסולים תולדתיים, 


ואין גם כלל אחד, שלא ישיח בו מ,היסטורית. 
ישראל?, וכפר ‏ לגו כל זה, ‏ ככל כמל' 
הדברים שלו, למותר. 

הוא | מתחי% להרצות ולומר: איזוהי 
הדרך, שבה התפתחה מחשבתו של הרמב"ם: 
במשך תקופת חייו זו, המעוטפה כלהי 
מחשכים? והוא תכף מחליף את השאלה 
הנכונה במלים אחרות וחוזר: איזהו הארח,. 
שבו הלכו רעיונותיו, עד הגיעם לנקודת 
אותו ה,אני מאמין*, שהיה אחר-כך לכוכב 
מאיר בכל השיטה שנבראה עלזידו? -- הוא 
אומר משפט נכון: אין איש יודע מזה עד- 
מה, מאחר שספור פעולתו וחייו לא הגיע 
לידינו | בסדר כרונולוגי, כי-אם קטעים 
וסרוגין, מבלי שום ציון הזמנים. ותכף לזה 
הוא מסמיך משפט, המביא לידי גחוך, לאמרצ 
בלי-ספק היתה התפתחות אָפיו הכביר נכנעת 
לאותם החוקים, השוררים בהתפתחות שאר 
בעלי-חיים... | כה משמשים בכ% המחברת 
אור וצל בערבוביה. הרי סקירות נכונות, 
והרי התפעלות וחום ומליצות ודברים שטחיים. 
ההשוָאות בין הקבלה והחסידות בנויות לעתים 
על בלימה. הרי פרוט הפרטים וכלול הכללים; 
ובעיקר אין הכללים הללו תולדות אותט 
הפרטים ותולדות אותן החקירות, וכהנא אינו 
חוקר לגמרי באלה, כי-אם מִרַצה, מלקט, 
מבאר וּמהלל. יש ניצוצות בכל פרק ופרק, 
אבל אין אור מאיר. 


ח 


ממין אחר היא מחברתו של ש. א, 
הורודצקי על-אודות רבי ישראל בעל 
שם טוב, שנדפסה בשני כרכי ,העתיד/ 
הראשונים וגם בקונטרס מיוחד. הורודצקי 
יודע את החסידות יותר מכהנא, והיא גם 
יותר מתאימה לרוחן. מן החסידוגת בא אותו 
סופר, | בה גדל, בה שכלל לו את אופק 
המדעי שלו. הורודצקי אינו נלהב גם במקום 
שהוא מתפעל: הוא אוהב את החום, את 
הרגש, ונושא בחבו יראת-הכבוד לכל נאצל 
ונעלה. הוא איגו פותר, גם אינו רוצה 
לשאול;" אבל רוצה הוא | להראות 
צרופי-הרוח, לברר ולסדר. ההתנגשות. 
רחוקה ממנו; מִיִתְמוּת הנפש, בעת יכבו כל" 
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עולמם וחשבון עולמם: והוא נכיר את 
היהדות הזאת | בכללה ובפרטה! בגבוליה 
ובתאיה, מכיר ביותר חשבונה של עולמה. 

,טובה גדולה | עשה הקב'ה עם כל 
בריותיו, שנתן להן את החיים; ועוד חבה 
יתרה הראה לעם ישראל% שלו, שעמד וצוה 
להם גם תרל"ג מצות, בכדי שיזכה אותם 
בשכר טוב, כאלו לא היינו מקימים את 
המצות, כאלו לא היינו מניחים תפילין ולא 
היינו מתפללים, ולא היינו שומרים את 
השבת בל" צווי! כלום יש תענוג בעולם 
יותר גדול מקיום המצות, ממרור בפסח, 
מתענית יוט הכפורים, מתורה ותפלה וכדומה, 
אומרים, שהרשעים הם בעלי-תאוה רחמנא 
ליצלן; ואולם הוא, גדליה, נושא הספור 
ונושא כל המחשבות הללו, אינו יכול להבין, 
אם באמת בעלידתאוה הם, איך זה יכולים 
ה לעצור בנפשותיהם, | שלא לקים את 
המצות | הטובות, הנעימות, המשמחות את 
הלב ומרחיבות דעתו של אדם? שוטים הם! 
שוטים אומללים! לא די, שאין להם חלק 
לעולם הבא, אלא גם מעולם הזה אינם 
נהנים כל צרכם..." 

זהו טפוס החסיד היהודי על 
קרבו ועל כרעיו. זהו אדם, שיצרה אותו 
היהדות | החסידית | המעשית בכל ‏ תומו 
ומהלכו. הוא בעצמו, גדליה, אי לו מה 
להתאונן על חייו; אמנם יש שהוא נאנח 
בלי כל סבה קרובה לזה... אבל בתוך כדי 
אנחתו הוא מתביש מפני עצמו; ואז הוא 
גוער בנפשו: ,שוטה, מה נאנחת?! גחלל 
אפרסמון חסרים ‏ לך? כתר מלוכה אין 
5ך?? 

ומה הסרים המה יהודים כמותו בעולמו 
של הקב"ה? ומה חסרים הבנים, שלהם אב 
שבעמים הדואג כל-כך להם וכל-כך משגיח 
עליהם ועל חייחם בהשגחה פרטית ממש? 
ביום הראשון והשני בשבוע הרי מקבל 
היהודי נחת-רוח עוד מתענוגה של שבת 
שעברה; מיום החמישי ואילך כבר הוא 
חש קרבת השבת הבאה. נשארו עוד שני 
ימים של של בינתים: של ח9 ממש בלי 
5% שבת לכאורה. אבל הרי גם לימים האלה 


תורה ומצוות. תפילין ותפלה ערב ובקר. 


וצהרים. הרי מצות-שמע בכל יום והרי 
ברכות | והרי נטילת-ידים, והרי הפונות 


בסדור ובלמוד. מה חסרת ומה עוד יחסר. 





לך, בן-אדם? וכי קמת בבקר וברכ ברכת 
שלא עשני גגי, ‏ קלא עשני אשה, שלא 
עשני עבד. ולאידך, אוזר ישראל בגבורה, 
עוטר ישראל בתפאֶרה. בתפאָרה יציץ אלהים 
יתברך מחרכי הפרגוד על כל בני-ישראל בכל 
אתר ואתר, איך הם מתקבצים בבתי-דכנסיות 
ובבתי-מדרשות ואומרים בקול ‏ רם: ‏ אמן 
יהא שמיה רבה מברך לעלם עלמיא! והוא, 
המלך, מנענע להם ראשו, אב גדול זקן 
מא ויושב בישיבה ובניו בהאי עלמא 
מיחדים יחודיו וקושרים לו כתרים. 

ומדמו של גדליה, שהוא גלת הכהרת 
של שני הספרים גם-יחד, לקה לו המספר 
מעט | מעט ‏ ?לוש את הבצק לנפשות 
האחרות, אשר אך חלקים מהן יתאר. אין 
כאן כל חדוש על רוחו של גדליה: לא 
ידע המחבר ‏ להוסיף,.. ולא עוד, אלא גם 
מקלקל הוא ברב, אם חוזר ומערבב בימי 
התום הללו, תום גמור, את ימי התסיסה 
של הציוניוּת, ימי הרצל, ,משיח בן יוסף*/ 
ו,האקציות של הקולוניאלבאנק?. מים קרים 
נשפכים על ראשנו, בעת הגוף רותח מרוב 
חום וחמימות. 

ידע היה שטיינברג לתאר גם תאי 
הנפש לאדם באשר הוא אדם ואינו עוד 
חסיד; אבל כל-וזה הנה עשה במין קלות 
ובמין הרגל.. הוא ‏ ידע לספר וסגנונו 
הקל היה עשוי לכך; אבל הוא עשה זהץ 
כאשר יעשה אמן במלאכתו, ואך במלאכת\ו 
בלבד... 


בן-גריון. 





ו 


לוח אחיעבר. ערוך" פללידי 

שמעון גינצבורג, ד"ר ש. מ. מלמד 

וצבי שארפשטיין. הוצאת ,הסתדרות 

אחיעבר", ניו-יורק. שנה ראשונה. 
י תרע"ח - 1919. 


תּרשם-נא %עת-עתה פרזה אחת, אשר 
בתוך הספר: ,א מריקה העברית 
הכריזה בפה מלא על צמידתח 
ברטשות-עצמה. הנה עור הכרזה אחת 
בין ההכרזות הרבות ממין זה, שזכינו להץ 


56 בן-גריון 





תכף, בת6 | אה יחוסו אל הטבע בימים 
שלפני הושעגא רבה, כהאי לישנא: ,עוד לא 
עלה עמוד השחר... לשמים עין עופרת כהה... 
ענני-בקר וצללים רצים אנה ואנה... בפאת 
קדים דמדומים קלים, נגוהות מתאספים... ובין 
ערבים יזל הנחל, יזל ויפכה, יזל ויפכה... 
מרחוק: פיק, פיק! איזה עוף משונה מצפצף: 
טס, טס... יענה השני לעומתו לאמר: דום,; 
אל תפריע... הכל בכאן אומר שירה... והנחל 
מפכה והומה בלאט; ואני הולך על שפת 
הנחל ומקצץ בערבות..." פה אין אותו חסיד 
מדבר, כי אם פרץ... הפיטן פרץ מדבר. ואיך 
הוא מתנה אהבים עם הטבע, איך הוא מלקט 
ניצוצי אור בכל אשר מסביב. פיק, פיק! 
הנה פרץ, אך פרץ. כל אשר בכאן אומרת 
שירתו של פרץ. ואין כאן עוד שיחה של 
חסיד כלל.> 

בוקעת ויור ת ע" תהום החסידות היא 
תפלת אותו ירא בבריסק, המתגעגע לעולם 
אחר ולחיים אחרים מזאת התורה ורביה, 
לאמר: ,רבונו של עולם! רוצה אני להיות 
בשבעה מדורי גיהנם עם פושעי ישראל 
מלהיות יחידי בגן-עדן?. ובכלל הרבה חיים 
מפכים בציור הנגודי בין שני עולמות 
היהודיים, נקוב בשם ,בין שני ההרים/.-- 
אבל שוב נעשים הדברים רחוקים מן 
החיים, ‏ אם יחדל% ‏ התאור ויחל 
הדגּור... שואל הרב מבריסק ושומר התורה 
את תלמידו אשר עזבהו, אותו ואת דרכו, 
ונעשה לדורש חסידות וארחותיה," לאמר: 
,למה ברחת מהישיבה שלי? מה חסרת שם?? 
והצדיק ישפיל קולו ועונה: ,אך דבר קל 
חסרתי -- אויר | לנשימה?. ,מה אתה דובר, 
נח?? שואל הגאון, ושוב משיב התלמיד הצדיק 
בעמדו לפני רבו: ,לא יכולתי לשאוף רוח, רבי. 
אויר לא היה לנשמתי", אויר לנשימה דרשה 
ההשכלה ולא החסידות. החסידות דרשה חיות. 
וקונם אני מכל שירה שבעולם, ‏ אם ככה 
ידבר צדיק, אחד מרבי החסידים, א% רבו, 
אם ככה ידבר אף בקרוב.. 

,הקולות הם גוף הניגון, והגוף אינו 
חי בלי נשמה! ונשמת הניגון מה היא? 
נשמת הניגון היא לב האדם -- אהבתו, כעסו, 
חנו וחסדו, המלתו ורחמיו"... ,או געגועים 
וכליון הנפש, וצער וחרטה-- נשמת הניגון: 
ולהפך, כל תאוה רעה, רחמנא ליצלן -- נקמה 
%ונטירה: וכל מה שהאדם מרגיש... וכי יתחברו 








הקולות לגוף אחד שלם, ויפח בהם המנגך 
מנשמת אפו וחי הניגון!? דברים יפים, אף 
יפים הנאמרים ב,גלגולו של נגון" וגם 
הספור בעצמו, קטעי הספור חיים במלואם, 
והמה מנענעים את הלב; אבל תמה אני, 
אם אמרם אותו חסיד מטלנא באזני חסידי 
פולין, אמרם בזה ה5 שון ממש.. 

גם משירה לירית, אצילית, ומקום בכאן 
לשירה אצילית, נדרוש מע מד ריאלי. 
ואם אדם עומד לפנינו ומשיח, צריכים אנו 
לשמוע רק שיחתו בלבד, ולא שיחת 
המשורר, העומד על גבו. קוהא ראיה - 
נדבר בשפתו - קח את הניגון וְסְרֶס אותו. 
התחיל בו מסופו או מן האמצע -- בסך-הכל 
ישנם כל הקולות, אף אחד מהם לא נגרע: אך 
נשמת הניגון פרחה ואיגנה... יונה ברה 
שחטנו \יצאה נשמתה... ומת הניגון, ברה- 
מינן הוא". 

אל יחשבו לי מכבדי המשורר ומערוציו 
הערה זו לעון. 





טן 


ספורי ח סידים יצאו לאור אחר" 
ספורי פרץ מאת יהודה שטיינברג, בהוצאת 
,תושיה", ורשה תרס"ד. וזה תכנם. בספר 
הראשון: גדליה.-- מאי חנוכה? -- זידל השע].--: 
מהעבר הקרוב. -- רבי מטיל ויצחק שלום: 
זעירא.-- ירוחם פיישל המסתתר. -- מתוך כעפ.-- 
שניהם ‏ יצאו בגולה. -- בדידות. -- גבולין, -: 
בשל כותל מערבי. -- במה? -- שני המלמדים.-- 
מתוך ודוי -- 59% נדודים,. ובספר השנניג 
התם. -- ענש ושכר. -- הזקן ונכדו. -- ואותו 
הילד היה. -- אברהם מאיר הזקן ואלקנה 
האברך. -- עסקי פוליטיקה. -- קריאה וזמן. - 
בלילה ההוא, -- ל?ג בעומר, -- בליל שני של 
פסח. -- המן | מן התורה | מנין? -- הצדיק 
מסביב. -- שלום עליכם. -- הזקן בין נכדיו,--. 
רבי יעקב. -- נסיון. 

שורה הגונה של ספורים וציורים, שבהם: 
אנו רואים את חיי החסידים, חסידים טובים 
מן המובחר, וחסידים בינונים וגם פחותים. 
שטיינברג אינו מהלל, אינו משבח ואפילו 
לא יהת% ויעקץ. הוא אך מתאר, מתאר את. 
האנשים הללו!: מתאצר את גופם ורוחם, את 
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זאת יש בהם, כמעט בכל אחד, דבר-מה, 
הראול להשמע. רוב המאמרים האלה עוסקים 
בחקר ארץ-ישראל, ואף כי רוב המחברים 
לא חקרו בזה על דעת עצמם, הנה עמלו 
על-כל-פנים לאסוף ממה שחקרו אחרים. רק 
נפלא הדבר, כי אחד מהם, ק. מרמר, נגרר 
כל-כך אחרי דעת | אחדים מן החוקרים 
הנוצרים, | עד שכעין מלתא דפשיטא הלא 
לו, כי ההיסטוריה של עם ישראל מתחלת 
עם מלכות בית-דוד. הדבר, כנראה, פשוט 
לו כל-כך, עד שאפילו אינו נושא-ונותן בו. 

ערך ידוע, ולנו, היושבים מחוץ לאמריקה, 
אולי גם ערך חשוב יש למחלקה ,החיים 
והתרבות באמריקה?, הכוללת את המאמרים 
האלה: היהדות האורתודוכסית באמריקה; 
האורדגים היהודים באמריקה: הסטודנטים 
העברים באמריקה; החנוך העברי באמריקה: 
הספרות העברית באמריקה; ספרות הדרוש 
באמריקה:| התיאטרון היהודי | באמריקהג; 
ההסתדריות הלאומיות באמריקה. יש מן 
המאמרים האלה, הדנים על נושא ענינם 
בהרחבה ומשתמשים בלוחית מספרים שונים 
כדי לתת לנו מושג נגכון מחיי היהודים 
מעבר לאוקינוס. 

גם הספורים והציורים שבספר אומרים 
לספר לנו על-דבר חיי היהודים באמריקה 
ולצירם, | אולם הדברים דלים ומדולדלים 
לד | "כל "הפרבים ‏ " שבהם '" יצלחר" ו לבל 
היותר למל קצה גליון חלק של עתון 
יומי. עולה עליהם הספור מחיי העירה 
היהוּדית בתחום שלנו, מאת אברהם שוער. 
למחבר הזה יש על-כל-פנים ניצוץ מסופרי 
הזּ'נר שלגו, ההולך ואובד גם-הוא בפיליטוניות 
הזולה. אף ספורו של ראובן בריינין ,ברגע 
של שכחה*, העשוי על-פי הבניה והגזרה 
.של ספורים אירופייפ ידועים, נשכח חיש 
מאתנו. 

בחלק השירים נדפסה הפואימה הגדולה 
בשם ,נוריורק? מאת שמעון גינצבורג. 
אמנם ב,הִקְדַּשָה לַּרֶךְ, אשר בראש הפואימה, 
אומר לנו המשורר, כי ,האחרון במשוררים 
יקום נַאִדַּרִי-- בכח של אֶלים שיכלוּ לשטן, 
והוא יקשיב ,שיר-ברזל, שיר כרך של 
סמאל --ויָרד עם ל%פיד השירה, בת אלים, 
אל תוך תהום-התהומות וכו", וצַרף בַּכּוּר 
כל סיגיהם אפלים -- ונגינת-נגינות רבתי 
תְגְּאֶל? -- בכל-זאת גם הוא מנסה *נגן את 








נגינת-הנגינות הרבתי הזאת. גם הוא ירד 
עם לפיד השירה אל תוך תהום-התהומות, 
אלא של א צרף בכור כל סיגיהם אפלים, 
ולכן במקום לנגן את נגינת-הנגינות הוא 
לרוב מספר, ‏ מדפר שיר ולכל-היותר 
מתְאר. כדי לתת את מנגינת הכרך לא צריך 
דוקא לתת את הכרך. טעם כעיקר פה ועוד 


יותר הרבה והרבה מעיקר. ‏ רק שורות. 
מעטות מאד ‏ של השיךר האדיר הזה הן 
שירה. (עד מתי ישפיעו עלינו משוררינו 


רוב טובה, רק שירים ,אַדירים?, הררים 
התלוים בשערה, שהמקרא שלהם -- השירה -- 
מועט והמדרש מרבה.) מלבד השיר הגדול 
הזה ראול עוד" להזכר שירו היפה של 
א א. ליסיצקי, ששר ,על חוף ניאַגרה". 
זהו שיר אמריקני אמתי (אמנם השפעת 
השירה האמריקנית של לונגפלו נכּרת בו 
הרבה), שרצי-זיו הלבנים שלו ה,נדלקים דום 
באָשד-תכלת? נדמים באמת ,כציורי כתב- 
ההודים, שריד-מזכרת: ציוני-רז לעולם של 
תפארת וילדות-תום שצללו נַשיָה ללא 
תחיה?. והאשדות ערים פה ,והם רָנִים בדמי 
הליל את שירת האיתנים?. שני עולמות 
מתרוצצים פה זה למול זה, עד שאחד ‏ -- 
הגדול והאיתן-- מתגבר על חברו ובולע את 
חברו (העלמה שבסירה,| שהיתה לקרבן 
האשדות, היא כאן סַמל מלא הוד), ובכ?- 
זאת גם השני חי עוד, חי בקרב הראשון. 
עדים אנו עוד כיום לעולם גדול של תפארת 
וילדות-תום, | החי בקרב טובי המשוררים 
ובעלי-המחשבות של העם המעשי האמריקני. 
בסוף הספר באו עוד זכרונותיו של אליעזר 
בן-יהודה (הגם הוא על סופרי אמריקה 
יחשב?) והערכות קצרות והעיקר לא שלמות כ%% 
שמעריכים סופרים שונים את פעולתם של דוד 
ניימרק, א. בן-יהודה, לוּאי ברנדייס וד?ר 
שמריהו לוין. 
ביחד | עם 
שהמאספים הבאים 


המערכת קמקוים | אנו, 
יצאו משוכללים יותר' 
ל-ר. 


טיסא עסלר בתור דרמה. 


100506 .תז28 ת% ת| 8ז0ת[ג ט%ות 
6 





תתה תסט ת6שַט2/טה ]תט] תו 
-+₪6 ,קַ3!ת6טתסות6קץזן .1126066810 .שוסש2 
6 [ 6 ב ות 6 5 קת ש0ת 6 5 ו 


תג ה0זסההו[ט)ות,, תסע 6ש3!/טת 067616ת8זסט 


88 


בשנים האחרונות. ההכרזה הזאת כאלו 
אומרת מלחמה לנו, הסופרים העברים בארצות 
אחרות: אין אנו צריכים עוד לכם--יש 
לנו רב! בדומה *זה אנו קוראים גם 
בהקדמה ,מאת המערכת". ,לוח אחיעבר, 
שאנו מוסרים אותו בזה לקה% העברי 
באמריקה -- כותבת המערכת -- הוא הנסיון 
הראשון לעשות מפקד לכחותינו הספרותיים 
בארץ זו ולאסוף אותם תחת דגל אחד". 
בכל-זאת אַל-נא נבהל, רבותי, נפתח-נא 
את עלי הספר ונעין בו, אולי חכמו באמת 
בנינו אלה, צאצאי הספרות שלנו, ממנו, 
ואז -- אז ישמח לבנוּ גם אנו. 

הספר מתחיל בחלק המחקרי ופותח את 
החלק הזה מידענו הד"ר ‏ ש. מ. מלמד. 
הוא דן הפעם על ,ההכרה הפילוסופית 
ביהדות העתיקה" ומשמיענו מיד דין מפורש, 
כי ,העברים הקדמונים לא היו עם פילוסופי 
כההודים | או כהיונים חקדמונים", אחרי 
ש,ההכרה הפילוסופית מתפתחת רק על יסוד 
יחס ידוע לטבע הביאולוגי, והרוח העברי 
העתיק עבר עליו בשתיקה?. אמנם בשתיקה 
לאו דוקא, הן היחס הידוע לטבע הביאולוגי 
הוא בלשונו של המחבר -- כנראה מהמשך 
הדברים -- יחס ידוע לשאלת ההויה והמציאות, 
והנה השאלה הזאת והתשובה עליה נמצאת 
כמה פעמים גם ,ביהדות העתיקה? ומקרא 
מלא הוא: ,שאודמרום עיניכם וראו מי ברא 
אלה" (ישעיה, מ', כ"ו). אין זאת אלא שכון 
המחבר בעיקר אל הדברים האלה: ,אחרי 
שהעברים הקדמונים לא התיחסו אל הטבע 
הביאולוגי מנקודת-ראות מדעית (לשונו של 
קלוזנר!), לא התעמקו בחוקותיו ולא הסתכלו 
בו בכונה לגלות את סודותיו ולהבין את 
סדרם, הלכך לא יכלו ליצור פילוסופיה של 
הטבע, כמו-כן %< יכל ליצור פילוסופיה 
בכלל", אמנם, כגראה, גם אריכולת זו 
לאו-דוקא למחבר. המחבר שלנו ותרן הוא 
ומותר בהתחלת הפרק השלישי של מאמרו 
על נקודת-הראות | המדעית | ועל | כל 


הטבע הביאולוגי וגוזר ואומר, ‏ כי זה 
ש,בראשית האלף הראשון *פני הופעת 
משיחם התעורר הגאון המיטאפיזי (כלומר: 


86) 6+30[15150%6ו 485 בגרמנית) בהודו, 
יון ויהודה ישאר תמיד אחד ממסתרי תולדות 
ההתפתחות האנושית". יען כי ,אם אמת 
הוא, | שהרעיון המפשט בכלל והפילוסופיה 


בפרט מחיבת נסיונות בתורת הטבע, מדוע 
לא יצרו המצרים והבבלים יצירה פילוסופית, 
אחרי < דיעותיהם בתורת הטבע עלו על זו 
של ההודים, היונים והעברים העתיקים?? אין 
זאת, כי אמת היא הנחה אחרת, ש,הגאון 
הפילוסופי של עם הוא אחת מסגולותיו של 
רוח העם | או הגזע, ושאינו ‏ תלו 
בסביבה הביאולוגית או החברתית"' 

ובכן הלכה לה הסביבה הביאולוגית או,* 
לשון אחר, הטבע הביאולוגי %בלי שוב 
עוד, ובכל-זאת הם שבים בהמשך הדברים 
מדי פעם בפעם. וכן חוזרים הדברים חלילה. 
העברים לא יכלו ליצור פילוסופיה, ובכל- 
זאת ,אין שום ספק בדבר, שבתנ/ך נמצאים 
הרבה רעיונות פילוסופיים והפרות פילוסופיות, 
אף-על-פי שהוא איננו ספר פילוסופי?. ,אנו 
מוצאים בתנ" השקפה מפתחת על העולם 
והחיים, פאנורמה מיטאפיסית, שיטה שלמה 
של מוסר ומדות, תורת החברה, פילוסופיה 
של היסטוריה וכו'. בכלל אנו מוצאים בתנ"ך 
חמר פילוסופי שאינו נופל בערכו מהחמר 
הפילוסופי הנמצא בהאופאנישאדים של ההודים 
הקדמונים, אבל בעת שהאופאנישאדים נחשבים 
לספרים פילוסופיים רבי-הערך, | אף-על-פי 
שהם מכילים גם דברי שירה ודת כהתנ"ך, 
אין התנ'ך ספר פילוסופי?. ולא זה בלבד, 
אלא כי ,העברים הקדמונים לא חשבו בכלל 
מחשבות פילוסופיות? (נתעלמה מהמחבר 
ברגע זה הלכה זו שלו, כי ,בראשית האלף 
הראשון לפני הופעת משיחם התעורר הגאון 
המיטאפיזי בהודו, יון ויהוד ה*) ושוב אנו 
קוראים, כי ,ביהודה העתיקה אין אנו 
מוצאים את הגעגועים הפילוסופיים של ההודי 
העתיק ואף לא את השאיפות הפילוסופיות 
של השכל היוני?, כי ,כל שאיפה פילוסופית 
דורשת שלות-הגפש ומחיבת שק ט- 
הרוח (המתגעגע והשואף הם, כידוע, בעלי 
שקט-הרוח ונפשם שלֶוה עליהם -- הערת 
הכותב), וזה חסר להעם העברי לגמרי". 
אמגם אם היה זה חסר להעם העברי לפנים, 
אין זה חסר לו, כנראה, כיום; יש *נו כיום 


באמת אנשים בעלי שאיפות פילוסופיות, 
שנפשם שלוה עליהם מכ% וכל ורוחם 
שוקטה -- זאת הוכיח %נו הד"ר מלמד 
במאמרו... 


המאמרים שבאיט אחר-כך אין בהם מן 
הפילוסופיה העמוקה של הד"ר מלמד, ובכ?- 
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ארנולד צויג | קבל על-עצמו | הפעם 
תפקיד | קשה עדדמאד -- ליצור | דרמה מן 
האפס. הוא אמר גם-כן לחזות *נו חזון- 
תוגה בדבר שאינו אלא חזון-שָוְא. יש דברים 
המביאים יסורים וחבלי-מות -- וגם מות -- על 
גוי ועל אדם יחד, ובכל-זאת אין בהם כדל 
לעורר תוגה (קרני ההוד ש% היגון לא 
נתנו לכל פנים ולכל דבר!). גם העלילה 
הבזויה, עלילת הדם, בכל תולדותיה הרעות 
ותוצאותיה הקשות, אין בה (משום ‏ חון- 
תוגה. אין בה אפילו משום דרמה. היא, 
פשוט, | אפס אין בינה ולא-כלום אלא 
,חלל?. וכשאמר צויג לעורר את רגשותינו 
על ,הלל7 זה, לא מצא לו אפוא דרך 
אחרת כי-אם למלא את החל% הריק תכן 
איזה שיהיה, והנה עורר משנת-העולם את 
יצחק אבינו (את ,הבן הנעקד") ואת אליהו 
הנביא ואת נח (שממנו ,נפרדו הגוים .בארץ 
אחרי המבול?) ואת הָבל ואת רבי עקיבא 
ואת רבי ישראל בעש"ט, ולהבדיל, ‏ את 
המומר פפרקורן, ויבוא גם השטן להתיצב 
בתוכם, והנה ,קול אלהים" מדבר אליו... 


לאחינו המערביים, ביחוד לאלה הכותבים 
גרמנית, ‏ יש חולשה קטנה -- להמתיק את 
הדברים ב,סוד?. מחבבים הם את הפלא. 
ובאמת אין בזה כל פלא. הן כל ההויה 
היהודית שלהם היא לעת-עתה אפילו לטובים 
ומתוקנים שבהם דבר-פלא, סוד, יש שאחד 
מהם | מבטא, למשל, שם עברי ככתבו 
באותיות גוטיות והנה רטט של קדושה לכל 
דבר זר ונפלא יעברנו. אף סופר כיעקב וסרמן 
כותב ₪808 +37076006 הו 6[0006968 6160% 
ומדמה לעורר על-ידי-זה את לב הקוראים 
אל פלאי-הפלאים, בעוד ש,כתוב במסכת 
תענית? הוא לנו דבר פשוט ורגיל מאד. 
הדבר הגיע לידי כך, שגוי גמור כגוּסטב 
מִירְינק נפל על המציאה הזאת ומצא, כי 
טוב לכתוב מדי פעם בפעם בספרד-יצירה 


יהודי 8צז300 צ60]6 חן 010008 ן6ף +65560 (קכתוב 
בספר יצירה") או 988086 ש6%]6 ח+% 600% 
(,נאמר בספר הַקנה?) ועל-ידי זה ובדומה 


לזה קנה לספריו ה,נפלאים? מאות אלפ 
קוראים. 

מחולשה זו כמעט אין סופר יהודי- 
גרמני אחד נקי כעת. ומובן, שגם ארנולד 
צויג איננו יוצא מכלל זה. כשחלל ריק 


לפניו ועליו למלא אותו על-כרחו, הוא' 
ממלא אותו תכ ,מיסטי". וכך אנו באים 
בדרמה זו מן הריק אל המלא ביותר. מחזה 
אחד עם ג'נדרמים וצוענים ועושי כל תועבה 
באונגריה ומחזה שני לפני כסא הכבוד עם 
יצחק אבינו והבל ונח. מהשאול אנו עולים 
פה השמימה, מפפרקורן המומר המלשין אל 
אליהו ,זכור לטוב?. והבעש"ט זכור כאן 
לטוב והוּא דן בהלכה את עקיבא בן-יוסף... 


מי כאן טרגי בדרמה הזאת? הנער 
המענה | שרף | (שהעיד באביו ובחבריןו 
היהודים, ששחטו נערה נוצרית לשם דמה) 
בן שלש-עשרה, והוא רק בן-עונשים, אבל 
לא בן-בחירה. בכל-אפן אין בחירתו בחירת- 
עולם ואין חטאו חטא-עולם. הוא אינו טרגי, 
כנראה, גם לפי השקפת המחבר, שעשהה 
אותו כלא-יודע וכלא-רואה את אשר הוא 
עושה. האם טרגיים הם אבותיו של הנער? 
והם הלא לוקחים חלק בדרמה רק כטפוסים 


צדדיים בלבד, ובאמת אינם עיקריים כלל 
בדרמה זו. אין זאת אפוא, כי טרגי הוא 
פה, לפי דעת המחבר, העם העברי? אכן 


זהו שהמחבר היהודי לא הרגיש מה שהרגיש 


בכגון זה משורר עבר 


> לא לְף הַחֶרְפָה, פּי אִם לְמָענֶך. 


הפתיחה אל הדרמה הזאת יש בה מך 
הפתיחה אל איוב ואל פויסט, וכנראה עלה 
על דעת המחבר ליצור הפעם את הדרמה 
העברית. את הדרמה העברית בודאי שלא/ 
יצר, וספק גדול הוא אם יצר דרמה עברית. 


פ. 5, 


900000 006 


איסידור לזר, 


מן הסערה. 


טן 
עמ כלולההבא 


לא אנו בלבד, אנו היהודים היושבים 
בארץ רוסיה, צופים בעינים פקוחות ובלבבות 
פקוחים אל כל המהפכות והתמורות והמעשים 
המבהילים, שנעשים בארץ זו; לא אנו 
בלבד, שכל המהפכות והתמורות שבארץ 
שיכות במדה גדולה גם *נו ונוגעות גם 
בנו, כמו שהמהפכות והתמורות המתחוללות 
בים ובאניה מתיחסות במדה גדולה ‏ גם 
לנוסעים בנתיבות אותם המים העזים, -- לא 
אנו בלבד מסתכלים היטב היטב בכל לבבנו 
אל כל הנעשה עתה באותה מדינה ענקית, 
שלפנים קראו לה רוסה, -- אלא גם כ% 
אנשי חעולם, מתושבי מרכז אירופה ועד 
בני היינקים ועד יושבי אפריקה, לא יגרעו 
עינם אף רגע מכל המתחולל עתה בחלקו 
של כדור הארץ היותר חשוב לפי מדת 
רחבו וארכו, שראשו תומך בים הקרח וסופו 
טובל בים השחור... 


ואפילו כלי-התותח הרועשים עתה בכל 
חלקי העולם אינם יכולים להסיח את דעת 
בל | העמים הנאורים | ממהלך | הענינים 
ברוסיה... 


אולם אין שום ספק, שהמאורע החשוב 
ביותר, ,ההיסטורי? ביותר ומרגיז ביותר 
בין כל המעשים והחליפות שעברו על רוסיה, 
הוא -- התפוררות | העם הרוסי לאברים 
בודדים. 


אפסותו החטופה של עם תקיף בן 





מאתים מיליונים היא מחרידה ומבהילה יותף 
מכל נסיונות הנציונליזציה והסוציאליזציה 


הל מןות. גה5., יהם, א ד?)-=< כך 
תמהים כל הרואים את הגוף הגדול השוכב 
למעצבה. 

ויש שרוצים לראות בהעדר הנשימה של 
הגוי הענק רק מצב של חולשה לרגע, 
שאפשר שבאה לו מפנל" השנול הפתאומי 
בחייו הפנימים לרגלי הריבולוציה, כאותה 
החולשה שתקפה את שמשון הגבור, מפנל 
שגזזו את שערו שהסכין והאמין בסגולותיו, 
ואולי עוד יש תקוה כל כחו ישוב אלין, 
כשראשו יעלה מחלפות חדשות, שיסכין גם 
להן ויאמין גם בסגולותן... 

והא ראיה: תחית העם הרוס אחרל 
,ימי המבוכה? במאה הי"ז, ותקומת העם 
הרוסי אחרי מפלתו ב,ימי השוידים"... 

מי יתן והיה! שהרי כמה תקוות 
טובות תלתה כל האנושיות הנאורה בעם זה, 
שהקים מקרבו את פושקין, את טולסטוי, את 
דוסטוייבסקי ואת טורגניוב, ביחוד אחרל 
שנתק מעל זרועותיו ומעל צוארו את על 
העריצים, שחסמו בעד כח יצירתו להתפרץ, 
החוצה, כשערי הברזל שסוגרים את הדרך. 
בעד הגלים... 

אבל כשאנו מקשיבים ל%קול המנחמים: 
באזנים קשובות, אנו שומעים את צלצלל. 
הפחד והיאוש והספק העולים מדבריהם. 

כנראה, אין הם בעצמם מאמינים ביותף" 
בתנחומות, שהם מטיפים. ואמנם הלא מך 
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בכל ענפי החיים, המדע, השירה והאמנות. 

אולם האגוּד הלאומי הולך ומדלדל 
בקרב הימים. ויש שגם צרה חדשה כללית 
לאומית לא תועיל עוד להדק את הקשר. 
מפני מה? משום מה? -- מי יגלה לנו את 
תעלומות התולדה ודרכיה?! 

כעבור ימים ושנים והנה בחומת האומה 
היונית נבעה הפרץ. החוליות התפרקו, 
הקשר הלאומי נפתח כלו. אספרטה הזדינה 
נגד אַתּוּנה אחותה; אולם גם אספרטה נגפה 
עד-מהרה לפנל" ביאוטיה, וביאוטיה נכנעה 
לפני מקדוניה ולפני פיליפוס מלכה הצעיר. 


וכלי אפשר להעלות | על הדעת, כל 
מקדוניה | הצעירה, הפראית, הנזונה מך 
הפרורים, שלקטה תחת שלחן יון העתיקה, 
תבלע את אחותה הבכירה? או כל פיליפוס 
הצעיר| יכה חרם את גבורי המלחמה 
הנודעים, את המילטיאדים, הדימיסטוקלים, 
האלקביאדים ואת הלינזארים?!... 

ברור הדבר, כ" פיליפוס מצא לפניןו 
גולם לאומי מת, שהיה מוטל בראשי-דרכים 
וחכה לקברן, שיבוא ויסתום עליו את הגולל. 


+ 4 
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וכי לא כאלה הן: תולדות כל העמים, 
שצצים ונובלים על-פני האדמה מששת ימל 
בראשית?... 

וכי לא כאלה הן תולדות העם הרוסי, 
זה החלל החדש המוּטל *פגינו?... 


השבטים הרבים הזרים איש לרעהו 
ממשפחות | הסלוים, | הפינים, | המונגולים 
והטורקמינים קרבו אחד אל אחד קימעא 
קימעא מפני סכנת הפולובצים, הכוזרים, 
הטטרים ועוד, עד שבמשך הימים כבר נגלו 
לפנינו בתור אומה מיוחדה, האומה הרוסית, 
שחותמה המיוחד, שהטביעו עליה מאורעות- 
חייה,| כבר נגפר בציצים הראשונים של 
היצירה הפיוטית הלאומית שלה, -- באפוס 
הרוסי. 


המלחמות התכופות עם שוידיה וטורקיה 
קשרו את שבטיה הרבים בקשר עוד יותר 
אמיץ, | קשר של דמים שותתים בלי-הרף 
לטם הגנה על הארץ:; ואפילו את אלה, 
שנספחו אליה במשך הימים, גם אחרי 
היותה כבר לאומה מסוימה בהיקפה ובגבולותיה, 
במו צאצאי הטטרים, הבילורוסים. ובאותה 


שעה מתחילה היצירה הקול טורית 
הלאומית, שראשית צמיחתה באה בימי פטר 
הגדול, אחרי תום מלחמת רוסיה נגד. ,קרל 
הגדול?, ועצם הפרחתה חל בימי פושקין 
ואילך, בהרפא העם הרוסי מן המכות אשר 
הוכה בימי נפוליון. 


אולם עכשיו נתמזמז שוב קשר הדמים 
בין חלקי העם הרוסי, נתפרקו החוליות, 
נתדלדלו האברים ונפזרו העצמות. בודאי 
שחזיון זה הוא חזיון קורע %ב. בודאל 
שתכאב הנפש למראה גסיסתו של ענק. אבל 
מי אשם בזה, שהמלחמה הפבירה האחרוגת 
לא עזרה להתחברות יותר מהודקה בין 
אברי האומה, כמו שהיו גורמות *זה 
המלחמות הקודמות, שהיתה עורכת בתקופות 
שונות,| אלא להפך, עוד הועילה במדה 
ידועה לדלדול רוחם של בניה?.. 


הפטיש, שעד עתה היה פוגע בברזל- 
עשת ומחסמו, מצא הפעם ברדתו רק לומ 
של זכוכית וגפץ אותו!... 


מתי ובאיזה אפן ובשביל מה קרה 
האסון לבנל" רוסיה, שקשר לאומיותם נפתח 
וההכרה הלאומית נטשטשה ונעשתה קלוּשה 
אצלם?... 


כאמור, זהו סוד תולדותיו של כל עם 
ועם, ואין לנו הרשות להסתכל במופלא 
ממנו, | אבל יש להוסיף, כי חורבן העמים 
בא בשני דרכים, יש שהקשר הלאומי עדין 
מהודק כראוי, | אלא שמסבות חיצוניות 
ופנימיות היסטוריות כבר קפצה הזקגה על 
האומה והתחילה הדיגנרציה האישית, הפרטית 
בין בניה, המובילה סוף-סוף גם אל הדיגנרציה 
הכללית של כל האומה, כזו שאנו רואים 
עתה בצרפת. ויש, לאידך גיסא, שאישי 
האומה לפרטיהם עדין מלאים לח עלומים 
ורעננות, אלא שאין הם חשים בקרבם עוד 
את קרבותם ההיסטורית זה אל זה, והחבילה 
הלאומית נתפרדה. 


הכח האינדיבידואלי, הדוחה תמיד את 
הפרט הלאה מן ה מרכז של האומה, גבר 
על הכח הקוליקטיבי המושך אותו תמיד אל 
מרכזה, ובאפן זה הלא הקטסטרופה הרוסית 
היתה מחויבה... 


עוג מלך הבשן שמת וגררוהו 
העכבריםה,. 


4 איסידור לזר 


הנמנע הוא, שלא יראו בעצמם את ההבדל 
שבין המאורעות ברוסיה בתקופות הנזכרות 
ובין המאורעות שבימינו. אמת, שגדול היה 
השממון וההרס ברוסיה ב,ימי המבוכה", 
בימים שבין סוף ממשלת ה,רוריקאים" 
וראשית | ממשלת | הרומנובים; | הפולנים 
והליטאים עשו בה שמות מבחוץ, וגדודי 
ה,גנבים" של המושלים מעצמם? סרקו את 
בשרה במסרקות של ברזל מבפנים, -- אבל 
הלא כל זה לא היה אלא ,חורבן הארץ", 
שאפשר היה לרפאותו, | כל-עוד | שהעם 
בעצמו היה חי, כל-עוד שהעם בעצמו 
לא חרב רכ- בא מינין, | בא יפוז/רסקי, 
בא ניקיטא רומנוב, ואספו תחת דגלם את 
כל אנשי רוסיה, החולים על שבר ארצם, 
ורפאוה מחורבנה... והוא הדין בנוגע למצב 
רוסיה האיום, | אחרי שהכה אותה חרם קרל 
השנים-עשר מלך שוידיה. העם לא הוכה 
לרסיסים, הוא לא נחלק חוליות חוליות, 
אלא להפך, הצרות, שבאו על הארץ לרגלי 
המפלה, אחדו וחברו את החוליות והדקו 
אותן אחת לאחת והוסיפו להן חוזק, ,כפטיש 
זה המכה על ברזל-עשת שמחסמו ומחלימו?, 
כדברי פושקין על-אודות התקופה ההיא, 
והנקל היה לפטר הגדול להקים ‏ עד-מהרה 
את הריסות הארץ. 

משאין כן המצב ברוסיה עכשיו. חורבן 
העם, | התפוררותו, התנונותו והתפרדותו 
לאברים מדולדלים ונפזרים קדמו לחורבן 
הארץ, ביחוד, לחורבן מרכז-הארץ ודלדולו, 
זהוא בא לו הפעם לא מידי אויב עז 
מבחוץ, כי אם מבפנים, בלל כל גורם חיצוני, 
כאילו הרקיב מקום הקשר הפנימי מעצמו, 
צממילא התפרקו חוליותיו ונפזרו עצמותיו. 

וכאן באים אלה, הרואים תמיד רק את 
הנגלה, רק את אחרית כל מאורע בהתגלותו 
לעין, ואינם רואים את הטמיר והספון, את 
תחלת כל מאורע בהרקמו במחשך, -- והם 
מורים באצבע: 

,מקום הקשר הפנימי הרקיב מעצמו, 
צממילא התפרקו חוליותיו וגפזרו עצמותיו? -- 
הא כיצד?... הביטוּ, הביטגּ, שימו עינכם: 
הרי פלוני, הרי אלמוני, הרי נוכל זה 
משלנו והרי נוכל זה משלכם. וכי אינכם 
רואים את רשומי מלתעותיהם על העור 
הדק המחבר את האברים שלא יתפרדו?... 
העיגי האנשים תנקרו?)... האם לא אלה 





הההחדההה- -- רתיהה הטמ המשמ ה הנ טוהה םוה רהה הרפהה דהה המת ה םהמ טהה.המההממורט נכה החטש ה בה רקה הוחטיטההמהשטטהימנ<= == 


המכרסמים | אשמים בנקירת ההדוק שבין 
החוליות?!... 
אומללים, מרוב צערם על עמם הגוע 
שכחו את האמת הפשוטה והמפורסמת: 
,תינוק חי ומוּטל בעריסה אינו טעון 
שמירה*? מפני החיות הקטנות, אבל ,ע וג מלך 
הבשן שמת-גררוהו העכברים,.. 
והטאלה הנוראה עומדת בעינה: 
--הלמגכת גול ירם א תד? 


% % 
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כן, גוי לא ימות ביום אחד, כשם שגוי 
לא יָולד ביום אחד. מיתתו של גול כמו 
לדתו באה מעצמה פורתא פורתא, -- אויב 
וכל פגע מבחוץ לא ימית עם. 

אדרבא, הצרות המתרגשות 
מבהוץ ל א ה צ בור ר"ש לופ בר טופם 
בודדים, שאין כל קשר תולדתי ופסיכולוגי 
ביניהם, אלא שבמקרה יושבים הם במקום 
אחד ונכנעים לגורל אחד, הן הן שיוצרות 
את החבור הראשון המאחדם ומאגדם ולבסוף 
עושה אותם לגוף אחד, לאורגניסמוס שלם, 
שקורין לו עם, גוי או אומה.... הסימך 
הראשון של התארגנות של צבור כזה בתור 
אומה | היא ראשית היצירה הקולטורית, 
שהוא מתחיל יוצר. 

שהרי רק משפהות בודדות ושבטים זרים 
זה לזה באו מתחלה אל אלי יון] העתיקים 
לשבת שם, מהם היו יוצאי אסיה הקטנה 
ומהם יוצאי אפריקה ועוד, כמו בני-קדמס 
ובני דגאי, שהתבוללו בפלסגים, יושבי 
הארץ מקדם קדמתה, ורק מלחמת טרויה, 
זאת הצרה הכללית, שסבתה היתה בודאל 
יותר עמוקה והשפעתה יותר גדולה, מכפי 
שאפשר לשער על-פי האגדה הטרוינית, -- 
רק היא שחברה את כל החלק הגדול של 
היסודות הבודדים והזרים זה לזה לחטיבה 
אחת שלמה ומיוחדה, ומאותה שעה מתהילה 
היצירה היוָנית הלאומית להכות גלים והיא 
מתגלית בשירים ובחזיונות של העם היוני, 
שהתגשט בשעתו בהומירוס. 

ואהרי מלחמת טרויה קפץ עליהם רְגְזֶהּ 
של מלכות פרס, שתוצאותיו היתה התקרבות 
עוד יותר גדולה מבראשונה בין כל חלקי 
העם היוני והתמזגות כל נטלות הרוח 
השונות ש% השבטים והקבוצים הבודדים, 
שגרמו לדור שכלו יצירה, שכלו התפתחות 
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אחרי שההונים כבשו את רומא ועשו בה 
נכל העולה על לבם התמים והצנוע, הלא 
נם הם לא נשארו על מקומם, כיתד מבלי 
להזיח. 

גם רוחם רוח אנוש הוא ועל-פי טבעו 
שונא חוא את המנוחה ואת המרגוע וביחוד 
את,.. מצ'ב האשר.. 

וסוף-סוף גם בלבם מתגנבים מאויים, 
משאלות ודרישות... 

אלא שאחרי כל החורבנות שנעשו וכל 
ההשמדות שהשמידו הלא מוכרחים הם לשוב 
על עקבות הדורות שקדמום ולבנות מחדש, 
את אשר נבנה אלפי שגים לפניהם ואשר 
רק עַל-ידיהם נהרס... ובין כך וכך ומהלך 
החיים יפסק למשך עדן ועדנים.. 

ואם קבלה היא, שזהו ענין של פטליות, 
שגזרה היא מלפני היוצר ואין לשנותה -- 
נקבלה. -- אבל בכל-אפן הלא הרשות בידנו 
לקבול ולהריע על הגזרה הרעה, ולא להצדיקה. 
הלא הרשות בידנו לצעוק מעצמת הכרתנו 
המכאיבה על העריצות של החוק הזה, ובשום 
פנים אין אנו רשאים ללמד זכות עליו. 

ולמה אפוא יבואו הטולסטויים שבכל דור 
ודור, שלא די שהם מצדיקים עלינו את 
הדין, אלא שהם גם מסיתים בנו בעצמם את 
הקרטייבים, | את ההונים | ואת , הגוטים 
המזרחיים, -- אם משום ההשקפה המוסרית, או 
משום תכלית האשר, או משום דרישות 
הצדק והישר?... 


* 

ואלו היו הקרטייבים חיים את חייהם 
,הפשוטים, | הצנועים והתמימים?, נעדרי 
המאויים | והדרישות, בינם לבין עצמם, 
במדברותיהם, בבצותיהם ובעדריהם, -- החרשגו. 
אבל הלא הם, אלה הצנועים והתמימים 
והענוים, | באים לכפות גם עלינו הר 
בגיגית; הלא הם באים ללמד אותנו, לשלוט 
בנו, לשפוך את רוחם עלינו על-כרחנו! 

ורק על זה אנו מתרעמים... 

כי מה נוכל לצפות מאותם הצנועים 
והענוים, שבעיקר הדבר די להם (לעת-עתה, 
במובן!) בעולמם בסיר של כרוב חמיץ ואגם- 
מים נרפש?.... שמשטח הארץ, הצר לרוח 
האדם המפותח, מיותרים בשבילם תשעה 
הלקים ממנו, שאיגם מסוגלים לזריעת ירקות, 
אלא להסתכלות של יופי; שממספר המאורות, 


המצומצם ודל בשביל נשמה כמהה, נכונים 
הם לכגות תשעה חלקים מהם, כדי שלא 
יסמאו את ,העין הבריאה"; שמכל המסלות 
והדרכים ואמצעי התנועה, שעמלו בהם בני 
האדם | במשך דורות, | שמכל ההמצאות 
המחוכמות | לפלס נתיב ברחבי היבשה, 
בעמקי הים ובגבהי הרקיע, -- עתידים הם 
להותיר לנו לפליטה רק את העגלה הצרה 
והקטנה ואת ארח-החלקלקות המוביל מן 
הכפר אל העירה הקרובה ואל בית-הרחים 
הקרוב ואל בית-התפלה הקרוב... 

שמא לא כך הוא דבר זה? שמא 
ממעטים אנו את דמותם ואת ערכם של 
הקרטייבים, | שהגיעו עתה לשררה? שמא 
נאמין לאלה, הנבאים בשמם והמבטיחים 
לנו עכשיו מעל כל במת-עם, כי קרטייב 
ובניו באים בכונה טובה רק *בנות ולתקן 
ולשפר ולשכלל את אשר עוג בעלי-השלטון 
הקודמים?... 

אבל מי יבוא להטיל ספק בכשרונו 
הכביר של טולסטוי לחדור אל נבכי הנפש, 
וביחוד אל נבכי נפש בני עמו?)... 

ואם הוּא פרש לפנינו כשמלה את נפש 
קרטייב, | את | נטיותיה ושאיפותיה, | מי 
זה אפוא יהרהר אחריו?... 

ואם טולסטוי הראה לנו, לא *גנות, 
אלא לשבח, עד כמה שקרטייב, לפי רוחו 
וטבעו, שונא את כל קניני החיים הקולטורים 
של האנושיות, -- מי זה יחלוק עליו?!... 

ואם יָמצא איזה עז-מצח, שיחלוק על 
ראש פסיכולוגי זמננו, מי זה יאמין לו?... 

הלא העובדות שלעינינו יבואו ויטפחו 
על פניו! שה )לב ,חכשנ וכםם, יבכמל 


- - ₪000 0000 7-00ְ- 


ורק על זה אנו מתרעמים - - - - 





[\ 
בדותות. 


אחד מגבוריו של מקסים גורקי מספרץ 
שפעם | אחת נכנסה אליןו בתולה אחת 
מבתולות-השוק ובקשה ממנו לכתוב בשמה 
ומפיה מכתב 5 בול יס, לחתנה בחיר-לבה, 
היושב באחת העירות הנדחות שבארץ 
רוסיה, המספר נעגה לבקשתה, ישב וכתב 
לבוליס מכתב מלא דברי חבה וכנןיי 
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צ 
קרטייב וממשלתו. 


עשר החיים, ‏ שפע גוָניהם והתפתחות 
כחותיהם הפוטנציאליים באים לרגלי רבוי 
דרישותיו, משאלותיו וצרכיו המפותחים ש% 
האדם. -- 

ומכיון שכך, הלא ברור: אם החיים היו 
מלאים אותם הטפוסים החיוביים, שטולסטוי 
והדומים לו מציגים לנו למופת, כמו קרטייב 
ובני כפרו, שאין להם כלום ושאינם צריכים 
לכלום, שמשאלותיהם אינן גדולות יותר 
ממשאלות | הפנה הזוחלת על-גבי כתנתם, 
מבלי שתעורר בקרבם אפילו את הרצון 
לזרקה| מעליהם, -- בהכרחה שזרם החיים 
יעצור מלשטוף והחיים יקפאו ויקרשו. 


אמנם אפשר שהקרטייבים הללו ימצאו 
קורת-רוח במצב חיים שכזה, אפשר שיחשבו 
את עצמם למאושרים, אפשר שיהיו מאושרים 
ממנו, מכם, מנפוליון, מאדיסון וכדומה. 


אבל מה בכך? וכי באמת נברא העולם 
רק כדי לעשות קורת-רוח לקרטייב ולכניו 
הרומשות בו? 

אמנם אפשר שהקרטייבים הלל הם 
גם שלומי-המדות ביותר: אפשר שמנקודת 
השקפת המוסר הידועה יהיו עולים עלי 
ועליכם, על פושקין, על בירון, על שקספיר 
ועל הרמב/ם. 


אבל מה בכך? וכי באמת נברא העולם 
רק כדי להפרות | קרטייבים | תמלמי-לב 
ויראי-אלהים | שאינם נוגעים לרעה אפילו 
בכנה הרומשת עליהם?!... 


והאלהים נטע בלבנו גם את הטוב וגם 
את הרע, כי כזה גם זה מעורר ומגרה את 
סקרנותו של האדם, כי כזה גם זה מניע את 
האדם ומכריחו לדרוש מאת החיים יותר 
ויותר, לבקש, לחפש, לחתור ולמצא את 
הספון עמוק בחיקם. 
- והרי מניה ומניה מסתיע מלתא: על 
האדם לפתח את ההויה, לחדש ולהמשיך את 
המעשים שביצירה ולהעשות שותף' למעשי 
בראשית... 


*% 


וא-על-פי-בן: בכל פעם ופעם כשתגיע 





איזו ‏ תקופה לנקודה גבוהה של התפתחות 
מא ייה ומשאלותיה וכשמגיעה ידה גם למלאות 
כמעט חצי מאוייה ומשאלותיה, -- באים אלה 
הקרטייבים | הצנועים והתמימים, | שחסים 
מטבעם ומטובם גם על ביצי-כנים, ומשמידים 
את כל הבולט ממדת גבהם ומכלים את כל 
העודף מכדי צרכיהם המצומצמים.. 

וכי באמת מה צורך היה להונים 
ולגוטים | המזרחיים | בטירות, | במגדלים, 
בארמנות ובמזרקי-המים, | שמצאו ברומא 
העתיקה וברובי בנותיה)... 

ולמה יהיה צורך בם גם לאחרים?.. 

איזה אנטוניוס, או איזה יוּסטיניאנוס 
נוהג בעצמו מעשה שררות והוא ישן על-גבי 
מצעות של כרים וכסתות ומשתמש לאכילתו 
בכפות-כסף ובמזלגות-כסף! 

ולמה לא יהיו כאותם ההונים, המסתפקים 
במועט וישנים על-גבי אוכף-הסוס ובולעים 
בשר חי, שהם קורעים מעל-גבי הנבלה 
באצבעותיהם ביחד עם עורה?... 

בעיקר הדבר: עולה אתם עושים עם 
ההונים, אם אתם חושבים, שבאו לאירופה 
מערבות הציה רק כדי להרוס, ולא כדי 
ללמד לחניכי הקולטורה הרומית והלונית 
קצת קולטורה מדברית משלהם! 

אמנם ‏ הם באו להוכיח לבני האדם 
האירופיים המפונקים, שחוטאים הם במותרות:; 
שלשם ספוק צרכיןו ההכרחיים של האדם די 
גם בחלק העשירי מכ% הנמצא ברשותו... 

למה לו לאדם מזרקות מים זפים, 
בשעה שאפשר לו ללקק מכל בצה ומכל אגם? 

ועל אחת כמה וכמה שמיותרות הן כל 
אותן הביבליותיקות המלאות ספרים וכל 
אותן האנדרטות והתמוגות המזינות את העיך 
הדקה ואת הטעם החולני משום פנוקו הנפרז!... 

ולא רק שמיותרות הן, אלא שגם מרבות 
חטא, מרבות דאגה, מרבות מאויים ושאיפות, 
כמים מלוחים המרבים את הצמאון... 

וסוף-סוף -- מיד השטן כל אלה באו לנו... 

וההונים שוטמים הם לשטן, והם מבערים 
את כל השיך לו בלי-רחם)... 

והחיים נחשפים עד היסוד, כגזע העץ 
שכרסמוהו חזירי היער. 


4 % 
.% 


ואולם נטית האדם לשאוף ולבנות עושה 
את שלה. 
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על שלשה פשעי המרקסיסמוס, ועל 
.ארבעה לא יִסַלח לו לעולם... 

על אמרו: 

--,א% תתוכחו עמנו.. האידיאות 
-שלכם הן גופן תוצאות היחוסים האינדו< 
סטריאליים | והרכושיים הבורגנים, כמו 
-שהמשפט שלכם אינו אלא תולדות רצוך 
יהקלסה שלכם, שהועלה למדרגה של חוק, - 
הרצון, שתְּכנו טבוע בתנאי החיים החמריים 
של הקלסה שלכם....? 

הדברים האלה, ששמשו יסוד להנחה, 
-שהולכת ומתפשטת עתה בין הדברנים של 
יושבי קרנות, כי ה,פסיכולוגיה הקלסית? 
היא היא אֶם כל ההשקפות ‏ על החיים 
השונות, המתהלכות בין החברה.. 

אל תתוכחו עמנו... אתם לא תבינו את 
דברינו... הרצון הקלסי שלכם כעין תבלול 
הוא בעינכם ובמוחכם... ההוכחות שלכם, 
יהראיות שלכם אינן אומרות כלום, אינן 
שוות כלום... אין לגו צורך גם לצין בהן, 
אין לנו צורך גם לסתור אותן... אנו 
מוסרים מודעה למפרע: הנחותינו אנו פרו< 
ליטריות הן, והנחותיכם שלכם בורגניות 
.הן... הנחותינו שלנו אמתיות הן, 5א מפני 
שיסודותיהן ההגיוניים בדוקים ומנוסים יותר 
מהנחותיכם, אלא מפני שהן נובעות מעומק 
בנרנה של הקלסה הגבחרה אטכר 
<ה העות לד... 

אל תתוכחו עמנו.... | השקפותיכם הן 
חולדות הרצון של הקלסה שלכם, והשקפותינו 
אנו הן תולדות הרצון של הקלסה שלנו - 
שני עולמות שונים וזרים איש לאחיו... 

וכי אין אתם רואים, כי בדברים אלו 
יקעקע המרקסיסמוס את כל בירת ההגיון?... 

תחת המשא-ומתן ההגיוני הכניס את 
:הבּטוּל: אין כל צורך % סתור את דבריו 
של המתנגד, בשעה שאפשר לבטל אותם 
על-ידי הטלת פסו% בו בעצמו... מקולל 
הוא ומתועב ועתיד הוא לשוב ל*תוהו ובוהו 
-על-ידי ההיסטוריה,. ובכן הלא גם רעיונותיו 
-הבל.. 

תחת מדות העיון, | תחת ההיקשים, 
:הסילוגיסמים, הבאים לברר את עצם הופוּח 





ההגיוני, | הכניס המרקסיסמוס א% גבול 
המחשבה את ה,גושפנקא?, את החותם שהוא 
מדביק אל מצח המתוכחים... 

דברי פלוני נכונים, מפני שאומרם.. 
פרוליטרי הוא; דברי אלמוני בטלים, 
מפני שאומרם.... בורגני הוא או מה שקשה 
מזה: בורגני קטן הוא... 

ותו לא מידי! 

אמנם כל מבול וכל פרץ ווּלקני וכל 
פולמוס של קלגסים פראים לא גרמו לחורבן, 
כזה שגרמה תתִּיזה המרקסיסטית הזאת: 
שהרי כל אלה לא נגעו לרעה אלא ביצירי 
ההגיון והמחשבה של האדם בלבד, וזו 
ערערה את יסודות ההגיון עצמו... 


%* % 
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וכי כופר אני במציאות היסוד הפסיכולוגי 
מאחרי מפתן הפרתנו? בודאי" שהפרתנו 
מורכבת| מחלקים רבים, שמרביתם בלתי 
ברורים ומחוָּרים לנו מצד התהווּתם וצמיחתם, 
ובין החלקים האלה תופסת מקום ידוע גם 
שיכתנו למעמד זה או אחר, גם הרגלנו, 
גם ירושת הדמים, גם הטמפרמנט, גם פעולת 
האקלים ועוד השפעות כאלה לרוב, שראשיתן 
תאבד בערפלי העבר הרחוק... 

אבל בשעת האופרציה העיונית צריך 
האדם לקבל את מהלך ההגיון כמו שהוא, 
מבלי לנתחו ולהפרידו ולהתחקות אחרלי 
שרשיו הראשונים, שאלמלי כן אין שום 
מחשבה פוריה בעולם... 

אפשר שיִמָצַא מי שיאמר, שגם כללי 
הקוים המקבילים לא הגיע אבקלידס אליהם 
אלא מחמת שיכותו לגזע האַרִי בכלל או 
למשפחה היונית בפרט, וזהו שגרם לו 
להרגיש באפן מיוחד את עניני הפרספקטיבה 
עֶל-פני השטח, ובכן אין הכללים הללו 
נעשים חובה לכ% הגזעים ולכל השבטים 
בכל חלקי העולם)... 

אפשר שליוטבי מרס, המחוננים מאת 
הטבע בחוש ששי, או שגלוי להם סוד 
המדה הרביעית, אין כללל הפיסיקה שלנו 
או כללי ההנדסה ש*נו משמשים כלום... 

אבל ספקות כאלה אין בכחם אלא 
להביא אותנו א% העולם הטרנסצנדנטי; 
ובודאי שרשות לכל אדם ל?הגות ולעסוק 
בשאלות העומדות מעבר למפתן ההכרה 
כשהן לעצמן, ככל העולה על רוחו, אלא 


0868 איסידור 7ז%ף 





אהבה והבטחות והשבעות, ככל מה שאמרה 
לו הנערה, וחתם את המכתב בשמה, מאחר 
שהיא בעצמה לא ידעה קרוא וכתוב. 

לאחר ימים מעטים באה אליו נערה זו 
שנית ובקשה ממנו, שיכתוב בשבילה מכתב 
שני. אבל תחת אשר תקריא 4% מכתב 
לבוליס בשמה כמו בפעם הראשונה, התחילה 
להקריא %ו מכתב אליה לעצמה מאת... 
בוליס חתנה!... הוא הוציא את עטו מידו 
והתחיל תמה: -- הא כיצד?! -- אפשר לכלה 
%כתוב | מכתבים | לחתנה, | אבל.. | מאי 
האי?... 

-- בעיקר הדבר-- השיבה הבתולה הנכלמה-- 
אין לי בעולם שום בוליס ועום חתן ושום 
בחיר-לב. בתולת-הרחוב אני, ומי יבחר בי 
לו לאשה?!.. אלא לאידאפשר לי- האלהים 
רואה ללבב -- אי-אנשר לבתולה זקנה 
וגלמודה כמוני לחיות בעולם מבלי שתהיה 
נפשה קשורה אל נפש אוהבת, א% ,בחיר- 
לב" ואל חתן, -- ועל-כן בדיתי לי אותו 


מלבי,| ואני באה עמו, עם בוליס זה 
שבדמיוני, בחליפות-מכתבים, כמו שנוהגות 
*תר הבתולות, שיש להן חתנ"ם ממש 
ואוהבים ממש... ואלמלא בדותא נעימה זו 
וחליפות-מכתבים מענינת זו, 8% היה שום 
טעם לחיי והייתי בוחרת במות... חיים של 
זרבהת. בלהת! , ההל,...ובמה,-.. מבלם ‏ ,הם. בלל 


הבדותות והדמיונות עְל-דבר חתנים ואוהבים 


אמתים, שאנו שוגות בהם בחדרינו הנרפשים 
בין שכור נתעב אחד לשכור נתעב 
שביו 
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כמובן, שאין אדם ממנו מחויב להלחב 
בבדותותיהן הגעימות ובדמיונותיהן היפים 
של נערות-הרחוב האומללות... 

אבל התבוננו אל כל הנעשה מכבף 
והנעשה גם היום וראיתם, כי רבים וכן 
שלמים בחברת האדם עושים כמעשה הבתולת 
הבלה הזאת. 

האחד אי-אפשר 1% לחיות בלי אלהים, 
והוא מחליט בלבו, ש,צריך לבדות אותו מן 
הלב, אם אינו במציאות?... 

השני אינו מוצא לו מנוחה בעולם בלי 


פמיטודה היסטורית*, והוא בא ומתקנה 
.מהרהורי לבו... 
והשלישי חייו אינם חיים מבלי אידיאל 


כ ===-ה הת[ הה.=\..- 


סוציאלי, והוא בא ובורא אותו מ,רוח בטנו?.., 

האם יש ל%לעוג ל%אותה הבריה העלובה, 
הקובלת על מזלה הרע, שחַשך ממנה חתן 
ובחיר-לב? 

האם יש להתל באלו, שאינם מוצאים 
טעם להייהם בלי מציאות האלהים? 

האם יש להתלוצץ באלו, שכל קיומם 
תלוי ב,מיטודה היסטורית?? 

האם יש למלאות הפה שחוק %אלו, 
שנשמתם מדוכדכת מבלי אידיאל סוציאלי?... 


ובודאי שהרשות לכל בתולה עלובה 
להרות ולהגות לה חתן מלבה: ובודאי 
שהרשות| לכל אדם לבדות ‏ %ו אלהים, 


מיטודה היסטורית ואידיאל סוציאלי, ככל 
אַות נפשו... 
אם..דבר .זה 
כמובן. 
אבל במה דברים אמורים, -- אם הם 
אינם מוציאים את חזיונותיהם ובדותותיהם 
מגדר הרהורי-הלב ומגדר שעשועי-הדמיון. 


יכול להניח את דעתם, 


אולם אוי להם, אם הם באים לבנות את 
חייהם הפרטים על-פי החזון שבדו מלבם. 
ואוי לנןו אם אנו נותנים להם לבגות את 


חיי-הכלל עַל-פי דמיונותיהם!... 


אם רעה ומרה היא המציאות בלי 
,בוליס?, בלי אלהים, בלי מיטודה, בלי 
אידיאל, הלא רק נקלקל אותה על-ידי 

פרכוס כוזב וכחל שוא... 
נניח ל,בתולות הבלות* את חתניהן 
שבדמיונן; מי שהיא צעירה ויפה ומכירה 
את ערכה ומכבדת את עצמה, ‏ גם את 
בדידותה ויגונה תשא בגאון ובקומה זקופה 

מבלי גנבת דעת עצמה.. 

4 . 

. 


ועוד גדולה מזו: רגש הבדידות והיכון 
והצורך הכביר בבחיר-לב, ואפילו בדוי, זר 
הוא בעיקרו לנפש רעננה, כל-זמן שהיא 
מלאה לח וכח פּורֶה, הגובע ממקורה הפנימי 
שלה... 

גראף בינזיאוּחוב ולֶוין, | שעקרים תק 
מטבעם, -- כדי להנצל מיסורי הספקות %2 
המלט הוכרחוּ לבדות להם אלהים, שלא 
הרגישו בו מעולם, בעוד שנשותיהם נאטאשו 
וקיטה מצאו להן את תכליתן בילויק, 
שילדו, ובתתוליהן, שחתלו אותם בהואי 
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*שראל, שהאמין באל האחד, שהוא אלהיו, 
אשר בחר בו ורק בו, ובשביל אמונתו 
זו היה נוהג להכות בחמתו את אולביו, 
אשר לא הכירו באל אמת, ואשר גם האל 
האמת לא חפץ בם, כי על-כן רשעים הם 
+פושעים הם ואלהיהם אלהי רשע ופשע הם, 
אשר רק כרת יָכַּרתו כעמיהם | העובדים 
-%הם... 

והמרקסיסמוס הולך גם הוא בדרך זה, הקלסה 
הפרוליטרית הנבחרה היא האחת, אשר זכות- 
הקיום לה בארץ: ויתר הקלסות, אשר גזרה 
-עליהן ההיסטוריה כליה, אחת דתן להיות 
נשמדות ‏ ומאבדות... והאוטוריטות | של 
אותן הקלסות, כמו האלים ש% ה;מים 
הרשעים, אוטוריטות קלסיות הן, שאין כל 
צורך להזקק להן!: תורתן הבל, בורגנית, 
פרי הפסיכולוגיה הבורגנית היא... 

ואמנם השפעת הגזע על מרקס ותורתו 
.גדולה מכפי ששער מרקס בעצמו, ואפשר 
שמשום ‏ זה גדלה ‏ גם-כן כל-כך שנאתו 
לגזעו, שלמרות גאוניותו הכבירה לא יכול 
האדם הענקי הזה בלום-אפן להשתחרר 
+משעבוד ‏ ירושתו --- - 


ההוש 
הטירור האדום. 


אל תחשבו, ‏ כי כנוי-השם הוא ענין 
חיצוני לבריות, ענין ממדרגה שניה או גם 
ישלישית. קריאת-השם נחוצה ל<בריות, כדי 
שתשמש להן, מצד אחד, במקום הבנתן את 
עצם הענינים וירידתן לתוך עמקם, ומצד 
השני, כדי להפיג להן את הפחד, שעל-פי- 
רוב מפילים עליהן/ הדברים הכמוסים. כי 
מכיו] שקרא אדם שם לאיזה חזיון חדש, 
תיכןי נחה דעתו ואינו מצטער עוד על אי- 
ידיעתו אותו,. ומכיון שקרא אדם שם לאיזה 
דבר מבהיל, תיכף הוא מאמין, שעלהידיהזה 
יהעלה אותו למדרגת המאורעות הטבעיים, 
ולבו אינו נוקפו עוד. 


ואף אדם הראשון בגן-עדנו ראשית 
.מעטהו היה לקרא שם לכל בריה ובריה. 
מציר אני בנפשי את מוראו העז בכל פעם, 
כעבור על פניו אחת מן החיות הרעות 
יהטורפוות, אשר שאגתן אימה ומראיהן בלהה. 








אב? אחרי כגותו בשם את כל יצירי-השח 
חאלה, שבה אליו מנוחתו. ,הלא הֶראם הו 
זה!?, ,והלא זה הוא הכפיר!?, ,והלא זה 
הנחש הבריח הוא -- ולמה אפחד מפנין?!.../ 

וכך הוא מנהג הבריות ‏ גם בענינים 
מוּסריים, המרקיזה אַנדרמט ברומן ,מונט; 
אריאל? של גואי-די-מופסן נזדמנה בפונדק 
אחד עם הצעיר ליאון, שהכגיע תיכף את 
לבה בטוב מראהו ובברק שכלו. לא עברו 
ימים מועטים והיא נכשלה על ידו בדבר 
עברה. כל אותו הלילה אחרי המעשה 
המכוער 8% יכלה למצא מנוח לנפשה 
וישפכה דמעות כמים ושרטה את בשרה 
ובזתה | את-עצמה: הוי, ‏ מה עשיתי! מה 
נטמאתי! מה בגדתי בבעל"... עם קריאת 
התרנגול נזכרה שוב במעשיה עם ליאון 
וזרם דמעותיה נפתח מחדש. ,והלא שגלתו 
של ליאון אני מעתה, ואיך אראה את פנל 
אישי?!? ‏ שגלתו? עגבניתו? כן, כן, עגבניתו! 
ומה בכך? מהיום והלאה עגבנית אני 
ועגבנית -אהיה!... ,הא, מה אמרתי;: 
עגבנית?! | עגבנית?!...? | וסוף-סוף | שקטה 
המרקיזה, כי מצאה את השם הנכון למצבה, 
וגם ישנה תיכף ‏ שגת שלוה ובטחה... ,קגל 
אני! עגבנית אני!?--כי בעיקר הדבר קשה 
לו לאדם מצב, שאין לו שם וכנוי, אבל 
מכיון שמצא לו את שמו הנאה לו, ג יהא 
גם שם ש% שגל או עגבנית -- ומנוחתו 
שבה ל 
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על-דבר יריות ושחיטות והריגות ,חלמו? 
מבשרי הגאולה הסוציאליסטית ברוסיה תיכף 
לריבולוציה האוקטוברית, לריבולוציה של 
הבולשיביקים. טרוצקי-ברונשטיין, בן ל,עם 
הנבחר?" המתפאר בשנאתו *לשפיכת-דמים, 
אחרי שהוא וחבריו הורידו את הממשלה 
הזמנית משאתה, דרש בפומבי, כי בקרוב 
יקימו על ,ככר הארמון? בפטרוגרד גילוטינה 
בסביל ,אויבי הפצם הריבולוציונלל, 
על-דבר מלחמת-דמים בקונטר-דריבולוציונירים 
דרשו ‏ גם כל יתר חברי הועד-הפועל 
המרכזי,: שישב עוד באינסטיטוט הסמולנל 
ומצודתו היתה פרושה על כל ה,אואזיס/ 
הריבולוציוני, ובכל-זאת הדבר לא יצא א% 
הפעל במשך ירחים רבים. אמנם היו מקרים 
של הרג ושל רציחה באויבי הבולשיביסמוס. 


00 איסידור %זר 
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שהוא מחויב לפרוש מהן, בשעה שהוא עובר 
אל | עניני | ההגיון | .האמפיריים | ואפילו 
המיטפיסיים. | 

וכשם שאין ההגיון נוגע בעולם הטרנס; 
צנדנטאלי, כך אין העולם הטרנסצנדנטאלי 
עובר את גבולי ההגיון... 

אדם הבא לעסוק בענינים הגיוניים 
מוכרח הוא לקב% את המשפטים ההגיוניים 
כמו שהם, אם הם מקבילים א% המדות 
ההגיוניות הקבועות והמוסכמות, | או עליו 
לסתור אותם, אם ימצא אחרי הבחנה ראויה, 
כי אינם מקבילים א% המדות ההגיוניות, 
אבל לא לפסול את הורתם ולדתם, שבאה 
שלא מרחם קדוש, כביכול... 

התיזה המרקסיסטית הרסה, מצד אחד, 
את הנקודה הכללית, | אשר עלית נשען 
ההגיון האנושי, ושעל-ידה אפשר היה לבני- 
האדם השונים ומשונים למצא להם לשון 
אחת ושפה משותפת, ומצד השני נתנה חרב 
ביד כל בור ועם-הארץ לעמוד על בורותו 
בגאוה ובבוז נגד כל חוקר המזוין בתורה 
ובחכמה... 

--לא אתוכח עמך. בורגני אתה או 
בורגני קטן, ועל-כן גם תורתך היא בורגנית 
וחכמתך בורגנית קטנה היא... 

ומכאן רק פסיעה אחת: 

תורתו של זה ריבולוציונית היא, ותורתו 
של זה קונטר-ריבולוציונית. השקפתו של 
זה פרוגרסיבית היא, והשקפתו של זה 
ריאקציונית -- וחסל... 

כי מה נקל הוא לכל אכר גס, שבא מן 
הפפר, לצחק ב,גושפנקאות? ובכנויי שמות, 
ומה קשה לו להסתגל אל הדיסציפלינה ש% 
ההגיון ולבסס את ,רצונו" על יסוד משפטים 
עיוניים!... 
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ואם נתנה הרשות לעבור בשתיקה על 
עצם המשפטים ההגיוגיים מבלי להתוכח 
עליהם ולשים לב רק אל מקור מחצבתם 
ואל הורתם ואל לדתם, -- אז מי לא יכיר 
במהלך המחשבות של מרקס את מוצאו, ולא 
רק הקלסי, אלא גם הגזעי.. 

שהרי דרך זה, לפסול% במקום לסתור, 
להוכיח את צדקתו או את רשעתו של ה או מ ר 
תחת להראות על תקפו או על קלישותו של 
הגאמר, - זה הן הוא ההרגל של אנשי 








גזעו של מרקס מאֶז ומעו*ם... 

מאן דאמר זה רשע הוא ובן לעם רשעפי 
ועל-כן כל דבריו דברי הבל ונאצה. ‏ 7 

ומאן דאמר זה צדיק הוא ובן 5עם' 
בבחר ועל-כן יכל" דבריה | דברי ‏ אלהלם 
חיים!... 

שהרי זהו מדרכי אנשים נביאים מאָז 
ומעולם. גושפנקאות וכנויי שמות במקום 
חוקי ההגיון של פתגורס ושל סוקרטס וש% 
אפלטון. 

הם לא היה להם מעולם שום צורך 
בהוכחות ובראיות. הראיה היותר חזקה היתה 
להם -- האומר, מוצאו, עמו, גזעו והיותו 
בנבחר. 

אפשר שלפעמים ובמקרה צודקות היר 
השקפותיהם בענינים רבים, אבל היסוד, 
שהיו נשענים עליו, לעולם היה ,נבואי? 
ולא הגיוני. 

באפן זה נקל לפסול ולבטל גם את. 
,לוח הכפ%? וחוקי ניוטון... 

האם אין השקפת ,הפסול? ו,הבחירה? 
הנבואית מדפרת גם מגרונו של קרל מרקס? 

האם לא את הטמפרמנט הנבואי, האם לא 
את השפה הנבואית החודרת אנו מכירים. 
בכל משאיו וחזיונותיו של היהודי הענקי הזה?... 

ואפילו בהטפתו ל,יעוד הצדק? של 
האנושיות, לא משום דרישת הצדק כשהיא: 
עצמה, שהוא דוחה אותה משום הקאוּטופיוּת* 


' שבה, אלא משום שכך הוא הצוול חחיסטורי, 


שכך הוא רצון הבורא, מפני ש,כה היה דבר 
אלהים אליל, -- הלא רק האפל הנבוּאי 
מבצבץ ממנה... 

ועל אחת כמה וכמה, בהשקפתו ע?' 
הבחירה ההיסטורית של חלק אנהשי זה או 
אחר. ומכאן -- גם קריאתו האכזריה להש מיד 
את החלק החברותי הפסוּל על-ידי החלק 
החברותי הנבחר... 2 


העמים עובדי האלילים -- אומר אוגוסט 
קנט -- כשהיו כובשים בעזרת אלהיהם את 
שונאיהם,| היו מכבדים עם-כל-זה בכבוד 
אלהים את האלים המנוצחים, שהרי אל 
מנוצח גם-כן אל הוא; ומכלון שהיו מוסיפים 
לכבד את האל המנוצח, הלא בהכרח שהיו 
נוהגים כבוד ומעשי רחמנות במדה ידועה; 
גם באויביהם, שהכריעו אותם: עד שבא% 
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זהו ההגיון העולה מן המלים ,טירור אדום?. 
זהו הפח הספון בקריאת שם - - - 
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סוציאליסמוס מדברי. 


תומס מור ציר לו את הסוציאליסמוס 
וצמיחתו וגדולו על אי שמם, ‏ שעדין אין 
שם לא חברה קבועה ולא סדרים קבועים, 
שבאפשרותם לעכב את המשטר החדש של 
שויון חברותי, שויון איקונומי ומעמדי. 

קרל מרקס קרא לחזונו של תומס מוּר -- 
דמיון-שוא, מפני שהסוציאליסמוס אינו יכול 
לתת פרי ולהתקים במדבר-שממה, כי אם 
במקום שיש בו חברה ויש בו תרבות, 
במקום שהכלכלה והמשק הכללי הגיעו 
למרום התפתחותם. 

כל-עוד | שההתפתחות | הכלכלית | לא 
נגמרה, אין אחיזה בעולם לסוציאליסמוס, 
לבטול האיניציאטיבה האישית במשק המדינה, 
והסדר האיקונומי | בארץ מוכרח להיות 
קפיטליסטי. 

הסדר הקפיטליסטי, הנוסד בעיקרו על 
האיניציאטיבה האישית, הפרטית, האינדיבי- 
דואלית, מביא לידי התחרות, לידי קונקו- 
רנציה, והקונקורנציה מביאה לידי התפתחות 
התעשיה, והתפתחות התעשיה מביאה לידי 
הגברת הפרוליטריון, והגברת הפרוליטריון 
מביאה לאידיאל הסוציאלי המקוה. 

ואף-על-פי שבין המומחים כבר נקבעה 
הדעה, שדברי קרל מרקס הריבולוציונר 
סותרים לפעמים את קרל מרקס האיקונומיסט, 
שקרל מרקס שב,מניפסט הקומוניסטי? אינו 
קרל| מרקס שב,קפיטל?, בכל-זאת שני 
המרקסים מודים בדבר זה ומדגישים אותו 
בכל מקום, שהסוציאליסמוס, הצץ על אי ,האו- 
טופיה*+ השמם, אינו הסוציאליסמוס ההיסטורי 
ההגיוגי, המחויב וְהמקגָּה: שאין האי השמם 
יכול להתפתח במובן האיקונומי ולהגיע אל 
הסוציאליסמוס | האמתי | בלי התפתחות 








התעשיה הנחשלה, והתעשיה הנחשלה אינה 
מתפתחת בלי קונקורנציה רחבה, והקונקורנציה 
הרחבה אינה מתפתהת מבלי ההשתתפות 
האינדיבידואלית במלוא מובנה! 

כמובן, ש,האי השמם? הזה אינו צריך 
להמצא דוקא מעבר לסמבטיון, מאחרי הרי 
החשך או על הכוכב מאדים, וזמנו לאו 
דוקא במאה הראשונה לאלף הששי או 
במאה האחרונה לאלף החמישי. גם צרפת, 
גם אנגליה במאה הי"ט או במאה הכ', אם 
על-ידי רעידת הארץ או על-ידי מגפה 
נוראה תחרב בין-לילה ושבה להיות ארץ 
ציה, | אי-אפשר ‏ יהיה להתחיל בה תיכף 
מסוציאליסמוס, מהשמדת הרכוש, מבטול האי- 
ניציאטיבה האינדיבידואלית בהקמת התעשיה. 

ואפשר, שעתיד איזה איקונומיסט חדש 
להראות על אמצעי חדש להקמת התעשיה 
מלבד הקונקורנציה ומלבד האיניציאטיבה 
האינדיבידואלית, אבל אמצעי זה לא יהיה 
מרקסיסטי, | בכל-אפן, | לא יהיה היסטורי 
במובן הקומוניסמוס הרגיל. 

והאם לא מוזר הוא, שהקומוניסטים 
הרוסים, שמרקסיסטים הם מכף רגלם ועד 
קדקדם, כביכול, הכריזו על | בוא היעוד 
הסוציאליסטי בעולם בשעת חרום נוראה 
כזו, שאנו עומדים בה?!... המלחמה החריבה 
את כל מקצועות התעשיה והכלכלה בכל 
אירופה; אין] כל פנה בהיי-המשק שאין 
השממון והחורבן שוררים בה. כל האיקונו- 
מיקה שלנו צריכה להבנות מראשיתה, ממש 
כבמו ע% האי השמם של תומס מור,-אין 
גחלים, אין מתכת, אין ידים לעבודה, כי 
את הכל השמידה המלחמה, את הכל אכלח 
החרב, וכאן באים בני-אדם וקוראים לסו" 
ציאליזציה של ענפי האינדוסטריה עלידי! 
עקוּל הרכוש ובטול האיניציאטיבה הפרטית 

אבל את האינדוסטריה הזאת הלא 
צריכים עתה ליצור מחדש, ואין אינדוסטרהי 
נוצרת כי אם על-ידי הכשרון הפרטי ועל- 
ידי ההתחרות הפרטית. 

האם אפשר למצא שעה קשה לקיומו 
של האידיאל הסוציאליסטי משעה זו? 


2 איסידור לזר 


הווה 


הומתו בלי דין ובלי דין העסקנים הידועים 
שינגריוב וקוקושקין. בהבל-פיו של טרוצקי 
הומת על-ידי פסק הטריבונל הריבולוציוני 
הקפיטן שטשאסני, שהְאָשם במרד או במעשה- 
בגד. אבל כל אלו היו רק מקרים בודדים, 
והשתדלות היתה לתת להם או אפי של 
,אקראי בעלמא? או אפי של הכרח, של 
,הזמן גרמא?, וגם באפן זה התנצלןו 
למראית-עין, ולאחר מעשה היה נפר הדבר, 
שיש כאן קצת נקיפת-הלב ובישנוּת והכרת- 
עון... 

אולם היתה שאיפה עצומה לשפיכות- 
דמים ולרצח-נפשות; החיה הטורפת, אשר 
מאוּרת-קבע לה בין ,שדרות ההמון הרחבות? 
ואשר ‏ רק על-ידי החניפה לה וההתרפסות 
לפני מאוייה הנוראים אפשר לבני-אדם 
לקנות את לבה להשמע להם, אם מטבעם 
אינם מסוגלים לשעבד אותה לרצונם, -- חיה 
טורפת זו דרשה את ספוקה מידי מנהיגיה, 
אבל הבושה והפחד עכבוּ על ידם,. לשפוך 
דמי אדם--הא כיצד? והלא סוציאליסטים 
אנחנו! והלא לאחוה ולחֶרות קראנו השכם 
והערב! והלא על דיני גפשות היינו קובלים 
ומוחאים מאז ומעולם!.... | ופתאם -- והנה 
שינגריוב, והנה קוקושקין, והנה שטשאפני:... 
והלא | זה מעשה-רצח! והלא ‏ זה בגד 
באידיאלים!... 

אבל הנה נמצא השם, בהיסטוריה נמצא 
כנוּי מתאים, והלב המצטער מצא לו מנוּחה... 

-- טירור אדום! טירור אדום! לא רציחה 
ולא שפיכות-דמים, כי אם טירור אדום! 
מעכשיו הֶתרה הרצועה: מעכשיו אין עוד 
להתחרט, אין עוד להָענות על-ידי הכרת 
המעשה המכוער... יבוא התלין וְזֶרֶם הדם 
הרותח ערב ובקר וצהרים! / 

-- עגבנית אני! שגל אני! מעתה אני 
מוכנה ומזומנה כל רגע לחזור על מעשי!ו 
שהרי מה בכך? הרי כזה הוא מעשה עגבנות!... 


* % 
+ 


וכזה אמנם אפשר היה לחזות מראש. 
העיקר הוא, שתהא כאן השאיפה, האינסטינקט, 
החיה הרעה -- וסוף השם *בוא. הכנוי 
ההולמו לא יחסר. אם מתוך רשוּמות העבר, 
אם מתוך ה,שמות" הבלים של ההיסטוריה 
יוציאו אותו שוב מאפלה לאור, או שיבדו 
בעְצמם כנוּי הראוי לו, וביחוד, בנדון דידן, 


שכל מעשי הריבולוציונרים שלנו אינם אלא 
חקוי של קופים לכל הכתוב ורשום בספר 
,הריבולוציה הצרפתית הראשונה?, בודאי 
שהיו מוכרחים להגיע סוף-סוף לאותו הפרק 
של זוְעַה, שקורין לו ,טירור אדום"... 

אבל על מקרה אחד בודד אני תמה. 
אני בבורז'ואזיותי איני יכול להשיג את 
הפסיכולוגיה של ראש הריפובליקה הפרוליטרית. 
איני יכול להשיג, איך הוא יכול במנוחה: 
לקום בכל בקר ולשתות את כוס התה שלו 
בבטחה, בזכרו, כי שתי נפשות צעירות 
נכרתו בימי עלומיהן על שצרמו לו בבשרו 
בירית אקדח?!... 

שתי העלמות, שהתנקשו להמיתו, נדונו 
למיתה, והוא ל מצא און בנפשו לסלוח" 
להן, להציל את חייהן, בעוד שהוא נשאר" 
חי ובריא! 

אמת, שה,טירור * האדום? בא להלחם. 
באלה, המתנקשים במשטר האדום, שלָנין. 
בעצמו הוא סמל לו, הוא התגשמותו. אולם 
השקפה זו עליו, | על ראש הריפובליקה: 
הפרוליטרית, | כעל דגל, כעל אנדרטא 
ריבולוציונית, מחויבה היא לכל פרוליטרי. 
לכל ריבולוציונר, | אבל לא לו. הוא, לני 
בעצמו, | הלא צריך להרגיש קצת גם 
באישיותו הפרטית, הלא הוא צריך להרגיש, 
כי במקצת גם אדם הוא, בשר-ודם:; הוא 
בעצמו הלא אינו צריך להבליע את אישיותו: 
במשטר, בשלטון... 5 

אדם חי, כשהוא לעצמו, לא דגל הואי 
ולא פסל, ואיך יוכל נשא את המחשבה 
מדי זכרו יום יום, כי עליו נרצחו נפשות. 
אדם?!... 

ואפילו העריצים היותר אכזרים הין" 
נוהגים להעביר את עונש המות מעל ראשל 
המתנקשים בהם, אם מעשה ההתנקשות לא 
גרם להם פצע, שחייהם תלוים בו... 

והעריצים האלה הלא גם הם היו בשעתם: 
סמל של משטר ידוע, התגשמותה של ממשלה: 
קבועה! 

והלא סוף-סוף הפצע נעשה בבשרו ש9 
בן-תמותה ולא במשטר ולא בממשלה! 

אולם לנין אוכל ושותה וישן במנוחהי 
ולא חל ולא מרגיש, שעל הצרימה שבבשרו+ 
שכבר העלתה ארוכה, נרצחו שתי נפשות. 
צעירות -ה--ר- 

זוהי הפסיכולוגיה של ראש הפרוליטריו1. 
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בעצמו עמד בא מצ'ע המעשים, ולפיכך לא 
היתה לו פִרְסְפָּקטִיבָה. אין אדם רואה את 
ראשו של המגדל בתוכה של העיר עצמה, 
אלא אם כן מרחיק ליל משם עד כדי 
תחום ידוע. 

אָנוּ, בני הדור הנוכחי, ‏ יש %נו אותו 
האסון להיות עדים חיים למאורעות עולם 
גדולים, שאפשר אין דיגמתם ואין דמיונם 
במלוא ‏ רוחב כ% ההיסטוריה האנושית. 
ומשום שאָנו עדים להם, לפיכך ממעטים 
אנו כל-כך לראות וממעטים אנו כל-כך 
להבין. בין מאה בני-אדם אתה מוצא תשעים 
ותשעה, שמביטים על כל הפרוצס כַּלו 
בפשטות גדולה מאד ועל-פי השגתו של 
בעל-בית הגון: -- מלחמה היתה -- השלום 
בא -- ומחר או ביום מחר השלישי כבר 
יחזור הכל להיות כבתחלה, וּבמהרה אט- 
ירצה-השם נחזור | שוב לסחור ולעסוק 
בפרקמטיה, ונשיא את בנותינו לאנשים 
ולבנינו נקח נשים ונראה זרע וּבנים ובני 
בנים ונאריך ימים עד זקנה ושיבה. מתיָרא 
אני, הוי כמה אני מתירא, שמא טועים 
קצת האנשים המאושרים והטובים האלה! יש 
לפעמים רגעים מרים ומאָררים, | שאלפי 
ספקות חודרים לתוך הנשמה ומוצצים שם 
ומרעילים %ן לאדם את חיו. אם לַוָה 
רותחת משתפכת או השתפכה באיזה מקום, 
לא יעלה ולא יצמח שם שום גבעול ירוק 
במשך דורות שלמים. ואם איזו עשרות 
מיליוני אדם נהרגו ואבדו מן העולם במשך 
שנים אחדות בזו אחר זו, בלי סבה נכוגה 
ועל לא-דבר, אז יש בטבע העולם איזה 
רוח פלאות, ההולך ותועה בינינו, והוא 
לוקח את נקמתו תחת אלה מן האנושיות 
שנשארה בחיים. ואם קולטורה של איזו 
תקופה נרקבה עד היסוד ועד השרש, אז 
ארְצות ועמים וצורות הולכים ובטלים מן 
העולם, ותוהו ובוהו באים, ואסון קם למלוך 
על הארץ, ודורות שַלמים חולפים עד 
שקמים שוב קצת חיים חדשים עם קולטורה 
חדשה, 

קוּלטוּרות... | מה הן קולטורות? צורות 
אורגניות. וילדות ‏ יש *הן, ונערוּת, ולמי 
עמידה, ורפיון של ימי זקנה בא עליהן, 
מין מִרִסְמוּס, והן גובלות וגועוּת. מה היתה 
אחרית קולטורה עצומה כאותה של מצרים 
הקדמונה? ואותה של בבל מה היתה בסופה? 








ואותה של פרס? ואיך אפשר היה, שקולטורה 
נפלאה ומלאה עוז ואור, כזו של רומא, 
תחלוף לגמרי, ויורשה יהיה דוקא אותו 
הזמן הנורא ואותם הימים הקודרים, שאנחנו 
קוראים להם ימי הבינים? -- חוקרים רבים 
סו לתת בּאורים לחזיון זה. השקר הגדו?-- 
הם אומרים- שמְלָא את כל הויתה של 


קולטורה זו, סוף סוף מן המוכרח היה 


שיתפקע באיזה זמן מן הזמנים. ההולֶלות 
וההפקרות--אומרים אחרים--וחיי הזמה ואותה 
התאוה המופלגה לתענוגות וללוקסוס מן 
הצד האחד, והפוליטיקה הכוזבת ואותה 
התאוה: המרובה לשלטונות ולממשל רב מן 
הצד השני, הם הם שהביאו כליה על 
קולטורה זו וסללו את הדרך לפני אותה 
האכזריות השחורה של ימי הבינים. אן: 
השיגה קולטורה זו והגיעה עד *נקודת 
הגובה שלה, ומרסמוס בא עליה, זאת המחלה 
של זקנה, ומן ההכרח היה שתחלוף ותעבור 
מן העולם. ומה אפוא בנוגע לאירופה שלנו 
בימינו ובדורנו? -- עוד חיים אנוה באמצע 
הקולטורה שלה ואין אנו מרגישים בזה, 
ולפיכך אי-אפשר לנו להגביל את הדברים 
היטב. האם עתה כבר | השיגה 
הקולטורה שלנו את נקודת הגובה שלה 
והזּקנה קופצת ובאה עליה? -- אין אני יודע. 
האם אהבת התענוגות| והמותרות וחיי 
ההוללות | וההפקרות | והתאוה לשלטונות 
והעקיפים בעסקי הפוליטיקה קטנים אצלנו 
הרבה משהיו ברומא הקדמונה? -- הלא להפך, 
כמדומני שכל אלה גדולים אצלנו יותר 
הרבה. אפשר שהשקר, אותו השקר הגדול, 
המביא מות ואבדון ע% קולטורה, אינו 
אצלנו במציאות? -- לא, לא, לא. כזאת לא 
יאמר שום אדם. אלו באנו לחלק פרסים 
בשביל שקר או כזבים, שאדם עושה בנפשו, 
אנו עם הקולטורה שלנו באירופה הגוכחית 
היינו נוטלים את המקום בראש. 

אם אסתכל רגע במה שאירופה עושה 
עתה ל5עיני השמש בלי שום בושה ובלי 
שום כלמה, עוברת עלי צמרמורת קרה 
לארך כל חוט השדרה שלי, מי ידבר עתה 
על-דבר עושק וגזלה? מי ישים לב למעשי 
חמס | בראש. חוצות? סדום היתה 
מתבישת,| אלו באנו לְהשוותְה אל אירופה 
שלנו. דורו של המבול היה מתביש. ‏ ל5עין 
השמש מרצחים עתה מחנות שלמים, עדות 


י 


חֶרְביּת עולם. 


קוּלטוּרות. 


יכול אני לציר לעצמי היטב מחזה 
שכזה: -- רומא בסוף השנים האחרונות של 
ממשלת העולם שלה. כשם שאני יושב פה 
היום עמך, רְעִי, בבית הקהוה של לוּרֶס על 
כוס איזה משקה מזויף ועל ריח איזו 
סיגארה רעה, ואנו מפטפטים בסערת נפש 
גדולה על מאורעות העולם הפַּבּירים; על 
המלחמה שאין לה דוגמא כלל ועל תוצאותיה, 
על השלום שאין לו דוגמא כלל ועל 
האפשריות הנוראות שלו, על אלפי המהככות 
השונות והמשונות, שנתהוו בכל המכונה 
ההיסטורית של גלגל העולם, על העמים 
הקטנים העולים פתאם לגדולה ועל הגדולים 
היורדים מן הבמה, על הקואַליציה המתנהגת 
קצת בכבדות בשעה שהיא באה להושיע 
ועל הבולשביסמוס הממהר לרוץ את ארחו 
ת' על ת' מאות פרסה ברגע אחד, -- כך 
ישבו ברומא גם אז שני אנשים כמוגו באיזה 
מרתף של יין אצל איזה פטרוניוס רופוס 
על כוס קפריסין מזויף ועל אגוזי קוקוּס 
קלּים וגרועים מאד, והיו מתוכחים ומדינים 
זה עם זה בחמת רוח עזה על מצב העולם 
שבאותו זמן: על הממשלה הרומית, שכבר 
אין לה שום תקנה ושום תקוה עוד, ועל 
המהפכה הגדולה והרבה, שהולכת ונעשית 
אז בכל אירופה כלה שבאותם הימים. מה 
"יה יוצא מזה, אֶלו איזו רוח גבואה היתה 


נופלת אז על אחד מאותם השנים, והוא 
היה קופץ פתאם ממקומו והיה אומר בקרוב 
כך: היודע אתה, ידידי, כי מצב זה, שאנו 
עומדים בו עתה, אינו כל% מצב לפי-שעה? 
היודע אתה, כי דברים כאלו יכולים להאריך 
דורות שלמים, ואפשר גם אלף שנים? ואם 
יודע אתה, כי %א רק רומא לבדה חוזרת 
עתה לתוהו ובוהו, אלא חוזרת לתוהו ובוהו 
קולטורה שַלָמה, אותה הקולטורה הרומית 
האדירה והמהוללה כל-כך, ובאה עכשו 
תקופה עולמית של איזה כאוס משונה וזר, 
שהכל מתחיל שוב מחדש? ואם יודע אתה, 
כי באה עתה שעה, עבני-אדם יהֶפכו לחיות 
של יער, ועמים פראים יבואו, מיני גוטים 
מזרחיים ומיני הוּנִים ומיני וְנדּלִים, ואנרכיה 
תבוא על עולם פלו, וכל המושגים בנוגע 
לישר וצדק וחמלה יחדלו, ותקופה ארוכה 
בלי קץ של מסעי-צמים תבוא, ומסעות- 
הצלב יבואו, ותבוא תקופה ש% ילדות 
מחדש עם שעשועי אבירים ריקים ונבערים 
ועם סימני חיים מלאים מעשי ילדות ופתיות? 
ואם יודע אתה, כי י"ד אה ט"ו דורות 
יעברו כך על האנושיות במצב של ליטרגיה, 
עד שיבקע קו האור הראשון של רִינסַנס 
עם קולטורה חדשה ועד שתניח את אבן 
הפנה הראשונה לקצת חיים מחדש? -- מובטח 
אני, | שאותו השני, היושב ושומע, היה 
מושך בכתפיו לשמיעת נבואה כזו והיה 
משחק בלבו בדממה מחוסר אמונה. עד 
הראִיה של אותם המאורעות אי-אפשר היה 
לו לראות ולהשיג אל נכון את ערכם 
האמתי של המאורעות עצמם, מטום עהוא 
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עד לנקודת הגובה שלה, כך אני מתירא, 
כבו' הגיעה, ומחלת הזקנה הנה זה באה 
עליה. היי שלום, אירופה! הנה מסעי-עמים 
חדשים, ונדּלים חדשים, מסעות-צלב חדשים, 
מושגים חדשים וקולטורה חדשה. המרכזים 
געתקים, באים לידי גלגול, וממקום אחר 
יעלו ומעפר אחר יצמחו. 





ז 


דור של ונדּלִים. 


הרגש הרגשנו את כל זה, בהיותו הולך 
ובא לקראתנו מעט מעט, ראה ראיגו אותו, 
בהיותו עולה וצומח *עינינו, וזה שנעשה 
כיום הזה לעינינו ומסביב *נו, הלא אינו 
פרי הרגע הנוכחי, כי אם התולדה הטבעית 
של שורת שָנִים שלמה: -- חמש שנים שלמות 
עשתה המלחמה שמות בארץ. אדוני העולם 
הרגילו את בני האדם אל מלאכת הדמים, 
אל הפרופיסיה ‏ של עשית הרוגים. לָמדו 
אותם להיות פוסעים על בּצות של דם 
ולעשן ברגע זה במנוחה את הפפירוסה 
שלהם, אִמָנוּ אותם להיות ישנים בצדם של 
פגרי אדם ולהשמיע באותה שעה מתוך 
מנוחה שלמה את קול נחרתם, הרגילו 
אותם להיות פוסחים על גלגלות אדם 
שבורות ולהתהלך על קִרְבְיִם ועל בני מִצִיִם 
היוצאים סרוחים מבטן אדם ולפהק באותה 
שעה, נתנו אותות כבוד ותאריכבוד בשביל 
מעשי גבורות כאלה--ובני האדם למדו 
תורה זו. דרך אגב הלא בני אדם הם, 
חיות רעות לפי טבעם, והם חפצו ללמוד 
אותה. שויון רוחו של האדם בנוגע לאדם 
שני הלך וגדל מרגע לרגע. רגש החמלה 
נכחד. ציור הדמיון בנוגע למהותו של 
יצור אנושי, ומה זה בעצם אדם חי, אבד 
לגמרי. איזה ערך יש לו כיום הזה לאותו 
מעשה, שאדם קם והורג נפש אדם?- קל 
מעשה כזה לעשותו מלקחת פפירוסה ולהעלות 
אותה בעשן. מחירה של פפירוסה לכל-הפחות 
עולה לששים פניגים. היסודות, שעליהם 
מיוסדים | החיים | החברותיים, | מתנודדים. 
הקולטורה מוט תתמוטט. אירופה כַלה מוט 
תתמוטט. איה ימין? איה שמאל? אין יודע. 





מה מתר? מה אסור? אין עונה. מה שיך 
לי מה שיך לך? אין שומע. המלחמה, 
שחאריכה חמש שנים, הבשילה את פרותיה. 
האדם נעשה פרא. קם אדם בבקר, הורג 
על סביביו איזו עשרות בני-אדם והולך 
לישון בערב, ואחר-כך הוא קם שוב בבקר, 
הורג שוב והולך שוב לישון. ונדליסמוס 
הולך וצועד ועובר על אירופה. הוללות של 
פראים הולכת ובאה. דמדומי-אֶלים חדשים! 

בערה אחת קטנה נטלו 37 בחורים 
ממיטב צעירי בני-ישראל, בחורים קדושים 
וטהורים, שלא חטאו שום חטא, העמידו 
אותם לגבי כותל, יָרו בהם והמיתום -- איזה 
ערך יש להם לחיי 37 נפש אדם באותו 
זמן | שעל ‏ גבי שדִי המלחמות נהרגו 
0 דבר קטן כזה אינו כדאי כל5 
לדבר בו. בשעה גדולה כזו אין מתעסקים 
בציפרות בטלות כאלו. אין אני יכול אפילו 
להרשיע את האנשים, שעשו אותו מעשה. 
לא הם עשו אותו, אלא רוחו של הזמן 
הזה. המלחמה עשתה שמות חמש שנים 
תמימות, עתה עושה שמות אותה השעה 
ש א חרי המלחמה.. 

שלשים ושבע נפש אד - אמת, חוץ 
מה שהן ציפרות, הן גם נפשות אדם. ואם 
ידעתם מה זאת נפש אדם? -- תחת הבגד, 
שעליו כוננו המורים את כלי זינם, היה 
מעיל, ותחת המעיל--כתונת, ותחת הכתונת-- 
לב, ואותו הלב היה דופק והיה מפרפר 
מתוך גיל ומתוך מכאוב, ואלפי חלומות 
היו לו ללב זה ואלפי תקוות, והנה בא 
כדור פתאם ופגע בו, וברגע א חד הומתו 
אלפי חלומות ואלפי תקוות. ועוד גם זאת: 
בבית חְּג לאדם כזה אב או אם, אחות 
או כלה, אשה או ילד, וגם תקוותיהם 
וחלומותיהם של אלו כבו ברגע אחד. 
שלשים ושבעה בחורים מבחורי ישראל באו 
לאיזו אספה, כדי לעשות מעשה טוב, לחלק 
לחם לרעבים, ולבם לא נבא להם שום רע, 
והם לא ידעו שעה אחת קודם לזה, כי 
מדרכם זו לא ישובו עוד חיים. יכול אדם 
להשתגע בשעה שהוא נותן דבר זה אל 
לבו! אבל מי ידַבּר בדברים קטנים כאלה בשעה 
גדולה כזו? לא נאה כלל לאדם מן הישוב 
לבוא %לידי סנטימנטליות, ובפרט לרג?ל 
מיתתם ש% בני-אדם אחדים. הן יודעים אנו 
כבר ‏ גם ציפָרה של ארבעים מיליונים, 
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שלמות, ערים שלמות -- ולא לצורך מלחמה, 
ולא לאיזו תכלית, ולא תחת איזו כסות 
עינים, ולא תחת איזה עְלֶה תאנה, אלא 
פשוט, באים ומרצחים והורגים ושופכים דם, 
משום שאיגם יכולים לכבוש את תאוותיהם 
הרעות | לשפיכות | דמים. אמנות בשביל 
אמנות. ימים של דם נשפכו, ערים שלמות 
נכחדו, | קהלות שלמות נמחו מעל פני 
האדמה. מי ימנה עוד את מספרן? מי יזכור 
ומי ישים עוד דברים קטנים כאלה א% לב? 
פרצו אל תוך עירה קטנה, שאין לה אלא 
י"א אלף תושבים, והרגו שם ו' אלף איש. 
אמור וכתוב: ש שת אלפים. (על פי 
מקרה היו אלו 6000 אנשים יהודים -- אבל 
לא על זה אני מדבפר פה; אני מדבר פה 
רק על-אודות בני-אדם סתם, עדר של 6000 
ברואים ממשפחת האדם, השואפים אויר 
ולועסים לחם, ויש %הם חוטם ועינים, 
ונולדים ומתים, הכל כיתר מיליוני ברואים 
כאלה.) בּצָתונים שמסביב ?לא באה על זה 
אלא הערה קטנה בת שורות אחדות--וחס%. 
אבל אם באים אנו לשמוע מפי פליטים 
ועדי ראיה פרטים אחדים של הנעשה, מתחיל 
הדם קופא בגידינו. אנשים, שיש להם בלבם 
אהבה של נוצרים, נטלו עשרים ילדים, 
שיצאו באותה שעה בצהרים מן הגימנסיה, 
ושחטו אותם כָּלַם אל האבנים שברחוב. 
נטלו בתולות ונשים וסמאו את עיניהן 
בברזל לוהט, ואחר כך צנו אותן, ולבסוף 
שחטון. נטלו זקניש וישישים וכרתו את 
לשונם מתוך פיהם, ולבסוף שחטום. הדם 
מתחיל קופא בלבך, כשאתה שומע את כל 
זאת, וכמו שגעון אורב לךְ-- אבל אירופה 
טפביב סביב מחרישה, והלב שלה מחריע, 
והקולטורה שלה מחרישה. נשארה מכל זה 
רק הערה קטנה בעתונים אחדים. 

והלא אתם זוכרים: כשנזדעזע | אי 
מרטיניק תחתיו ואיזו מאות בני-אדם ספו, 
היה הרעש גדול מאד בכל העולם כלו, 
ולבה של אירופה לא היה יכול לשקוט, 
וצרפת לא מצאה מנוח אלא אם כן שלחה 
אכספדיציה לפור-דִּי-פרנס. וכשהנהר הצהוב 
יצא. ושטף מתוך גדותיו ואיזו מאות חיניים 
נסחפו, היה הסער נורא מאד בכל העולם 
כּלו, ואירופה לא יכלה ?ישון, ואנגליה 
שלחה נדבות, וכשה,טיטניקה" טבעה בים 
וכל אנשיה טבעו עמה, נוצ נע כל העולם 


כלו, והעתונים לא חדלו שבועות וחדשים 
מכּתוב את מאמריהם הארוכים, וניקולי הצר, 
מגודל רחמיו הרבים, נתן את נדבתו עשרת 
אלפים רובל, וקיסר וילהלם נתן ‏ עשרים 
אלף מרק, והמלך אלברט נתן עשרת אלפים 
דולר, | כדי לעזור ולהושיע למשפחות 
האובדים. ורק עתה שונים הדברים קצת. 
אירופה אין לה פנאי. אירופה הן עסוקה 
בענינים חשובים מאלה. איזה ערך יש להם 
בימינו לששת אלפי יהודים, שכבר נהרגו, 
ולאיזו עשרות אלפים ש עוד יהרגו מחר 
או לאחר ימים? אירופה עסוקה. על אירופה 
מוטלת החובה לתת אשר לעמים הקטנים 
ומוטלת עליה החובה להביא שחרור %כ9 
האנושיות כּלה ומוטלת עליה החובה לעבוד 
יומם ולילה לשם הישר והמשפט. על אירופה 
לעבוד לשם הקולטורה והאנושיות. אוי, 
השקר הזה! 

ואני עוד מתהלך כמו חולם, ואני חושב 
וחושב, ואת אשר לפני אינני מבין. אין 
אני יודע, איך יכולים בני אדם לישוך 
במנוחה כל הלילה, אם מעשים כאלה נעשים 
לעיניהם. ולקום ממטתם בקר איך יוכלור 
וללבוש את כתנותיהם המוּקשות עם צורוניהם 
הזקופים, ואיך יוכלו לשחק ואיך. יוכלו 
לדבר ואיך יוכלו להרהר בעסקיהם החשובים 
ולחשוב על-אודות מעשי הפוליטיקה הגבוהה 
שלהם --ולא רחוק מהם יושבת אותה העירה: 
הקטנה עם 6000 ההרוגים שלה. אוי, 345 
היתה אירופה זו נעשית פתאם לנפש יחידה 
ואחת, ונפש זו היתה עומדת פה לפני, 
ואני הייתי יכול לירוק בפניה פעם אחת 
כנפשי שבעה! 

האם אפוא על-אודות יהודים אני מדגּרי 
כאן? הלא על-אודות 6000 ברואים ממשפחת 
האדם, שיש להם חוטם ואזנים ועינים וצלם 
אלהים על פניהם! 

האם אותה המלחמה, שעלתה לנו בעשרות 
מיליוני קרבנות נפש אדם, עשתה את בנל 
האדם פראים כל-כך ומטומטמים כל-כך? 
האם אותה הקולטורה, שהביאה את בנר 
האדם לידי מלחמה כזו, היא שהביאה את 
העולם עד לידי מדרגה נוראה כזו? האם 
אותו השלום, שנתנו לו צורה נוראה כזו, 
הוא שהשמיד מקרב %ב האדם את השריד 
האחרון של רגש אדם? 

מה זאת קולטורה? -- אורגניסמוס חי- 
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כמין התנונות באה על כל האגושיות כִּלה. 
המלחמה מתחילה לּהֶגָקֶם ממנה. בגו, החלשים 
מכל החלשים, האמללים מכל האמללים, 
התחילה, ומעט מעט תבוא גם עד החזקים 
ועד החזקים מכל החזקים. 

איזה ערך יש להם לשלשים ושבע נפש 
אדם, לשלשים ושבע נפש אדם מן היהודים, 
שנהרגו בעצם הצהרים לעיני כל העולם 
כלו? -- יקברו נא המתים את מתיהם. וזה 
אשר לבכות לא יוכל -- ידום. אם יש כי 
יבוא אביב, והיה גם צָלָגוּ רעגן. 


זז 


ד 


עומד אני עדין אל מול% פנל אותה 
החידה הארורה, הַמַעַנָה את ראשי הכואב 
והציף זה שבועות וחדשים, ועדין אני 
הוגה ודורש וחוקר בה: -- כל אותן הרדיפות 
והשחיטות וחתועבות והזדונות המשונים, 
הצועקים עד לב השמים, שאומה קולטורית 
עושה יום יום ליהודים אמללים ומרודים, 
העזובים מאלהים ואדם, מה פוּנתם באמת 
ולאיזו תכלית הם נעשים? -- מילא, הטענות 
הרגילות ‏ בנוגע למאורעות אלו כבר ידועות 
לנו: מורים אנו מתוך מחבואים מסתרים, 
יוצקים אנו זפת בוערה על הצבא, מסתירים 
אנו כלי-זין, | מרעילים אנו וכן' וכו'. אבל 
לא בדברי הבלים כאלה אני מדבר כאן. 
אין ל אפילו | ארך-רוח לדבר בהם. לא, 
רק לא טענות ורק לא אמתלאות. טענות 
ואמתלאות לא חסרו עדין מצולם לשוּם 
אדם. לא אירע עדין מעולם, שאדם ישוך 
בשניו את חטמו של חברו ולא תהיה לו 
באותו רגע אמתלא מוכנה, ש הוא הצדיק. 
כך הוא מנהגו של עולם מששת ימי 
בראשית. אבל לא בטענות הרגילות אני 
מדבר כאן, ולא בזה, שהם אומרים %נו 
ולעולם כלו, אלא הייתי רוצה לדבר כאן 
בזה, להם אומרים ל ע צ מ ם, לעצמם בנפשם, 
בשעה שהם יושבים לפני ולפנים, בחדרי 
חדרים, ומתיחדים שם עם נפשם ועם יצרם 
הטוב או יצרם הרע: איזו כַּוּנַה יש לן 
לזה, שהם עושים, ואיזו תכלית הם מבקשים 


בזה, ומה היא המטרה, שהם אומרים להשיג 
בזה? -- רוצה הייתי בכל אופן לדעת את 
הנעשה בפנימיותה של נשמתם. 

יודעים אנו את הרדיפות כנגד היהודים 
בכל צורותיהן. יודעים אגו אותן בתבגיתן, 
שהיתה להן לפני אלָפים ולפני מאות שָנִים. 
הקריאה הכללית היתה אז , שמד", והמטרה 
היתה, להכריח את אלו, שיש להם דת 
אחרת, לקבל דוקא את הדת השלטת. מימי 
אדרינוס ועד האינקויזיציה הספרדית, מימי 
האינקויזיציה הספרדית ועד קץ הימים 
שבתקופת הזמן החדש, תמיד היה דבר זה 
המניע הראשי. ,הכנסיה המביאה רק היא 
לבדה לחיי העולם הבא" היתה יוצאת 
לחטוף גשמות. נגיח, שמניע זה אין בו 
אצילות יתרה, אבל ברור חיה תמיד ומוצן 
בשלמותו. -- כמו כן אנו יודעים את הרדיפות 
גם בצורתן[ השנית: חריצות ידיו של היהודי 
ויגיע כפיו לא הניחו לאחרים לישון. מלת 
הקריאה החדשה היתה השאלה האיקונומית, 
והמטרה היתה, להביא קבוץ של בני-אדם 
לידי מצב זה, שיהיו מוכרחים לפדות את 
עצמם בכל פעם ופעם בסכום ידוע של כסף. 
אונקיה של זכיות אדם היה מחירה בשוק 
זה כך וכך, חצי אונקיה כך ופך ורבע 
אונקיה כך וכך,. אמת, באצילות יתרה לא 
הצטין גם טעם זה: מנקודת המצב של 
חרות הקנין והחרות האישית אין דבר כזה 
להבין כלל,. אבל בכל-אופן ברור היה דל 
צרכו, ואני הייתי יודע מה בני-אדם רוצים 
ממני, -- וגם הצורה השלישית ברורה 2% 
הסבה הפוליטית. ביסמרק היה מתיָרא מפני 
הסוציאליסמוס, הלך וברא על-ידי מר וּשטקר 
את הָאָנטיסָמִיטיסמוס, = אלכסנדר השלישי 
התחלח% מפני הריבולוציוניסמוס, באו המי- 
ניסטרים שלו והביאו את התחבולה, להשליך 
לפני ההמון לפי-שעה חתיכת בשר אחרת, 
כדי להטותם באופן זה ממטרתם העיקרית, 
וכך נבראו הפוגרומים. אין אפשר לי לומר 
אפילו, שאין אצילות בדבר שכזה, כי איה 
לנו דבר במקצוע הפוליטיקה שיש בו 
אצילות, ובאיזו אמצעים 5 א השתמשו עדין 
שם? -- אבל כל הצורות הללו, ועוד רבות 
ואחרות שלא הזכרתין כאן כלל, פלן אינן 
מניחות את רוחי עד כדי להקבילן אל 
המאורעות עכשו. אין גם אחת בהן, שתהא 
יכולה לברר לי בשלמות, או אפילו רק 


בלס 





והשמש עלתה והשמש שקעה גם אחרדכך, 
יהכל התנהג כשורה גם אחר-דכך, ואדוני 
העולם נכנסו לישיבותיהם ולאכפותיהם גם 
אחר-כך, ודברו והתוכחו והתפלפלו זה עם 
זה, איך עליהם לדאג לשלומו של הכל%ל 
האנושי, ומה עליהם לעשות, כדי שיביאו 
ברכה ואשר | על כל העולם ָּלו. יכול 
אדם לצאת מדעתוּ בשעה שהוא נותן אל 
לבו גם דבר זה! 

ואני יודע: מחר, כשיבואו לדון בדבר 
זה בפרהסיה, יענו ויאמרו לי מה שענו 
ומה שאמרו %י זה שבע ושבעים פעמים, 
ומה שאני יודע כבר בעל-פה. יאמרו %י: 
היהודים יָרוּ מתוך איזה מחבוא אל אנשי 
הצבא; היהודים הם בולשביקים, והם אומרים 
להכניס את הבולשביסמוס אל הארץ; היהודים 
מרעישים את העולם ‏ על לא-דבר, כדלי 
להבאיש את ריחם של יושבי הארץ בעיני 
הגוים שבחוץ לארץ, ובאופן זה אין הם 
אלא פרובוקטורים פשוטים. ואחר-כך תעלה 
השמש ותשקע השמש, ואחר-כך יעלו האנשים 
על משכבם בשלום וירדו בשלום, והכל 
יהיה כשהיה, עד -- עד שתבוא איזו שחיטה 
חדשה באיזו עיר חדשה ועד שיבואו שוב 
להשמיענו את הפזמון בדבר היריה מתוך 
איזה מחבוא ובדבר יהודים-בולשביקים ובדבר 
*הודים-פרובוקטורים. ‏ יכול אדם לבוא לידל 
טרוף-דעת | בשעה שהוא שומע את כל 
אלה! 

זה לי אלף, זה לי שני אלפים שנה 
שאני שומע את האמתלאות | האלה בכל 
צורותיהן השונות והמשונות. אימתי לא 
גבַסלָנו את ההוסטיות הקדושות, והם מצאו 
את עצמם מחויבים לעשות בנו שחיטות 
קצת? אימתי לא הרעלנּ את הבארות, ולהם 
לא היתה עצה אחרת אלא לשרוף אותנו 
קצת על-גבי מדורות האש? אימתי לא 
הרגנו איזה נער מנעריהם לכבודו של חג 
הפסח, והם לצערם לא ידעו תחבולה אחרת 
אלא לבוא עלינו בקצת פוגרומים? וחוטי 
טליפונים אימתי לא הסתרנו בהיכלי הקדש 
בבתי תפלותינו, כדי למסור על-פיהם ידיעות 
מסתרות לאויביהם בשעת מלחמה, ובני- 
האדם עם האהבה הנוצרית שבלבם היו 
מוכרחים לנקום בנו את נקמתם? הוי, כמה 
גתישן כבר כל זה, וכמה אני בעצמי 
מתבּיש בגללם, ‏ שבני אדם שכבר נתבגרו 





לא יהיה להם כח של דמיון במדה זו, 
שיהיוּ יכולים לחדש איזה דבר ולהמציא 
איזו המצאה חדשה, והם מוכרחים עדין 
לבוא אלינו ערב ובקר ‏ וצהרים באותם 
הפזמונות הישנים! הוי, לו רק היה להם די 
אמץ בלבם לבוא אלינו בלי אותן האמתלאות 
הנבערות, אלא שיאמרו בפה מלא, שכך וכך 
הם רוצים לעשות עמנוּ -- ולגו אין שום 
עצה ואין שום תחבולה כנגדם! רק לא 
אמתלאות, רק לא ,הַכְשֶר" על אצילוּת 
הרוח שלהם! 

ואני יודע: לא על-ידי מה שנצעק א% 
אזנים הרשות תבוא ישועתנו. לכל-היותר 
יבואו האנשים האלה מחר וידרשו איזו 
דרשות חדשות מלאות רעל ויפרסמו בעתוניהם 
איזו מאמרים חדשים הקוראים להרג ולבזה-- 
וסוף-סוף יהיו הם הצדיקים. העצמות הקוושות 
של ההרוגים תרקבנה בתוך הקבר המשותף, 
והשמש תעלה והשמש תשקע, וצללי ההרוגים 
ירחפו מסביב %נו ודמיהם יצעקו אלינו מך 
האדמה וירעילו את חיינו ביום ואת שנתנו 
בלילה... 

ואני יודע: 8% באזני אירופה עלינו 
לצעוק ולא אל הישר האנושי עלינו לבוא 
בקובלנתנו. ולא משום שאני ירא, שמא 
יאמרו עלינו ,פרובוקטורים אתם", אלא 
משום שאירוכה חרשה והישר | אָבד מן 
העולם. חמש שנות מלחמה עם 0 מיליונים 
הרוגים ועם אלפי תועבות, שלא נשמעו 
כמוהן, השלימו את מעשה ההתנוּנות גם שם 
ואת לֶבּה של האנושיות טמטמו. מה להם 
ולדמנו? מה להם ולעם, שיש לו רק דמעות 
ואין לו אגרוף? בשביל אֶשרם של העמים 
הקטנים והנלחצים, אומרים הם, יצאו למלחמה-- 
ולבסוף רואים אנו, כי עִינם ולבם א% 
העניָנים השונים מסביב רק ככל מה שהם 
נוגעים אל האינטרסים שלהם בעצמם. בשביל 
זכיותיהם | של העניים המרודים, אומרים 
החולמים שחלמו סדר עולם חדש, יצאו 
לריבולוּציות -- ולבסוף ‏ יוצא מכל זה רק 
מִיליטְרִיסְמוּס חדש ומבהיל. בשביל השלום 
הנצחי, ‏ אומרים מנהיגי העולם, ‏ גשפך כל 
הדם הזה, וכדי לשחרר ולעודד מחָדש צמים 
ומדינות -- ולבסוף ‏ אין העמים המחודשים 
הללו עושים במדינותיהם המחודשות שום 
דבר, אלא תומכים את השלום הלז בזה 
שהם שופכים יום יום נחלי דם חדעים 
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עוף או ויה או איזו בריאה אחרת. -- הנה 
וד יום או יומים. קבעו את הזמן ליִום 
המחרת לפנות בקר. כל הלילה כבר מורגשת 
המהומה, התכונה רבה וגדולה. האורחים 
מתקבצים ובאים. הנשים העדינות עושות את 
ההכנות הדרושות בַּטוּאַלִיטָה שלהן. הסוסים 
צוהלים באורוותיהם, והכלבים-הזרזירים דקי- 
הַפִתְניֶם וקלי-הרגלים חופרים ברגליהם את 
עפר האדמה מקצר רוח. המשרתים רצים 
אָנה ואנה, והעבדים המשמשים את הסוסים 
נהפזים. כל החברה נכונה. הלחיים לוהטות 
והעינים יוקדות. על הסוסים! על הסוסים! 
עוד מעט והם הגיעו אל ה,מצב". השופרות 
ִתַקְעו, היער יריע, קני הרובים ישתקשקו. 
,הידד! לקראת ברבורים!" -- וקול שריקה 
וקול צפצוף וקול שאון מכל עבר. אן: 
קהידד! לקראת שפנים!? -- וזרזירי הכלבים 
רצים כחצים, הכלבים המריחים הולכים אחרי 
חטמם ומבקשים את ה,ציד? מאשר הוא 
שם ומעיזים את החיות או את העופות אל 
מקום אחד. הזרזירים חופרים ברגליהם את 
עפר האדמה ומביאים בפיותיהם את העוף 
הנופל או את החיה הקטנה. ושוב: ,הידד! 
לקראת בני-אוזים פראים!? 

ויש לפעמים -- וזה הוא העיקר בשבילי 
בכעם הזאת -- שיהיה גם שנוי קטן, ואז 
וקרא: ,הידד! לקראת יהודים!"--מי שיש 
לו הבנה בשביל ציד, זה בעצם לא יראה 
שום הבדל בין חיה זו לחיה אחרת. שמה 
של החיה ומהותה אינם מעלים ואינם 
מורידים. הלחיים לוהטות, העינים יוקדות, 
הנשימה קודחת מרוב תענוג. והזרזירים 
רצים ומביאים את החלל בפיהם. תודה 
לאלהים, הנה סוף-סוף יש מעט ריח של 
דם חי ומתוק! הנה סוף-סוף רואה העין 
גוף מפרפר, שרק זה עתה נפל!--ירא אני, 
שהיהודי לא ישיג עוד עד עולם את 
המתיקות שבאותו התענוג הרוחני. כיצד יש 
לו, לביש-גדיא זה, לדעת מה זה ספורט? 
ביצד יש לו לדעת מה זה ציד? 


צן 


שמונים אלף. 


פונגעו דמי אבות ובנים ודמי רחמניות 





וילדיהן ונתערבו דמי אחים ואחָיות ודמי 
חתנים וכלות ודמי חכמים וחכמות ודמי 
הגגּנים והגוּנות ודמי חסידים וחסידות ודמל 
זקנים וזקנות ודמי בחורים ובחורות ודמלי 
פרנסים וחזניהם ודמי דִיָּנים וסופריהם ודמי 
מלמדים ותלמידיהם ודמי אנשים ונשותיהם-- 
נהרגו כּלם יחד.,. | והנה כל הגוים עלולם 
ושוקטים, ואביוני | עמך דווים וסחופים 
ומדולדלים... ארץ, אַל תכסי דמם ואַל יהי 
מקום לזעקתם, עד ישקיף וירא ה' משמים 
וינקום נקמתו ונקמת עמו ונקמת תורתו 
ונקמת דם עבדיו, אשר שפכו דמים כמים"... 

היודעים עוד אתם מעט את ה,סליחה" 
האיומה הזאת? -- בקצת קהלות אומרים אותה 
ביום הכפורים, וחברו אותה בימים הנוראים 
ביותר שבתולדות ימי האדם -- בימי הבינים. 
גם אני אמרתי אותה פעם, בעודי נער קטן 
מאד, והייתי מעמיק עַל-אודותיה במחשבות. 
הבינותי את כל הנוראות שְבָּה בכל גד5], 
אבל הפל נדמה %ֶי רחוק, רחוק כל-כך, 
לא היה כל זה בעיני אלא מעשה מלפני 
אלפי שנים. קראתי אותה כמו שקראתי ,עלרה 
הרוגי מלכות" או את הקינות | על-דבר 
החורבן, ובתוך הִכַרְתִי עלו רק הָדִים של 
צרות מתוך תקופה רחוקה, רחוקה מאד -- 
איזה דבר זר, שהיה פעם ושלנצח לא 
יהיה עוד. הן שנה כל-כך כל העולם פלו, 
הן מלאה כל הארץ במדה מרובה כל-כך 
דעת וחכמה, ובני האדם נעשו נדיבי רוח 
יותר וחמלתם נתרבתה כל-כך ויש להם 
עתה אלהי אמת בלבם. הוי לי הילד הפותה! 
לא הייתי מבין ולא הייתי מאמין, אלו בא 
אלי איש והיה מנבא ‏ לי אז, כי אני, אני 
בעצמי, עוד אגיע לזמן, שהסליחה הזאת 
תחדל מהיות לי לסליחה כתובה בדיו ע% 
גבי ניָר ותהיה לי לחלק מחיי, ואני בעצם 
עיני אראה ובעצם אזני אשמע את כל זה, 
והוא לא יהיה נעשה אלא במרחק תחום- 
שבת אחד ממקום מושבי, ואיך ,דמלי 
רחמניות ודמלי ילדיהן יתערבו ודמי חתנים 
וכלותיהם ודמי בחורים ובחורות ודמי אבות 
ובנים ובני מלמדים ותלמידיהם ודמי אנשים 
ונשותיהם הצעירות"! ולא רק חלק של איזו 
סליחה עתיקה יהיה כ% זה, אלא מעשה 
שנעשה היום, היום, היום! ולא רק אותו 
המעט, שנזכר שם באותם הסליחה, נצשה, 
אלא אלף אלפי פעמים יותר! לא, דבר כזה 
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חלק ידוע של החזיונות שמסביב לי. אותו 
המניע, שיסודו הוא ה,שמד?, בודאי ובודאי 
שלא יברר לי כלום. סדרה זו בשנת 1919 
אין לה שום מקום עוד. וכך אני עומד על- 
גבי חידה ומוחל מתיגע עליה. מה תכליתם 
של מאורעות אלו? מה תכליתם? 

שנאה?... קשה מאד להניח, כי רגש 
השנאה *בדו, מין געל של גזע *גזע, 
יתפרץ פתאם בכח אַלמִנטָרִי כזה ויבוא לידי 
בטוי משונה בצורות בלתי-אפשריות כאלה. 
רגש.,' הבעל ‏ הדבר |כההע, האר באהם), ההרע, 
בתור חזיון שאינו גורְמלִי, | אפשר לכל- 
היותר אצל אשה, בשעה שהגיעה לידי מצב 
ידוע. פתאם היא מתחילה לשנא את אכילת 
הָסוּקר ומתחילה לאהוב את אכילת הנתר. 
פתאם אין היא סובלת פרות מטוגנים, 
ואתה מוכרח *תת לה גבינה מעופשת. אבל 
שאומה קולטורית כלה, מאל?ף ועד תילו, 
תבוא פתאם בן-לילה, בלי טעם ובלי סבה, 
לידי מצב של הריון, ומרוב אידיוסינקרסיה 
לא תעשה רבר אלא תמרוט פאת זקן של 
יהודי ותכה במקלות ותיסר בשוטים ותשליך 
חוצה מתוך עגלות מסלות-הברזל אנשים 
הנוסעים %תומם, -- דבר כזה קשה מאד 
להניח. חוץ מזה הן לא רחוקים עוד כל 
הימים, | שצֶַם זה היה קורא לעם השנל 
,קוחני בַּרְצִ'יע? (אָחי האָהוב), ואת הדבר 
הזה הניח למשמרת לדורות גם על-ידי 
יצירות רבות ומרובות במקצוע הספרות 
והאמנות שלו. לא, לא שנאה היא הסבה. 
חוץ מזה עלינו לדעת, כי לא תמיד מביאה 
רק השנאה את הציד לידי זה, שהוא יוצא 
לירות חיה או עוף. להפך: לפעמים הוא 
יוצא לירות אותם רק מתוך חָבּה -- חבּה 
אל עצם מלאכת היריה. -- וכך אני בא מעט 
מעט אל הנקודה העיקרית | של עצם 
חקירתי. 

חושש אני שיש לנו עסק פה עם תכונות 
מיוחדות, הקרובות כל-כך אל הפסיכיקה של 
עמים אחרים ורחוקות כל-כך מן הפסיכיקה 
של היהודי, היהודי לא יבין דבר זה לעולם. 
עולם זר הוא לו לגמרי. יש לנו עסק כאן 
בשתי פסיכיקות שונות. היהודי לא ישיג 
ולא יבין לעולם את הטעם המונח באותו 
דבר, שקוראים לו ספורט. ואם בא אתה 
לבררו לו, להמתיקו 1% ולשימו בפיו ממש, 
ימשוך היהודי בכתפיו ולא יבין. בשכלו 








אפשר שיבין, אבל לא בנשמתו, כיצד אפשר 
הוא,| שהיהודי ידע מה הם תענוגות ש% 
ציד? מה יכול היה יעקב, אותו התם היושב 
תמיד באהל, להבין] מכל הנעשה בנשמתו 
של צשו, של אותו איש-השדה, בשעה שהיה 
זה נוטל את קשתו ואת תּלִין, ועיניו בערו 
כלפידים ונשימתו היתה | חטופה ולוהטת, 
והוא רץ אל השדה הפתוח לארבע רוחות 
השמים? -- לכל-היותר יבין יושב-בית שכזה 
רק איזו פרטים חיצונים בנוגע לכל אותו 
העסק. יבין כי אדם יוצא על הזאב להרגו, 
כדי להעביר סכנה מבני אדם ומעדר הצאן, 
אדם הולך לצוד ציד ברבורים, כדי שיהיה 
לו נתח טוב לאכילה, ‏ אדם בא לירות 
שפנים, כדי ישיוכל למכור את הבשר ואת 
העור. אבל ציד לשם ציד, | אמנות ללם 
אמנות, שפיכות-דם כדי שיהיה לו לאדם 
אותו התענוג הנפלא והמיוחד במינו, לדעת 
ולהרגיש בכל אבריו ובכל גידיו כי ידיו 
שפכו את הדם הזה, באופן שעיניו תאורנה 
מרוב נחת לריחן של טפות הדם השפוכות, 
ולבו בו ישתרע ויתרחב ויתדפק מעצם רגשי 
הגיל למראה החיה הנופלת או למראה גוף 
האדם המפרפר, שרק זה עתה פגע בו הכדור 
שלו והפילו,--לא, את כל זאת לא ישיג היהודי 
לצולם. לא בשכלו, ועָל אהת כמה וכמה לא בלבו. 
כל זה יהיה לולעולם של מושגים זר ונכרי. 

מובן מאלין: פעמים הרבה אין הציד 
בא אלא להיות לתועלת חמרית לבעליו או 
לשם מסחר. עור ובשר יש להם מחיר ידוע בשוּק 
ועושים בהם עסק. אבל לא זה הוא העיקר. 
מדבך אגי, כאן/ על הציד ‏ בתוך ספורט 
והנאה רוחנית. משפחתו של הקיסר רואה 
בו את התענוג היותר גדול שלה, והיא 
מקדישה את קרואיה וקוראת | לאורחיה 
מקרוב ומרחוק לבוא ולהשתתף בו -- והיא 
הן בודאי ובודאי שאינה עושה את זה 
לשם צורך חמרי. גדולי האצילים מתעסקים 
בו בתור אחד משעשועיהם היותר גדולים, 
ועונת הציד תהיה להם לעונת חגים וימים 
טובים -- וגם הם הן לא לשם עסק מתכנים. 
אצילי הכפרים הקטנים מבלים בו ימים 
וטבועות, וגם הם לא תמיד נתון לבם רק 
אל המסחר ואל משלח ידם. יחי התעגוג! 
הַלִילֶיו יחי היער! שפיכות דמים היא מין 
תענוג פשוט ותמים כל-כך ואין בו שום 
רע. בעצם אין שום נפקא-מינה אם הורגים 
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האם נשתגע העולם? | האם עומדת 
האנוטיגת על גלגולת ראשה? האם המלהמה 
הרעה, ואחריה השלום, הרע ממנה שבעתים, 
עשו את העולם לבית-משוגעים? -- לפני שש- 
עשרה שנה, כשהיה הפוגרום בקישינוב, 
נפלו שם 13 חללים--אמור וכתוב: שלשה 
עשר--וכל| העולם התפלץ תחתיו, ועתה 
מונים אנו 40,000 או 80,000 או 180,000 
הרוגים, | מלבד הנפצעים | ומלבד הגשים 
המענות, | והעולם מסביב מחריש ועובר 
במנוחה אל סדר היום. 

ומה יהיה בסופנו? מה יהיה? -- לקחו 
גדודי פריצים, להקת אנשים פראים, קיא 
אטר הקיא מין האדם, אחים לאותם ההונים 
והוּנדּלים הפראים, שהיו לפנים, | ובשביל 
פוליטיקה ידועה חזקו את לבם והגידו להם, 
שהם עמים נאורים, ועוז ושלטון נתנו להם, 
וחרב שלופה מסרו ‏ לתוך | ידם--ועתה 
מתהוללים אותם הפראלם בהוצות ומחריבים 
את העולם. איך היה מן האפשר שתהיה 
אחרית אחרת? חשק חשקו מנהיגי העולם 
לתת לעמים הקטנים *בוא דוקא לידי 
שררה -- ואלה הם הפרות. איזו טענות יכולות 
להיות לנו להידמקים? אותן הטענות שיכולות 
להיות ‏ לנו לבשי-בוזוקים או לבושמנים! 
אבל האחריות מוטלת לא על ברואים כאלה, 
אלא | על האדונים הגדולים, על אלו, 
שהספיקו ל%אותם הפראים כלל-זין וצרכל 
מלחמה, ומספיקים להם את אלה עד היום 
הזה, את הדם הנקי של 80,000 נפש אדם 


תדרוש ההיסטוריה מהם, רק מהם.. 

מה יהיה? -- משפט-המכשפה האחרון היה 
באירופה בשנת 1782 -- ואולם אין אני בטוח 
כלל, שלא יקום בשנה הנוכחית איזה עם 
בלב אירופה ולא יפתיע את העולם במשפט 
חדש שכזה. מספר הקרבנות היותר גדול, 
שדרשה האינקויזיציה בפעם אחת ממנו, 
עלה בימיו של טורקוימדה משנת 1481 
ועד 1498 עד 8,800 נפש אדם בכלל - 
ואולם אין כלל מן הנמנע, שבשנת 1920 
לא יגיע מספר הקרבנות של איזן אינקול> 
זיציה מודרנית | עד 888,000 נפש | אדם. 
מסע-הצלב האחרון והגדול, השביעי, חל 
בטנת 1270 --ואולם אין אנל רואה שום 
מעצור, שבשנת 1921 לא יעבור את אירופה 
מסע-צלב מודרני. גדודי הוּנדלִים האחרונים 
שלחו את ידם בקולטורה והחריבו אותה 
בטנת 534-- ואולם אין איש יכול לתת לל 
שום עַרְבון, שבטנת 1922 לא ישטפו ונדִּלים 
חדשים את מלוא רוחב כל העולם ולא 
יבעירו אש בערים ולא יחריבו מדינות ולא 
יהרגו רבוא רבבות מקרב האדם ולא ימחו 
מעל-פני | האדמה כל קולטורה וכל עמל 
בפים ועמל רוח. חשק חשקו מנהיגל העולם 
להקים על מכוגם דוקא ודוקא את כל 
העמים הקטנים! 

וגם לצעוק אנו יראים. שמא, חלילה, 
יעשו עמנו תיכף את החסד וישלחו אלינו 
לעזרה איזו קומיסיות ואיזו דיפלומטים 
היודעים את המלאכה לחקור ולדרוש! 
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לא היה כול לום אדם לציר לו בדמיוגו... 

אצל השלחן הירוק עמד הפליט, האיש 
הבא מן המערכה באוקראינה ואת הרעימות 
המדיקות הביא עמו, ובמשך שעה אחת 
וחצי נשא את משאו וספר באזנינו את 
הנעשה ביהודים באוקראינה במשך הירחים 
האחרונים -- ואָם יש קדקד שָעַר שחור אשר 
לא הלבין למשמע הדברים, אין זה אלא 
פלא. בתחלה הייתי יושב והייתי משיג 
עדין ‏ כל" מלה ומלה. נכנסה ‏ עדי כל 
זאת בגדר ההשגה האנושית. אבל מעט 
מעט התחיל מוחי רופס בי, הנִּסְפרִים התחילו 
נעלים פנטסטיים. | שמעתי מזכירים בשם 
ערים, | להגיע שם מספר הקחוטים עד 
0. וארדר-כך עיר ומכפר שחוטיה 500. 
ופתאם הָא ל עיר ושחוטיה 2,000. ואחר- 
כך מזכירים את פרוסקורוב עם 4,000 
ההרוגים שלה ואת טשרקסי עם 1,500 ואת 
יתר הערים עם מספרים אחרים, משונים 
ומבהילים,. פתאם אני שומע, כי עד חודש 
יוני עלה מספר השחוטים עד 40,000 איש. 
אחר-כך נעשה פתאם הכל ערוך ומפורט 
ומסודר כל-כך, | הכל מעשה עסק, הכל 
מעטה פרוטוקול--עד שאין %ך אלא לקחת 
איזה רואה-חשבון, שיש לו כתְב-יד יפה, 
ולתת לכתוב לך את כל זה באותיות נקיות 
בספר. הדרשן הנכבד מודיע, ‏ כי מספר 
ההרוגים, שנהרגו עד היום הזה, מגיע פבר 
בודאי עד ש מוגים אלף. ואחר-כך: 64 
ערים, שנעטו בהן פוגרומים, כבר הובאו 
בהשבון בדיוק. | ואחר-כך: | בעיר אחת 
מתקבצות בבתי הכנסיות ובבתי המדרשות 
רק נשים וגערות, כדי להתפלל את תפלת 
הקקדיש", מפני שלא נשאר בחיים שום 
גבר. ותיכף אחר זה: מספר הנפצעים עולה 
ליותר ממאַת אלף, ומספר הנשים והנערות 
שחֶלל כבודן עולה לעשרות אלפים. ואחר- 
כך ידְבּר על-דבר יסורים נוראים ומשונים, 
שנעשו באותם שהתנפלוּ עליהם, ואשר אין 
שום דמיון של אדם יכול להגות כמוהם 
מלבו. ואחר-כך: משוגעים לעשרות אלפים 
הולכים ותועים עתה על-פני הדרכים וביערות. 
ההיזקות | עולים למיליארדים. בני אדם 
יוטבים ערומים כיום הָוּלדם בתוך החורבות 
ואינם יכולים לצאת *חוץ מחוסר כתונת 
לעורם -- וכן עוד ועוד. פתאם אני מרגיש, 
?עצה חם לי כלדכך, איני יודע עוד 


באיזה פרק אני עומד. אבדה ממני ההבנה 
בשביל ציפרות. נראות לי פתאם כּלן קטנות 
כל-כך, מין אכזריות נתעוררה בי, ואנל 
רק הייתי רוצה לצעוק: עוד! עוד! עוד! 
סַפַר עוד, צק, הַרֶק, מלא, ככל אשר אוכל 
שאת! מה לי ולכל זה? מה לכם ולכל זה? 
ובכלל מה לעולם ולנו ולמי אנו ומי יריב 
לנו? ולמה דוקא 80,000 ולא באמת 8,000,000? 
מי יעצור? מי יאמר הרך? 

וכל זה הולך ונעשה לעיני כל הארץ 
מסביב, בעצם הצהרים, בלב אירופה--ובספר 
ה,לוח" כתובה שנת 1919 אחרי לידתו של 
הנוצרי, ולא 919. וחיים אצילי האנושיות עתה 
בעצם ההתלהבות הגדולה ש% הצייליזציה 
ושל הגלויים הנפלאים וש% ההמצאות 
הכבירות ושל המלחמה בשביל גאולת האדם-- 
ורק מן הצד, רק דרך אגב וכלאחר-יד 
יקרה מקרה קטן כזה, שנקרא לו מעשה 
אוקראינה. והעולם, העולם הנאור, זה שנלחם 
כל-כך בשביל גאולת האדם ושויון העמים וטויון 
הזכיות של הגזעים, ודאגה זו אינה מניחה לו 
לישון, עולם זה רואה ושומע את כל זה 
ואין פוצה פה ומצפצף, ופלא הוא: אם נקר 
מקרה ואיזה מיסיונר יִהֶרְג | בקרב הפראים 
שבאפריקה התיכונה, יהיה הרעש גדול מאד 
באירופה ואמריקה גם-יחד, ורגש הישר, 
רגש הישר המפונק של כל העולם הנצור, 
לא יוכל. בטום אופן לבוא לידי שקט. אןי 
לו למעטה נורא שכזה, אוי להם לחיי 
אדם נקיים שנספו בקרב הפראים שבאפריקה 
התיכונה,. אבל הוי לקומדיה חצופה ז3 -- 
ואם יָקר מקרה ואיזה בעל-עגלה יצליף את 
השוט על גבל איזה סוס, וקמה כרגע איזו 
חברה מן החברות לצער בעלי-חיים והקימה 
שאון, עד שמוסדות תבל ירגזו. הוי לטשקר 
נבער שכזה! -- אבל אל מי אנחנו מדבריב? 
לכל-היותר, כשנצעק אל השמים אחת ושתים 
ושלש מעצַם המכאובים הגדולים שלגו, 
ושמעה האנושיות הנצורה והנדיבה ועשתה 
לנו את הקומדיה שלה ושלחה אלינו איזו 
קומיסיה. אז יבוא איזה דיפלומט מחְכּם אל 
הערים השחוּטות באוקראינה, והשמיע את 
מוּסרו באזני השחוטים למחצה, והגיד להם, 
כי עליהם להתאמץ ולהתגבר ולעשות את 
כל אשר ביכלתם, כדי לחיות בשלום ובשלוה 
ובאחדוּת עם אדוני אוקראינה, ואז אם- 
ירצה-השם יבוא הכל על מקומו בללים... 
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מעשרת השבטים, גואלים ספורי חזון 


גזירות, ספורי ארץ-ישראל ספורי אליהו 


מערכה שניה: ספורים דתיים מערכה רביעית: ספורי המזרת 


ספורי התלמוד בפי הבאים אחריו מאהלי שם 


ספורי הזוהר בעברית מיפיותו של יפת 


מימי-הבינים ספורי חכמה ומשל 


מימי הקבלה והחסידות תרגומים קדומים 








מכתבי-עת 


ב ק ופה == 
דהעורך: | דוד - פרישמאן 


ייצאת בורשה ארבע פעמים בשנה. כל ספר בן 700 עמודים 
.ג-ולים. הספר הראעון, השני, השלישי והרביעי יצאו לאור. 


רהמ קט .== 


דזעורך: י. ד. ברקוביץ 





לוצא בנין-יורק אחת %חודש. כל ספר בן 160 צמודים, 


נמסרו קתרגום: 


תורת המדות מאת ברוך שפינוזה, | מתורגם | ע"י ד"ר יעקב ק?אצקין 
המוסר של הרצון הצרוף . הרמן כהן . ,0+ ש " 
תולדות המאטיריאליזמוס : פרידריך אַלברט לאנגה 8 בר-טובות 
(עם הקדמה ביוגרפית מאת פרופיסור הרמן כהן) 

שצורים ע?-דבר אמנות מאת יוהן רוסקין - - א, *, איינהורן 
ה<מנים שבדורנו " . . : . ה"ד! .י.- 5,, ברוך 
פילוסופיה של האמנות - היפוליט טן - 2 א, י, איינחורן 
הקולטורה של הרלניסנס . יעקב בורקהרדט . 6 ש. רוזנפלד 
הזרמים העיקריים בספרות המאה חי"ט , גיאורג בראנדס, . מִדנית , ד"ר מ. עהרנפטרייז 
הסטרות העולמלת במאת העשרים ח ריכרד מ. מאיךר - . . . 
התפתחות של יצירה - הנרי ברגסון < 5 ה. ייבין 
החמר. והזכרון . . - . . 5 ילייק 
חורבן היהודים במולין וגליציה . ס. א%נ-סקי ₪ מכתב-יד < < ת. רבניצקי 


הספרים העומדים בשורה הראשונה להיות מתורגמים: 


ודוים מאת -- הש ב-א ו ו 
אבגיני אוניגין . ב ₪ - - -- א ₪ פושקץ 
נסיונות אנטוניא הקדוש 2 -20 5 - - - - גושטב פובר 
היגריך חירוק . ₪50 2 0-0 --  -‏ גטפרד קלר 
החדר האָדום . = 0-2 -- - אוגוסט סטרינדברג 
החדר הגוטי - שה ₪ = - / 4 
דגלים שחורים . ה ל . . 
מצעל לכחנו . כ 4 0% = == בירבסטיבבה ב פטן 
הפעמון הנשקע . 0 - 0-0 - - גרהרד הולפטמאן 
לפני עלות השמש . ו רו ו וי 2 0 
שני אנשים 2 = = --- -- יכרד מיחמל' 
החתונה . -05= = -- -- סטניסלב וספינסקי 
דניאל 5 -- שש שה שש - 2 
בן-המלך והעני 2 שו א 2-ו 
ד 
1ב ב שא ה 6% 6 ב 
ו יה 


הוצאת שטיבל, ורשה 


יצאו לאור: 
1 מן הספרות העתיקה: 


שירי אנקריאון, תרגם מיונית | שאול טשרגיחובסקי 


1| מן הספרות החדשה: 


האחיות, שלש נובילות מאת יעקב וסרמן, תרגום א. ל. יעקבוביץ 
מניפה של לידי וינדרמיר מאת א, וילד * ח. טביוב 


במהדורה שניה יצאו לאור: 


התקופה, | ספר רביעי 
באש ובחרב, ספר ראשון, מאת ה, סנקביץ, תרגוס ע. 1. פרענק 


אינגבורג ש"ו\יב. קלחמן 2 דוד צמח 
מיתה א. שניצלר ש א, 5. יעקבוביץ 
רב" שלמה נגיד שלום אש : מנחם שפירא 
ממצמקים אוסקה וַילד ‏ ; דוד פרישמאן 


גבורים ועבודת גבורים תומס קרליל |, א. י, אינהורן , 


מהספרים שיצאו לאור בהוצאת שטיבל בניו-יורק 


נמצאים למכירה: 


מקלט, ספר ראעון, שני, שלישי, רביעי, חמישי. 
המהירים הם מיוט 1 באפריל ואילך, 


הכתבת: 


המחיר 15 


17.50 , 
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כתבת סניפנו בניוזיורק: 


פרק 


בל ספר, 40 מרק 


,6ות6טה )11 116--114 ,110056 שתנת8!]פצוק 961צו5 6תך 


ול אזס1-ש6צן 


תכן ספרי ,התקופה" 


ספורים: שני קונטרסים -- בוקי בן-יגלי; סחור סחור, רומן -- א. שטיינמאן3 
לילה -- ח. ש. בן-אברם; נחש-הנחשת -- ד. פרישמאן. | תרגומים: בין שני עולמות, 


דרמה -- ש, אנסקי, תרגום ח. 1. ביאליק; ספר איליאס, שיר ראשון -- הומירוס, תרגום ד. 
פרישמאן; משירי הינה, תרגום י. פיכמן: משירי גטה, תרגום ד. פרישמאן; הגנן -- רבינדרא- 
גת טאגורי, תרגום הנ"ל. שירים: נדודים - ד. שמעוגוביץ; פיחדפיח -- י. ?רנר; שירים -- אי 
מייטוס; בת-ליטא -- מ, ז. וולפובסקי; | מפיסטופל -- ד. פרישמאן. ‏ מא מרים: חמש תקופות 
בנבואה -- י,. א, טריווש;, תלמודה של בבל ותלמודה של ארץ-ישראל --י. ח. טביוב; יגון 
היחיד -- ד. א. פרידמאן: היסטוריה של איש-צבא יהודי -- ש. דובנוב. בק רת: במשעולים-- 
ד. א. פרידמאן; רשימות -- ג. גרינבלט. מת קופה לת קופה - א. שטיינמאן. 


ספר ב 


ספורים: דון קישוט מאסטרופולי -- בוקי בן-יגלי; | סחור סחור -- א. שטיינמאן: 
חלום-פ?א -- *, ה, ייבין; מבעד לערפל -- ד,. שמעונוביץ; עננים -- ח. ש. בן-אברם: עיר 
המקלט -- ד, פרישמאן,. מא מרים: החדוד במדרש הכתובים --י, ‏ ח. טביוב; ‏ רבי מנשה 
אללייר -- ש. רוזנפלד; מחלות העצבים והאבגניקה אצ% היהודים -- ד"ר ש. ביחובסקי: תכן 
וצורה -- א, ברייגר; בב ותורתו -- ד"ר ש, מילנר: מבוא לתורת המטפיסיקה -- ה. ברגסון: 
פסקי הטעמים -- פ. מינקובסקי: תורת השלומים -- ר. וו. אמרסון; לזכר הרמן כהן -- י. מזא"ה. 
תרגומים: ים הצפון -- ה. הינה, תרגום ד. פרישמאן; שירים -- מ. לרמונטוב, תרגום ד. 
שמעונוביץ; משירי יוליוס סלובצקי, תרגום י,. ליכטנבוים; משירי מ. קונופניצקה, תרגום י. 
ליכטנבוים; שירים -- פול ורלן, תרגום י. ליכטנכוים; ספר יורם -- ר. בורכרדט, תרגום ד. 
פרישמאן.| שירים: סוניטות עכו"ם -- ש. טשרניחובסקי; שירים -- ד. שמעוגוביץ;: נגינות 
לילה -- י, ליכטנבוים; אפרסמון -- י. רברבי; שירים -- מ. ז. וולפובסקי; נכאים - א. ז. בן- 
ישי. בקרת: מנדלי מוכר-ספרים -- ד. א. פרידמאן; ג. שופמאן -- נ. גרינבלט: חדש וישן -- 
י ה. ייבין; למשפחת השילוקים -- ד. א. פרידמאן, ביבליוגרפיה - מ, בן-אליעזר ון. 
גרינבלט. מת קופה לת קופה - איסידור לזר. 


ספר ג 


ספורים: מעשה במגדל עתיק -- ח. ע. בן-אברם: סחור סחור -- א. שטיינמאן; חנה, 
רשימה --י. ‏ ה. ייבין; בעיר המצור -- א,. קלטשקא: קיץ -- צ. ז. ויגברג; מלך הגמדים, 
אגדה -- יעקב כהן. מא מרים: הלל ובית מדרשו -- ד"ר י. ל. קצגלסון;: חקות הרוח - ר. 
וו. אמרסון; נסיון של השקפה אסתיטית --י, ה, ייבין התנ"ך לפי השערת מבקריו - יי ף. 
טביוב. ‏ ת<רגומים: מנפרד -- לורד בירון, תרגום ד. פרישמאן;: מטמורפוזות -- אובידיוס, 
תרגום י. פרידמאן; הפרש -- א. מיצקביץ, תרגום י. ליכטנבוים; ‏ ים הצפון -- הינה, תרגום 
ד, פרישמאן. שירים: באמצע הרקוד -- יעקב כהן; עם אביב -- ד. שמעונוביץ; שירים --י. 
פיכמן; שירים -- מ. ז. וולפובסקי: עם דמדומי הערב - יעקב כהן. בק רת: חג השחרות --י. 
א, לפידות; משורר היש --י. פרידמאן; ש. טשרניחובסקי-- נ. גרינבלט; א: מאפו--י. פיכמן: 
מנדלי מו"ס ומיגואל סרונטס --ד. א. פרידמאן. ביבליוגרפיה--1. גג., ב. א. וי פב- 
מתקופה לת קופה--איסידור לזר. 





הספר הנתון בזה לפני הקורא, הרביעי לספרי ,התקופה", היה נועד לצאת 

באמצע שנת תרע"ט, אולם מפני המעצורים, | שהיו על דרך הוצאת 

במוסקבה, ומפני ההכנות הרבות, שנעשו אחר-כך לשם זה בורשה, כשהמערכת 
עברה לעיר זו, אַחר עד עתה. 


מעתה תצא , התקופה" בזמנה, ארבע פעמים בשנה. 


הספר החמישי, הראשון לשנת תר"ף, נגמר כלו 
בדפוס ויצא בחרש שבט שנה זו. גם הספר הששי 
כבר נמצא בדפוס. 


מן הדברים שיבואו בספרי ,התקופה" הבאים אנו יכולים לצין: 


פפור ים: -בּןאבהם:: שחברי :הבאי":<-בן. גריון: ,גהי: רחוב??: .ל:וה: 
ייבין: ,הארגז האָדם"; ‏ ש"י עגנון: ,פולין" - אגדות, ,בצרור החיים"- רומן; 
ד. א. פרידמאן: ,בין הבתרים"-- ספר זכרונות של רופא-צבא: דוד פרישמאן: 
לילית", ,סוטה"; א, קלטשקא: ,להֶנָּפש'; ג. שופמן: ספורים; ז. שניאור: 
מספורי וויטק. 


תרגומים: לורד בירון: ,שמים וארץ"- מְסטָריה (תרגום דוד פריש- 
מאן); י, וו. גטה: אֶלגיות (תרגום יעקב פיכמן); רבינדרא-נת טגורי: ,הירח 
העולה" (תרגום דוד פרישמאן), ,אספי קיץ" (תרגום הנ"ל). 


מאמרים: ר, וו, אִמַָרסון: מסות; ח. י, בורנשטיין: | ,היום" - פרק 
מספר על-דבר תולדות הלוח העברי; בן גריון: ,לתורת העקרים"; ד"ר 
שמעון ברנפלד: ,ספרי חכמה", ,ספרי היסטוריה"; צ. דיזנדרוק: ,כבשונה של 
בטלה";| פ. לחובר: ,חזון שירתנו"; | א,. מ, ליפשיץ: ,החדר" - מונו- 
גרפיה; הלל צייטלין: ,קדמוּת המָסטורין בישראל"; רב-צעיר: ,לתולדות ההלכה": 
י. נ. שמחוני: רבי שלמה אבן-גבירול. 


שירים: צ. א. גרינברג, יוסף הפטמן: שירים; י. ה. ייבין: ,מחזיונות 
הסער" - פואימה; יעקב כהן: ,אגדות אלהים", ,מלך ישראל"- אגדה דרמתית 
בת שלש עלילות; יוסף ליכטנבוים, ‏ מ, מ. פוליקביץ, דוד פרישמאן, יצחק 
קצנלסון: שירים; ז. שניאור: ,חתונת החתולים" - מחזה בשתי מערכות, 
עחזיונות"-- שירים בפרוזה, ,עתיקות". 


בקה תי בן גריון: ,בָּרורים", - ,ציונים | ספרותיים"; | פ. %לחובר? 
,אָכּספּרְסיוניסמוס"; ד, א. פרידמאן: ,י. ח. ברְנר וגבוריו". 


ביבליוגרפיה: רשימות מאת בן גריון, פ. לחובר, ד, א. פרידמאן 
וד"ר י. נ. שמחוני. 


מתקופה לתק ופה: רשימות מאת איסידור לזר ודוד פרישמאן. 


הוצאת שטיבל. 
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